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المقدمة ۳ 


لمحة في المجلد الثالث من نبراس الساري في رياض البخاري 
بقلم الفاضل الأستاذ يوسف بن المفتي شبير أحمد 


الحمد لله وحده؛ والصلاة والسلام على من لا نبي بعده» أما بعد: فقد أرسل إلي ہنا المكرم 
الشیخ محمد أيوب السورتي - حفظه الله تعالل - مسودة للمجلد الثالث من نبراس الساري في رياض 
البخاري لشیخنا العلامة المحدث الناقد الحافظ الفقيه الزاهد محمد يونس الجوتفوري - رحہ الله 
تعالى -. وطلب مني أن أكتب شيئا عن بعض آرائه في الفقه وأسلوبه ومنهجه بمناسبة أن هذا المجلد 
ثري على جل أبواب الصلاةء فاردت أن أذكر نبذة من تفقهد. وتبحرہ قي الاصول والفروع؛ 
واعتداله» وتملكه على الاستنباط» ومناقشة الدلائل والترجيح والتطبيق» وسعة نظره وبراعته وتمهره 
في فقه الإمام البخاري وتراجمه وغيرها مما يتعلق بالحديث وعلله وغوامضه وروايته ودرايته» وقد 
فصلت الكلام حول هذا الموضوع في جزء يزيد على مائة و خسین صفحة سميته: إرشاد القاري إلى 
اختيارات شيخنا العلامة المحدث محمد يونس الجونفوري. 

وإن هذا المجلد - كالمجلدين المطبوعين - يدل على أن شیخنا - رحمه الله تعالى - كان بارعا 
في علوم الحديث والفقه» متصفا بالإنصاف وعدم التعصبء لم يمنعه نشأته واتباعه الفقه الحنفي من 
اختياز ما رجح عندہ ومناقشة دلائل الآخرين كا أنه يدل على اهتهامه بعزو الأقرال إلى قائليها 
واعتمادہ على المصادر الأساسية ككتاب الأصل لمحمد بن الحسن؛ والمدونة لمالك بن أنس» وكتاب 
الام للشافعي؛ ومسائل الإمام أحمد بن حنبل وغيرها من كتب أصحابهم متقدميهم ومتأخريهم. 
واعتمد شبخنا كثيرا على كتب ابن المنر في ال خلافیات لکن لم يكتف بذلك كا أنه لم يكتف بشروح 
الحديث» بل استفاد مباشرة من كتب الاصحاب المذاهب الأربعة والظاهرية وغيرهم» فأصبح هذا 
الشرح من الكتب المعتمدة في بيان المذاهب؛ وهر فريد بديع بضيف إلى الشروح المتداولة؛ ولمؤلفه 
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المقدمة ۲ ٤‏ 
أسلوب خاص في التعبيرعن المذاهب وتبذيب الأقوال؛ لا ينقل العبارات الطويلة ولا يكرر» بل 
يلخص ويختصر ویوجز ويقتصر جامعا بین ترتيب بديع وتعبیر بسيط وكلام جامع مع الاستقراء 


. والتعمق والإحاطة بجو'بب البحوث. 


التنييه على المساعحات في النقل 
وما يدل على مقام هذا الشرخ واهتام رجوع مؤلقه إلى المضادر أنه نبه على الأخطاء في العزو 
في كثير من المسائل الفَمَهية وا حدیئیة: 


١‏ تعقب على ابن بطال في "باب یقوم عن.يمين الإمام بحذائه سواء إذا كانا انين" في نقله عن 
أبي حنیفة أن المؤتم يقوم خلف الإمام لاعن يميته» واستئد بها حكى محمد في الموطأ عن أبي خنيفة. 

۴ تقال أبن ضرق "باب إذا ركع دون الصف" في عزوه إلى ابن خزيمة بعدم إجزاء 
الركعة إذا لم يدرك الإمام قبل الرکوع؛ قال: وغلط ابن حجر في الفتح (۱۱۹/۲) فحكاه عن ابن 
خزیمة؛ فإنه ترجم في صحيحه (۵۷/۳) بخلافه» وقد أقر بذلك ابن حجر في التلخيص الخبير 
(5/١غ)‏ انتهى. 

(r‏ وذکر في الياب نفسه في شرح الحديث "زادك الله حرصا ولا تعد" أنه ضبطه بعضهم بفتح التاء 
وسكون العين من العدو بمعنی السعي. وعزاہ القاري (184/1) إلى النووي. قال: هو سهو في 
النقل: فا ضبطه النووي إلا كا نقلناه» انتھی۔ 

)٤‏ وتعقنب قي ”ہاب الإنصات يوم الجمعة والإمام يخطب" على ابن عبد البر في نقل الاتفاق على 
وجوب الإنصات؛ ونقل کلام الشافعي والنووي ما يعارضه. 

٥‏ وتعقب تبعا لابن حجر في "باب الاستسقاء وخروج النبي وا في الاستسقاء " على القرطبي 
في عزوہ إلى أبي حنيفة أن الخروج غبر مستحب: وردہ بها ورد مصرحا في الأصل. 


)١‏ وتعقب على ابن رشد في "باب المشي والركوب إلى العيد بغیر أذان ولا إقامة" في عزوه إلى 
معاوية رضي الله عنه الأذان والإقامة, 
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٥ المقدمة‎ 


۷) وتعقب عل ابن بطال في "باب التبكير للعيد" في نقل الإجماع على أن وقت العيدين وقت حل 
النافلة إلى الزوال؛ لأن الشافعية جوزوه من ابتداء الطلوع إلى الزوال كا في المنهاج (ص ۲۸). 

۸ وتعقب عل النووي في "باب الانفتال والانصراف عن اليمين والشمال" في غزوه إلى أي حنيفة 
أن كيفية الانفتال بعد الصلاة أن يدخل يميئه في المحراب ويساره إلى الناس ويجلسن عن يمين 
المحراب. وذكر عن الأصل (۱۷/۱) عن أي حنيفة قال: إن شاء انحرف وإن شاء استقیلھم: انتهى. 
فلم يذكر جهة خاصة» انتهى. وللشيخ تحقيق نفيس حيط بجوانب ہڈا للوضوع في “باب يستقبل 
الإمام الناس إذا سلم" و ”باب مكث الإمام في مصلاہ بعد السلام” و"باب الانفتال والانصراف عن 
اليمين والئےم)ل "۔ : : 


4) وتعقب على ابن أبي شيبة في "باب الصلاة في كسوف القمر" في نقله عن أبي حنيفة أنه انکر 
وردهيما في الأصل. 


۰ وتعقب على ابن المنذر في "باب صلاة الكسوف جاعة" في عزوه إلى أي حنيفة أنهم يصلون 


وحداناء ورده بها في الأصل. 
الرجوع إلى المصادر الأساسية 


وأوضح شيخنا حكم جضور النساء المسجد في "باب خروج النساء إلى المساجد بالليل 
والخلس"ء واستأنس با في الأصل (57/1 5) أن أبا حنيفة رخص للعجوز الكبيرة في العيدين والفجر 
والعشاء.. وصرح في أبؤاب الجمعة في "باب هل على من لم يشهد الجمعة غسل من النساء والصبیان 
وغيرهم” أن مذهب البخاري هو مذهب أبي حنيفة حيث كره ههن فی الصلوات النهارية. (والفرق أن 
البخاري عمم للنساء وم يرخص للعجائز فقط ورخص للكسوف أيضا). وني المجلد الثاني من 
نبراس الساري (044/7) في "باب وقت الفجر" تعقب على السرخسي ومن سلك مسلكه في دعوى 
النسخ. قال: قال السرخسي :)۱٢٤/١(‏ فإن ثبت التغليس في وقت فكان ذلك حين تحضر النسناء 
ا لجماعق ثم انتسخ كلا و أمرن بالقرار في البيرت» انتھی. قلت: ولكنه بعيد» فقد أجاز أبو حنيفة 
خروج العجائز نی العيدين والفجر والعشاء كما في الأصل» وأبو يوسف ومحمد في جميع الصلوات» 
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فلم ينسخ خروجهن على مذهب الحنفية» وكذا لم ينسخ بالنظر إلى الآثار؛ لأنه لم يأت نص بالئم, 
وكائت الصحابيات يحضرن اللماعاتاء وقتل عمر وامرأته عاتكة في المسجدء انتهى. ورجح شيخنا 
۱ صلاة الفجر بالغلس كا هو مذهب الأثمة الثلاثة..قال )٥٤۷/۲(‏ بعد سرد الدلائل ومناقشتها: ولا 
بد من تأويل .الشافعي؛ فإن الخلفاء الراشدين كانوا يصلونها في الغلس» وقتل علي في المسجد في 
الغلسء ولو كانت صلاته في الإسفار لأبصز عبد الرحمن بن ملجم الذي كان اختفى في موضع قيامه 
في الصلاق وهكذا وقع مع عمر. وأجاب ابن المنذر (۳۸۱/۲) بأن حديث الغلس نص لا جتمل» 
وحديث الإسفار يحتمل ما قاله الشافعي وغیرہ وغير المحتمل أولى» انٹھی. وبالإضافة إلى الواضع 
الثلائة ذكر هذه المسألة في أبواب العيدين في "باب خروج النساء والحيض إلى المصلى". و"باب 
اعتزال الحيض المصلى" وأحال فیھما على كتاب الأصل» وفي أبواب الكسوف في "باب صلاة النساء 
مع الرجال في الكسوف" حيث رد البخاري على من منعهن أو استشنی الشابة أو بارعة الجمال. 
وبمناسبة حضور النساء المسجد قال في "باب وضوء الصبيان ومتى يجب عليهم الغسل 
والطھزر وحضورهم الجاعة والعيدين الجنائز وصفوفهم": قوله "قد نام النساء والصبيان": أي 
الذين مع أمهاتهم في السجد فثبت حضورهم الجماعة. ٠‏ 


لمحة في بعض آراء المؤلف ونبوغه فيها 

وما يسترعي نظر الباحث في هذا المجلد تحقيقاته في بعض المسائل المشهورة: 
)١ ٠‏ قال شيخنا في "باب رفع اليدين إذا كبر وإذا ركع وإذا رفع" بعد ذكر دلائل الفريقين: وهذا 
الجواب مبني على أساس غير قوي» فإن الخ لم يدل عليه دليل» ومخالفة الراوي روايته قد يكون 
بظنه النسخ» وقد يكون لعدم استحضار الراوي» وقد يكون لتأويل أعله له» وقد يكون لأن الأمرين 
جائزان؛ فهو من باب التنوع في العمل؛ وهذا إن شاء الله أحسن وإن كان الرفع لكثرة الرواة فيه 
آرجح» وهلا هو الصحيح والقول المدجي. التهى كلامه. وبرفع اليدين قال الشافعى وأحد والبخاري 
(رقم: ۷۳۲) وولي الله الدهلوي في حجة الله البالغة )٦٦/١(‏ وإسماعيل 7 کیا في فتاری 


رشیدیہ (ص 174) خخلافا لأ حنيقة ومالك؛ وإن روا في الموطأ (0 4 ؟). واختاف امساب النقية 
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إذامة ۷ 


Sed‏ جمد سوسوي مضه نو سم ناح سه بح بور ووس سو وسو ا 
ؤي حعکم رقم الر فون ئي اأمہ(!؛ عل اة أفرال؛ الاو ل الس روم وفساء الصلائ الثاي؛ الگرامۂ 


ال رف + 


وا ۶۶م الأو ووه رھو المع گیا وسروڑڑہ کې إرشاء اأقاري وره 


44 رأمزال و لزا ارگ 2 ك0 اور باون و ہرم بأ امد ی الروايات لوس ادها 5 امرف 
مال ی راب ور الأمام باثتأمرن ": لکن لآ بی أن اخدلاف الرواة في ذم اعلیدیٹ أهو رفع موه 
أو عاضر رس اعود 9 5 ا4 ارہ أو / 22 BUA‏ ارد وك ما ارو هرا الراوي, ومن قال ر" 


راد امور اٹ وسطء؛ ور قال اس مو" أراء ہوا ارہ 4۶ر رل پا 7 إل الما اباو رة 


۴) وقال في باب أمر اثري وَل الذي |" یٹم ركو عه بالإعادة ": قد مع عن الامام أبي حیدۂ 
ائرجوع عن وير ااثراءۂ بغر المر؛ وهو المد 


e 


)٤‏ ورجح الاكتماء بقوله وأا ی إسعابة الشھادئین؛ قال في باب يريب الأمام على اابر إٴاسمعم 
النداء“؛ قولہ؛ مال مماوية وآاء الظاهر أنه بحصل به أصل سنۂ ابلاواب» ومال إليه ابن عبان 
9 وعد القاري من امأصائصء و تعمره مو لاتا عرد ابي کیا في السعاية» والرسط في البذل 
۷ انتهى دلامه, ومن وره ابن رجب والعیئي وابن حہر وابن سلاف والقسطلاني وعبد 
اللہ بن سالم الرصري وابن حہر المي والزرەوں شارح البطاري» وقد ثبت مرفوعا أیضا عند آي 
داود (213) راہن بان (۱۹۸۳) وا ماکم (٣۷۳))؛‏ وراجم تنشرط الآذان (س ,)١4١‏ 


١‏ ورجح مشروعرة رة المسبعد أثناء اسلاطبة روم ا معفۂ وهو مدهب الشائعية وا اہلۂ 
والبخاری؛ ررجحہ ول الله الدعتوي في عة اللہ البالشة )٥٦/٢(‏ وشہبر امد العثيال في تح ا لهم 
9 قال شرسشنا في "باب من جاء والإمام علب صل ركعتين حفرفین "؛ ولا فى أن هده 
الثلاثة وأمثالها رقائع احوال لا تنفي السنية؛ إئما تلفي الوجوب:؛ ولم يقل به الشافعی وأحمد؛ وارضا 
لعله قبل مشر وعية التحیة, وقال: والادلول السادس سعدرث علي قال؛ قال رسول الله پل لا تصلوا 
رالإمام يخطلب»؛ رواہ أبو سعید الماليئي وإستاده ضعرف؛ راجع أصسب الراية (؟/4١؟))‏ وإن مح 
فالمراد غير اليحية جمعا بين الر وایاٹ, 
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القلعة سس و ہے سس سم 
٦‏ واستحب في "أبواب الاستسقاء” صلاة الاستسقاء؛ کیا قال به محمد وكذا أبو يرسف في 
الراجح كما في البدائع (۸۲/۱) والطحاوي في معاني الآثار (١/٣۳۲))؛‏ وإليه ميل ابن عابدين 
(۸۳/۲) والجنجوهي في الکوکب الدري (441/1). وناقش ما ورد في الأصل (447/1): وم 
يبلغنا في ذلك صلاة إلا حديئا واحدا شاذا لا يؤخذ به انتهى» بذكر خمسة أحاديث في صلاة 
الاستسقاء؛ وحكى كلام الجصاص والسرخسي والكاساني ما يدل على الإباحة فرادى. وقال في "باب 
من اكتفى بصلاة الجمعة في الاستسقاء": قال الجمهور بصلاة الاستسقاء» وأنكرها أبو حنيفة ورآها 
شاذة وم يلتفت أصحابه. وقد ورد فيها أحاديث صحيحة وحسنة بلغ عددها إلى خمسة كا ذكرت قبل 
ذلك فلا معنى لدعوى شذوذه» كيف فلو انفرد صحابي برواية السئة كان الأخذ بها آلزم؛ لآن النبي 
لا أمر بالأخذ بسعه. ` 


۷ ومال إلى قول الشافعیة والحنابلة بترك الشروع في سنة الفجر بعد إقامة الصلاة» ومذهب 
الحنفية أن يصلي على باب المسجد مالم يخف فوت الرکعتین؛ كا في الأصل (١/٦٦۱)ء‏ ومذعب 
المالكية أن يشتغل خارج المسجد مالم يخف فوت الركعة الأول؛ كما في المدونة .)١18/1(‏ قال في 
"باب إذا أقيمت الصلاة فلا صلاة إلا المكتوبة": وقي التأويلين نظر ظاهر؛ فإن تأكد ركعتي الفجر 
يقتضي الاهتمام بههاء وأما وقت الاهتمام فلم يذكر ني أحاديث تأكدهماء وعلم من حديث "إذا أقيمت 
الصلاة فلا صلاة إلا المكتوبة" أن وقتھما قبل أن تقام الفرض. واختلفت الصحابة في أداءهما عند ما 
يكون الإمام في صلاة الفجر؛ فکما كان جمع یرکعونما كان آخرون لا يركعونبياء والحجة عند 
الاختلاف حديث النبي ياء وهو قاض بالمنع, فالترك أحوط. فإن شاء فبعد صلاة الفجر کا دل 
عليه حديث قيس بن فهد الذي أخرجه أبو داود والترمذي» وهو وإن كان منقطعا فهو حجة عند 
الحنفية. قال ابن الهمام: والمنقطع عندنا حجة بعد ثقة رجاله. 


۸) ومال إلى عدم صحة صلاة المنفرد خلف الصف وحده» کیا هو مذهب الحنابلة وابن حزم وابن 
المنذر والحكم وابن أي لیل وإسحاق ووكيع والبخار ي؛ قال في "باب إذا ركع دون الصف": لکن 
الحق أن ما احتج به الجمهور وإن كان أقوى ما خالفه» ولكن ليس صر ییا في إثبات الجواز بخلاف ما 
عارضه» فإنه صريح في نفي الصحة وتقوم به الحجة فهو احق بالتقديم» انتهى. وعزاء إلى البخاري 
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المقدمة ۱ ۹ 


واستأنس بكلامه في جزء القراءة» وأشار إلى مذهب أحمد والبخاري في "باب المرأة وحدها تكون 
اء وذکر عن ابن تيمية صحته عند العذرء ذكره فی الباب قبله وكذا في "باب إذا ركع دون 
الصف" 


۹ وف أبواب الكسوف رجح أربع ركوعات كا هو مذهب الجمهور والكشميري وأبي الحسن 
السندي» وناقش دلائل ا حنفیة قال: هذه الأجوبة يردها سياق أحاديث الكسوف» ولا معنى لتغليط 
الراوي ولا إخراج فعل النبي واه عن حكم العبادةء انتھی۔ وهكذا رجح الصلاة في المسجد الجامع 
دون الصل؛ وكذا الجماعة في خسوف القمر لن النبي ويا جعل صلاتي الكسوف والخسوف في 
درجة واحدة. 

)٠‏ وف أبواب تقصير الصلاة رجح ترجيح القصر لا إيجابه» ورجح أربعة برد لمسافة السفر كا 
هر مذهب ا جمھوں ورجح تحريم السفر على النساء بدون المحرم مطلقاء واحتج له بأصول النفية 
وهو تحقیق نفيس» ورجح مذهب أكثر ا حنفیة في أفضلية التطوع للمسافر النازل وتركه للسائر قال: 
بذلك يجمع بين الأحاديث. 1 

ارات کان ا ساس یس ا 
قال نی ”باب أذان الأعمى إذا كان له من يخيره ": وا حاصل أن أذان الأعمى خلاف الأولى» وذكر في 
الدر الختار: يجوز بلا کرام ولكن قال ابن عابدین: المراد الكراهة التحریمیةء لأن التنزيهية ثابتة 
لقرهم أن غيرهم أولى. قلت: كل ما كان خلاف أولى لا يلزم أن يكون مكروها تنزيهياء فإن ترك 
الأولى قد يوجد کمن ترك صلاة اللإشراق» ولا يقال: إنه ارتکب مكروهاء فإن المكروه حكم مستقل 
يحتاج إلى دلیل خاص انتهى. وهكذا ناقش ابنّ عابدين في كتاب العيدين في “باب ا حروج إلى المصل 


هل وافق المؤلف الإمامٌ البخاري في الفقه؟ 
كان شیخنا يتبع مذهب الإمام أي حنيفة رضي الله عنه» لكنه رجح أحد المذاهب الأخرى في ِ 
كثير من المسائل على أساس الأدلة» ومن ذلك أنه رجح وجوب القراءة خلف الإمام في السرية كما 
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مش ٹہ يفول ارا انلیا باب وجب القراءة للإمام والمأموم چوس O‏ 
: > 5 .اللا سن > 4م a‏ 0 

والسفر وما يجهر فيها وما يخافت"؛ قال في خاة البحٹ؛ وأما آیة «( راذا رئ الکن ْوأ لار 
وَأنصِيُواُ € وحديث أي موسى عند مسلم وحديث بي هريرة عند آي داود "إذا قرأ فانصتوا' 
1 على الجهريةء وحديث عبادة على السرية» فيخرج منه أن الفاتحة واجبة في السرية غير واجبة نی 
الجهرية» وهو قول الشافعي في اختلاف علي وابن مسعود» وهو الظاهر من كتاب الام أو يحمل الأمر 
بالإتصات على ترك الجهر لا على ترك القراءة» انتهى كلامه. والقراءة خلف الإمام في السرية جوزها 
من مشايخنا الكشميري في الفيض (141/1) والعرف )۳٠۲/۱(‏ وفصل الخطاب (ص ۲۱۷) وظفر 
أحمد العثاني في إعلاء السئن .)٠٠٤/٤(‏ واستحبها علي القازي في المرقاة (۷۰۰/۲) وشرح الموطأ 
رواية محمد (۳۱۸/۱) والسندي في حاشية النسائي )٠٤١١/۲(‏ واللكنوي في السعاية (/07:*) 
وجموعة رسائله (۳/ :0 و )۲٦۷‏ والتغليق الممجد (408/1)» وحكاه المرغيناني في الحداية (051/1) 
رواية عن محمد» لکن جزم في الموطأ (ص )٠٦‏ وكتاب الآثار )١177/1(‏ بنفي القراءة في الجهرية 
والسرية. 

وما اختارہ الشيخ دليل صريح بأنه لم يوافق الإمام البخاري في جميع المسائل؛ لأن البخاري 
يقول بوجوب القراءة فيهأء وبهذا يتضح أن المقولة التي كان يذكرها الشيخ بأنه على مذهب البخاري 
أو أنه بخاري في الأصول والفروع» فهذه بالنسبة إلى بعض المسائل التى وافقه فيها. وقد سردت 
بعض الأمثلة المزيدة في جزءي المذكور؛ منها: أنه م يوافقه في جواز دخول المشرك اللسجد مطلقا کا 
هو مذهب البخاري (رقم: 114) والحنفية كا في الجامع الصغير (ص )۸٤‏ وعامة المتون» بل رجح 
في نبراس الساري (۳۷۹/۲) قول الشافعية والحنابلة وابن حزم ومحمد في السير الكبير (175/1) 
باستثناء المسجد ا حرام لنص القرآن ويه قال اله :با + یو یی 
١:‏ : ۱ لانو اتاد وترم الوهبانية وا حصکفی .)۲۰۸/٤(‏ 
و الكشميري في الفیض (۸۷/۲) ومشکلات القرآن (ص /141): وهكذا لم يوافقه في مدة الإقامة في 
السفر فیہدو أن الإمام البخارى (رق: ٠۸۰‏ 1 
ب و ا ا و کک ایی 
۷ء وشي : 

)؛ وشیخنا مال إلى قول الجمهور بكونها أربعة ای . ڑھکذا افق النخار م واد دع وا 
f A 92‏ م يوافق الہ ري وابن حزم ر 
: “ي كي لپ ردھم بعدم إجزاء الركعة فا م يدرك الإمام قبل الرکوع؛ ربسط فيه في 
باب إذا ركع دون الصف ٠"‏ ونقل فيه الاجا | ۱ 9 ۱ 

۱ 5 قاع عن مد وابن المنذر والطحاوى, 


Scanned with CamScanner 


فقه البخاري في تراجمه 

ومن مزایا هذا المجلد - كالمجلدين قبله - أنه أمعن النظر في ترا جم الصحیح: فتراہ يناقش 
ابن حجر في قوله بأن البخاري لم يجزم بالحكم في الترجمة للاحتمال أو الخلاف أو غبره؛ ويميل شیخنا 
پان البخاري جزم بالحكم ويكتفي بالحديث؛ كما قال في "باب إذا لم ينو الإمام أن یم ثم جاه قوم 
ذامهم": أي إن ذلك جائز کیا فعل النبي بالا بابن عباس وٴقال: وأما قول ابن حنجر والعيني: إن 
المصنف لم يجزم بالحكم للاحتمال؛ لأنه ليس في الحديث أنه نوی أو لم ینو فبعید انتهى. 

وهكذا لم يوافق العيني في "باب خروج النساء إلى المساجد بالليل والغلس" بأن المصنف لم 
يجزم بالحكم للاختلاف؛ قال: جنح المصنف إلى الجواز بشرط القيد الذي ذكره؛ وهو كونه في الليل 
والغلس؛ انتهى. وأشار في أبواب الجمعة في "باب هل على من لايشهد الجمعة غسل من النساء 
الات وقرف" أن كلام الإسماعيلي يفصح به. وهكذا لم يوافق ابن حجر في "باب إذا استشفع 
المشركون بالمسلمين عند القحط " بأنه لم يذكر الجواب؛ لأن ا مقام حتمل» ووافق العيني بأنه اكتفى با 
وقع نی ا حدیث. 

وهكذا لم يوافق ابن حجر في "باب الصلاة قبل العيد وبعدها" بأنه لم یجزم با حکم لما فيه من 
احتمال تخصيص الأيام أو المكان» بل وافق ابن القيم بأن البخاري لم يقل به قبلها ولا بعدهاء وذكر أن 
قيد البیت الوارد في كلام ا حنفیة لم یذکرہ محمد في الأصل .)۱٥١/١(‏ وهكذا رجح في "باب الصلاة 
بعد الجمعة وقبلها” توجيه ابن القيم بأن البخاري لم يقل بالصلاة قبل الجمعة» وهذا غالف لما ذهب 
إليه ابن التين والزين بن المثير وابن حجر وغیرھمء قال: وما ذكره ابن القيم أنسب وهو ماش على 
الطريق المتعارف عند البخاري وغيره الآخذين بالحديث أن ما ثبت بالحديث نقول به وما سكت عنه 
الحديث نسكت عنه ولا نثبته؛ انتهى. 

وهذا كله يدل على أن هذا الشرح يمتاز عن كثير من الشروح من ناحية الوصول إلى غرض 
الإمام البخاري وكشف غوامض تراجمه من غير تكلف ولا تعسف» وسببه أن المؤلف كان موفقا من 
الله سبحانه لقراءة الصحيح بنظر البخاري لا من نظر أي شارح أو موقف فقهي. 
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الفوائد ا حدیثیة 


بعض الأمثلة بالا ختصار: 


)١‏ قال فی "باب القراءة في المغرت": والصواب أن جماعة کانوا يأخذون عن مروان» واعتمد عليه 
البخاري فأخرج آحادیث من طریق مروآن يلرو( ۴۸۷) وا اد (ص )۳٣۸‏ واس 
(ص .)٦٦٦‏ 

۲) وقال في "باب جهر الإمام:بالتأمين" بعد ذكر حديث أي هريرة وکلام الأئمة في بشر بن رافع: 
ومع ذلك ذكر الحافظ ابن حجر حديئه هذا في الفتح وسكت عنه» وقد ضنعفه في التقريب بنفسه ونقل 
تضعيفه في عبذيبه عن جماعةء وكذا في التلخيص (ص .)۱۹١‏ 


٣‏ وأشار في "باب جهر الإمام بالتأمين" إلى أن النسخة المطبوعة من مسند الحميدي ناقصة» قال: 
سليم أسد» إنما ذكره النيموي عن بعض النسخ الخطية. 


(٤‏ وقال نی "باب إذا ركع دون الصف": وجاء النهي عن الركوع خلف الصف في حديث صريح 
روي عن أب هريرة قال: قال النبي بايا : إذا آتی أحدكم الصلاة فلا يركع دون الصف. أخرجه 
الطحاوي من طريق عمر بن علي المقدمي عن ابن عجلان عن الأعرج عنہء قال ابن حجر: هذا إسئاد 
حسن. قلت: ولکن الرفع شاذ تفرد به المقدمي؛ وذكر الكلام. ۱ 


(o‏ وقال ف "باب فضل اللّهم ربنا ولك الحمد": في لفظ التحميد أربعة وجوه في الحديث: الم 


رہنا ولك الحمد. وبحلف الهم والواو, وبحذڈف الهم وذکر الواو وبالعکسر 8 وأنكر أبن القيم 
الارل وهو مردود بالحديث الماضي في الباب قبله؛ الٹھی. 
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27 مت اذ 

)٦‏ وقال في الباب بعده وهو بلا ترجمة: قوله "فكان أبو هريرة یقنت في الزكعة'الآخرة من صلاة 
الظھر "؛ فيه رد على الطحاوي نحيك قال (ص :)١45‏ ؛ إنالم نعم غن أنحد منهم - أي من الصحابة - 
أنه قنت في ظهر ولا عصر في حال حرب وغيره. انتهى. 


۷ اواك اوو كبس رساي و روي حديثة. 


۸ وذكر في "باب الخطبة على المنير" ع خویل رسواله عن انمت اي والإحسان وقع 
قبل حجة الوداع کیا اختارہ ابن حبانء بدلیل ذكر منير من طون في بعض الطرق. 


4) وقال في "ياب من قال ف انخطبة بعد الثناء: أما بعد": قوله "وأما المنافق أو المزتاب": قال أبن 
عبد البر: السؤال مختص بمن كان من أهل القبلة حقا أو مبطلا. وقال الحكيم الترمذي والقرطبي: 
يُسأل الکاقر أيضاء ورجحه ابن القيم والحافظ ابن حجر. وأما السيوطي فيال فی شرح الصدور إلى 
قول ابن عبد البر وادعى أنه لم يرو في حدیث اللجمع بين الكافر وامنافق؛ وغفل عما أخرجه البخاري 
في ياب عذاب القبر (ص .)۱۸١‏ 


0( وذكر نكتة مهمة بأن ترجيح الإرسال لا یستلژم التصحیحء قال فی "بات من جاء والإمام 
يخطب صلى ركعتين خفيفتين ": والمحدثون يرجخون الإزسال أو الؤقف أو القطع» ولیسن مرادھم أنه 
صحیح بل مرادهم أنه أرجح مما خالفهء أوضح ذلك ابن القطان .)۱۷۱/٥(‏ 


١‏ وقال في "باب قول الله عز وجل «( وَتَجْعَلُونَ ررق ڪم أَنََكُمْ تُكَدّبُونَ ): فان قيل: لما 
كان ا حدیث القدسي كلام اله ستبحانه وقد قال الله تعالى في نبيه: « وَمَا يَنطِقُ عن الْهَرَقَ © إِنْ هْوَ 
لا قش يو > فلم فُرّق بين القرآن والحديث القدسي؟ فجوابه أن القرآن متواتر متلو والحديث 
القدسي نی عامة أحواله غير متواترء'وإن كان ان متواترا فلم ينزل على وجه القرآئیة فلا يجوز قراءته في 
الصلاة. 


00 ونقل في "باب القنوت قبل الركوع وبعده" كلام ابن معين وأبي حاتم وأبي داود وأحمد وابن 
حبان في هشام بن عمرو الفزاري من عہذیب التهذيب» ثم قال: وبعد توثيق هذه الأئنة هشاما 
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١4 0 القدمة‎ 


الفزاري يعلم ما في قول ابن حجر في تقريب التهليب في هشام "مقبول" من ضعف القول في الرجل؛ 
فإن معنى المقبول أنه يعتبر به في المتابعات» وأين يلتقي هذا من اتفاق الأئمة الخمسة يحبى ومن بعده 
على توثیق الرجل من غير كلام معه. 


۳) وذكر في "باب إذا استشفع المشركون بالمسلمين' عند القحط " عن الحافظ ابن حجر أن زيادة 
أسباط بن محمد منکرہ وأن ولي الله الدهلوي مال إلى عدم ثبوته» ولم يجزم به الشيخ» قال: وما زاده 
أسباط فمحل نظرء يحتمل أن يكون وہما منه» ويحتمل أن يكون محفوظاء وقد ذكره إمام الصنعة 
محمد بن إسماعيل البخاري في كتابه الصحيح تعلیقا ههناء وأخرجه البيهقي في السنن )۳٥٣/٣(‏ 
ودلائل النبوة (۳۲۹/۲) وم ينقده بشيء وهو إمام في الحديث والفقه» فلا نقطع بوهم أسباط. 


) وذكر بحث العنعنة في شرح حديث (رقم: 0١‏ ورد فيه تصريح سماع قيس بن أي حازم 
عن أي مسعود البدري» وتعقب به على مسلم ورجح مسلك البخاري» وذكر في تعليقاته على مقدمة 
مسلم المطبوعة في اليواقيت الغالية (۳۹۷/۳) دلائل تصريح السماع لأكثر ما أورده مسلم» وأشار 
إليها نی المجلد الأول من النبراس (۳۰۳/۱ء جديد)» قال: ولم يوجد تصريح السماع في بعض الأمثلق 
وذلك لقلة التفتيش مناء انتهى. وراجغ النبراس:(451//1). وما ذكره هنا وفي المجلد الأول يفصح 
بأن البخاري يشترط اللقاء للصحة مطلقاء لا لصحيحه فقط كا هو ختار ابن كثير وجماعة» وراجع 
تعليقاتي على مقدمة مسلم. 


)٥‏ وذكر في "باب من قرأ السجدة وم يسجد" عادة البخاري أنه يحذف بعض ال حدیث إذا الف 
٠‏ المنقول عند كا فعل في هذا الباب لما في الحديث عدم القراءة خلف الإمام» وذكر مثالین غيره. 


عدم ثبوت "تحت السرة" في حديث ابن أي شيبة 

ومن التحقيقات النفيسة في هذا المجلد قوله في "باب وضع اليمئى على اليسرى في الصلاة” 
في ذكر دلائل الحنفیة والحنابلة: روی ابن أبي شيبة؛ حدثنا وكيع عن موسى بن عمير عن علقمة عن 
أبيه وائل قال: رایت النبي بالا بضع يمينه على شماله في الصلاة نحت السرة؛ وقال العلامة قاسم في 
التعريف والاختبار لتخريج أحاديث الاختيار؛ سندہ جيد؛ وقال أبو الطيب المدني؛ حديث قوي؛ 
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المقدمة 5 ٥‏ 
پس فق ف ق E‏ 
وقال عابد السندي في طوالع الأنوار: رجاله ثقات» وقال حياة السندي في فتح الغفور: في ثبوت تحت 
السرة نظر؛ فإئها لم توجد في نسخة صحيحة من المصنف. وتعقبه قائم السندي في فوز الكرام بأني 
رأيتها قي نسخة عليها أمارات الصحة؛ وقد ذكرها العلامة قاسم» وذكرها محمد عوامة في المصنف 
الذي طبعه بتحقيقه وذكر في الحاشية ما حاصله آنا وقعت في نسخ من المصنف فلا وجه للشك فى 
ثبوته. قلت: وإني متردد في ثبوتهاء فلا أن اختلفت نسخ المصنف راجعت المسند للإمام أحمد فرأيته قد 
روى هذا الحديث )۳۱٦/٤(‏ عن وکیع شيخ ابن أي شيبة بدون هذه الزيادة» فذكرها في نسخ 
الصتّف خدوش لا يعتمد عليهاء والنه الموفق. 
يكم 
وقد يذكر المؤلف حكم العبادات بعبارة جامعة: 
)١‏ كا ذکر قی "باب فضل الجماعة" ثمانی حكم لأداء الصلاة بالجماعة. 
٢‏ وذکر في "باب في التشهد في الآخرة" حكمة صيغة الخطاب في التحيات. 
۳ وذكر تي "باب يستقبل الإمام الناس إذا سلم " حكم الاستقبال والانحراف بعد الصلاة. 
)٤‏ وذکر نی "باب من خالف الطریق إذا رجع يوم العید" اثنتي عشرة حكمة. 
٥‏ وذكر في " باب رفع اليدين في التكبيرة الأولى مع الافتتاح سواء" عشر حكم. 
٦‏ وذکر فی "باب يبدي ضبعيه ويجاني في السجود' ثلاث حكم. 
۷ وقال في "باب ما يقرأ في صلاة الفجر يوم الجمعة": كان يقرأ السورتين لذكر الساعة وما يتعلق 
مافيها. 
۸ وقال في "باب قول النبي لا يخوف الله عباده بالكسوف"؛ کونه أمرا عاديا لا يناي 
التخویف: فالله قادر على إبقاء هله الظلمة؛ وأن لا بعطيها النور ثائیاء فالريح الشديدة والسیل 
دالطوفان أمور عادية ولكن یورٹن الخوف والضرر. 
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٦ ۱ المقدمة‎ 

البراعة في نسخ الكتب 

ومما يليق بالذكر أن للمؤلف نظرا عميقا في نسخ الكتب» فعل سبيل المثال نبه في "باب 
اعتزال الحيض المصلى" على اللخطأ الواقع في نسخۂ شرح معاني الآثار المطبوعة بالإمدادية بملتان 
.)۲٦٢٢/۱(‏ وهكذا نبه في "باب التعوذ من عذاب القبر في الكسوف" على احتمال التحريف في نسخة 
الزهد لمناد. وهكذا ذكر في "باب سجود السلمین مع المشركين والمشرك نجس لیس له وضوء' أن 
لظ الترحمة الذي حكاه ابن القيم في تہذیب السٹن:(۹۸/۱) "بات من قال يسجد على غير وضوء" 
فلا أصل له في نسخ البخاري. وهكذا نبه في "باب من تطوع في السفر في غير دبز الصلوات وقبلها" 
على أن زيادة "وقبلها" فيه وني الباب قبله في النسخة الهندية غلط. 

والحقيقة أنه يصدق على شیخنا - رمه الله - ما قال اللكنوي في ظفر الأماني (ص 458) 
عن نفسه: وإني أحد الله حمدا متواليا وأشكره شكرا ماليا على أن وفقني للتوسط في جيع المباحث 
الققهية والحديثية» ورزقني نظرا وسيعا وفهم| رفيعاء أقتدر به على الترجيح في بین أقوالهم المتفرقة» 
ونجاني من بلية تقليد اللشدذین والمتساهلين تقليدا جامداء واختيار قول إحدى الطائفتين من دون 
تبصر وتفكر انختيارا كاسدا. لاأقول هذا تکبرا وفخراء بل تحدّثا بنعمة الرب وشكراء ولربي علي من 
ختصة لا أقدر على عدهاء ونعم متكثرة لا يمكن مني حصرهاء فشكري هو العجز عن أداء شکرھاء 
وأرجو من ربي دوامها وذخرهاء انتھی. ۱ ۱ 

ويناسب الختام ب) روى التاج السبكي ف الطبقات (۲۹۷/۱) عن الإمَام الشائعي قال: 


حررہ يوسيف شر أهد عفا الله عنه 
حادم الحدیث والسئة النہو ية بمديئة بليكبرن برطائيا 
٤‏ رمضان المبارك» ۱٢٤۹‏ 


Scanned with ۸ 167 


کاں الأذان ۱۷ 
ال ا حم سس سم ت ف نے 


کتاب الأذان 


قوله "الأذان": وهو في اللغة الإعلام» وني الاصطلاح الإعلام بوقت الصلاة بألفاظ 
خصوصةء أورده بعد المواقيت؛ لأنه شرع للإعلام بهاء وفي الأذان إظهار لشعار الإسلام وتنويه 
بشأنه وإعلام بحضور الوقت وتسهيل على المصلين. 

قال الفقيه أبو الليث (ص ۲۹۲): ينبغي للإنسان أن يعرف تفسير الأذان ومعناہ؛ فإن 
لكل كلمة منها ظهرا وبطنا: فتفسير "الله أكبر" الله أعظم وأجل» ومعناه أنه أعظم وعمله أوجب 
فاشتغلوا بعمله واتركوا أشغال الدنيا. وتفسیر "أشهد أن لا إله إلا الله" أنه واحد لا شريك له 
ەعناہ أنه قد أمركم بأمر فاتبعوا أمرہ؛ فإنه لا ينفعكم إلا الله ولا ينجيكم أحد من عذابه إن ل 
تژدوا أمره, وتفسير "أشهد أن محمدا رسول الله" أن الله أرسله إليكم فتؤمنوا به» ومعناه أنه قد 
رکم بإقامة ا حماعة فاتبعوا ما أمركم به. وتفسير "حي على الصلاة" أسرعوا إلى أداء الصلاة» 
ناء حان وقت الصلاة فأقيموها ولا تؤخروها عن وقتها وصلوها بالجاعة. وتفسير "حي على 
الفلاج" أسرعوا إلى النجاة والسعادق ومعناه أن الله سبحائه جعل الصلاة سبيا لنجاتکم 
دسعادتكم فأقيمرها تنجوا من عذابه, وتفسیر "الله أكبر" أن الله أعظم وأجلٌء ومعئاه أن عمله 
جب فلا تؤخروا عملہ. وتفسير "لا إله إلا الله" أنه واحد لا شريك له» ومعناہ أخلصوا 
نکم لوجه الله تعالى. 
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كتاب الأذان 148 


.١‏ باب بدء الأذان 


کک "باب بدء الأذان": كذا ترجم عبد الرزاق وأبو داود وظاهر ما ذكره المصنف من 
الق آن والحديث أن شرعية الأذان وقحت بالكتاب والسنة وأخرج أبو الشیخ نی كتاب الأذان عن 
ابن عباس: أن فرض الأذان نزل مع ٭ ايها الین امن إا وق لِلصّلَوۃ من يزم نة # 
الآية. 
071+ فذكر ابن اسحاق واہن هشام وخلیفة أنه شرع في السنة 
الأولى» ورجحه السيوطي وا حافظ ابن حجر (۷۸/۲) والنووي والشوكاني والزرقانی وصاحب 
انلكا و5ف اا رهف رسس نہ ف الك ات ر هين یت 
والمشهور أن شرعيته كانت بالمدينةء ووردت أحاديث تدل على أن شرعية الأذان كانت 
بمكة» من ذلك حدیث ابن عمر عند الطبراني وفيه طلحة بن زيد وهو متروك» وجدیث أنس عند ۱ 
الدارقطني في الأفراد وإسناده ضعیف؛ وحديث عائشة عند ابن مردويه وفيه من لا يعرف» 
وحديث علي عند البزار وفيه زياد بن المنذر أبو الجارود وهو متزوك» وقال بجی بن يحبى 
النيسابوري وابن حبان وغيرهما: يضع ا حدیث؛ ونقل.الزرقاني في شرح المواهب (۴۷۸/۱) عن 
الذهبي وابن كثير أن حديث علي من وضعہ والجملة أنه لا يثبت في مشروعية الأذان قبل الجر 
حديث. 0 
قال ابن حجر(۷۹/۲): وقد جزم ابن ال منذر بأنه للد كان يصلي بغر أذان من فوضت 
الصلاة بمكة إلى أن هاجر إلى المدينة إلى أن وقع التشاور في ذلك على ما في حديث عبد الله بن عمر 
ثم حديث عبد الله بن زید؛ انتهى. 
قلت: أخرج ابن المنار في الأوسط (۱۱/۳) حديث ابن عمر ثاي حديثي باب بدء 
الأذان من طريق الحجاج بن محمد عن ابن جريج ثم قال: هذا الحديث يدل عل أن بدء الأذان إنا 


= 
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كنات الأذان ۱۹ 


كان بعد أن هاجر النبي لا إلى المديئة» وأن صلاته بمكة إنا كانت بغير نداء ولا إقامة» وكذلك 
كان يصلي أول ما قدم المديئة إلى أن رآى عبد الله بن زيد النداء في.المنام بغير أذان ولا إقامق 
انتھی۔ وحکی ابن شاهين (ص ۱۲۸) أن أكثر أهل العلم على ما في حديث عبد الله بن زيد يعني 
أن مشر وعية الأذان كانت بعد ا لمجرة. 

وفيه إشکال: وأجيب بأنه وياو كان مهتا لذلك؛ فلا رآى عبد الله بن زيد وافق ذلك 
اجتهاده عليه الصلاة زالسلام واستقرٌ الأمر عليه؛ أو ثبوته بالوحي لما في مرسل عبيد بن عمير 
عند عبد الرزاق (ص )٥٥٤‏ ومراسيل أبي داود "سبقك بها الوحي". 1 1 

قال الزين ابن المنير: أعرض البخاري عن التصريح بحكم الأذان لعدم إفصاح الآثار 
الواردة فيه عن حكم معين فأثبت مشروعيته وسلم من الأعتراض» كذا في الفتح (۷۹/۲). 

وقد اختلف فيه فقال أبو حنيفة والشافعي: :سنة مؤكدة» وهو ظاهر کلام الخرقي من 
الحتابلة وأكثر المالكيةء وقال الأوزاعي وداود وابن المنذر :)١٦/(‏ واجب» وهو ظاهر قول 
مالك في الموطأء وحكي عن محمد بن ال حسن؛ وقیل: فرض کفایق وحكاه صاحب المغني 
(/ عن أكثر ا حنابلةء وبه قال بعض المالكية وهو وجه للشافعیة وقال ابن أي موسى من 
الحتابلة: واجب عند خطبة الجمعة فقط» وقال بعض الظاهرية: شرط لصحة الصلاة» وليس 
بشرط عند داود» راجع الأوجز (۱۸۹/۱) وإکمال الأ (۱۳۳/۱). 

قلت: والظاهر أن البخاري یقوٴل بوجوبه كالظاهرية؛ فإنه أورد في الباب حديثين: 
أحدهما عن أنس وفيه "أمر بلال أن يشفع الأذان ویوتر الإقامة"؛ وثائیھم| عن ابن عمر وفيه "يا 
ہلال قم فناد بالصلاة"» والأمر للوجوب. ۱ 

وقد اختلف في حكم الإقامة: وهو فرض على الكفاية عند أكثر الحنابلة وبعض الشافعية» 
وقال مالك والحنفية وجماعة من الشافعية: سنة» كذا في السعاية (۸/۲). 

والحاصل آنا فرض على الكفاية عند أكثر الحخنابلة وفي وجه للشافعية» وسئة عند أكثر 
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کاب الأذان ٣‏ ۱ ' 
وقوله تعال وَإذَا ناديم إل لصو ندرا مُڑڑا لیت هك اهم َم لا يعو 
وقوله تعالى فإ إا نودي لِلصّلَة ين یم ا عة 4 


الشافعية والخنفية» وفرض عند الأوزاعي. 
ولا يشرعان لغير الخمس عند الجمهور» وعن معأوية وعمر بن عبد العزيز هما سنة في 
العيدين» قال النووي (۷۷/۳): هذا إن صخ محمول على أنه لم يبلغهم| الحديث. 
كليات الأذان والإقامة: 
الأذان خس عشرة كلمة عند أبي حنيفة والحنابلة» وتسع عشرة عند الشافعية؛ وسبع 
عند المالكية» وسبب الاختلاف اختلافهم في كلماته» فالتكبير في أوله مرتان عند مالك 
- وهي أن يعود بكلمات الشهادة مرة ثانية - 


مر 
وأربع عند غيره» وقال مالك والشافعي بالترجيع 
وقال أبو حنيفة وأحمد بتركه. 

وليعلم أن كلمات الإقامة أيضا مختلف في عددهاء فهي سبع عشرة عند أي حنيفة 
والثوري» وإحدى عشرة عند الشافعية والحنابلة وابن المنذرء وقال مالك والشافعي في القديم: 


عشر کلات. 


ودليل الحنفية أذان الملك النازل وبلال في آخر عمره وأما في الإقامة فإقامة الملك النازل 
معناه ینفرد بہا لا يشاركه عبد الله 


وإقامة أبي حذورة» وأما معنى أن يوتر الإقامة إتیانہا في نفس أو 
أيضا ثان يفرد 


بن أم مکتوم وني قديم للشافعي تسع كلمات یفرد التكبير في آخرهاء وفي قدیم له 
التكبير من الأول والآخرء وقال ابن خزیمة: إن رججع في الأذان ثنى کلیات الإقامة فيكون س 
أفرد فيكون إحدى عشرة» وهذا التفصيل يوافق حدیث "أمر بلال أن يشفع 
في حديث أبي حذورة عند مسلم» وسيأتي ذلك قربا" 
ام مکتوم وسعد القرظ وأبو حذووة وزياه بن لحار 


عشرة وإن ل يرجع 
الاذان ویوٹر الإقامة متفق عليه؛ وما جاء 


فائدة: وأذن للنبي يا بلال داہن 
الصدائي. 
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يتاب الأذان ۲۱ 


23 


س فَذَكَرُوا الْيَهُودَ وَالتَصَارَى فَأْمِرَ بلالٌ ان ن يَشْقَمَ لدان رَآَنْ 


ابو کت قَالَ: حَدَثََا عَبْدُ الْوَاِرثِ قَالَ: حَدَََا َال عن أبي قِلابَةَ عَنْ 


44 


يرير لقم 
4 دتا تحْمُودٌ بْنُ غَيْلآنَ قَالَ: حَدُگتا عَبْدُ الرَزٌاقِ قَالَ: رتا ابن جُرَيْج قال: أخيرني 


سے ہے عير و وو 4 


افم أن ان عَم گان یَمُوَل: گان الُسْلِجُونَ جن كَدِمُوا المي يشون ڪون الگّادَ؟ 
7 
ی في 


قوله "حدثنا عمران بن ميسرة إل ": أخرجه المصنف بهذا السند في ذكر بني اسرائيل (ص 

۹۱ ۱ 
قوله "أولا تبعثون رجلا ينادي بالصلاة": قال القاضي عياض: ظاهره أنه إعلام لیس على 
ads‏ و وی بوجو سی 
في الترمذي وأبي داود أن عمر لما سمع نداء بلال حرج إلى رسول الله ايا وقال: والذي بعك 
بالحق لقد رأيت مثل الذي رآی» وقال النووي: وظاهره أنه كان في مجلس آخرء قال الحافظ ابن 
حجر: کپ پش وی ا جراد سرت ا 

سكا سو وتبويبه. 
له "قم يا ہلال فناد بالصلاة ": وأخرج ابن سعد )۲۳٣/٣(‏ والبلاذري (۲۱۲/۱) عن 
وم پر می ا ۱ 
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۲. باب الأذان مثنى مثنی 


قوله "باب الأذان مثئی مثنى": كذا في رواية الكشميهني بالتكرار» وفي رواية غيره بدونه 
وهو معدول عن اثنين اثنين ولا حاجة إذن لتكرار "مثنی" فيوجّه بأنه كرّره إشارة إلى ما في 
حديث ابن عمر عند الطيالسي "الأذان مثنى مثنى " وغرضه أن كلمات الأذان مثنى. 

. قال النووي :)۱٦٢/١١(‏ أجمعوا اليوم عليه» ثم اختلفوا في أمرين: الأول في عدد التكبير 
في أوله. فقال الجمهور: أربع» وقال مالك وأبو يوسف؛ اثنتانء واحتج لما بحديث آي محذورة 
عند مسلم )١16/١(‏ وفيه التكبير في أوله مرتين» واحتج الجمهور للتربيع بحديث عبد الله بن 
زيد في رؤياه الأذان وفيه التربيع عند أحمد وأبي داود (۲۸۰/۱) وابن ماجه (ص ٥)ء‏ وأجيب 
عن حديث أبي محذورة بأن مداره على عامر الأحول عن مكحول عن عبد الله بن حیریز عنه» 
فرواه همام عن عامر عند أحمد والأربعة والدارمي وابن المنذر )١۳/١(‏ والدارقطني بلفظ أن 
رسول الله للا علّمه الأذان تسع عشرة كلمة والإقامة سبع عشرة كلمة» ورواه معاذ بن ہشام 
الدستوائي عن أبيه عن عامر فاختلف عليهہ فذكر عئه أبو غسان اليسمعي عند مسلم )159/١(‏ 
والعباس بن يزيد وعبد الرحمان بن محمد بن منصور عند الدارقطني /١(‏ 55 ؟) التكبير في أوله 
مرتين. وكذا رواه عنه إسحاق عند مسلم» وذكر عنه علي بن المديني عند أبي عوائة (۲۷۹/۱)؛ 
وعبد الله بن سعيد عند الحاكم في مستخرجه على مسلم والبيهقي (۳۹۲/۱)ء وأبو موسى محمد 
بن المثنى عند الحاكم في مستخرجہ؛ وعبد الله بن ثمير عند ابن مندہ التكبير أربعاء وكذا رواه عنه 
إسحاق عند النسائي والحاكم في مستخرجه وأبي نعيم في مستخرجه. قال ابن القطان :)٥٦٥٦/٥(‏ 
الصحيح عن عامر في هذا الحديث إنما هو تربيع التكبير» وبذلك يصح کون الأذان تسع عشرة 

قال ابن عبد البر؛ اختلفت الروايات عن أب محلورة في تثئية التكبير وتربيعه» والتربيع فيه 
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يات الأذان ر2 


من وواية الثقات الما وحي زيادة يجب قبوطا والعمل عندهم يمكة في آل أي محذورة بقلك إلى 


زماتنا وخو ی حدیث عید الله بن رید تي قصة ا متام ويه قال أبو حتيقة والشافعی وأحد كا فى 


تصب ائرایة (۸[/۹٥٦)۔‏ 

وائثاتی: في ال رجیع قال به مالك والشاقعي وعو رواية عن آحمدے وهو العود إلى 
الشهلاتن م رین بعد قوطها مریین + خض الصوت» کا قال التو وي 156/١(‏ )و وقال آبو حتيقة 
وأحد في المشهوو: لا يسن الترجيع» ثم اختلف ا حتفیة في حكمه على ثلاثة أقوال: الأول: أنه 


مکروہ تتڑیاء وعليه صاحب ال ملتقى. والثاني: مياح» قال صاحب اليحر: وهو ظاهر كلامهم. 
والثالث: خلاق الاوئیء قاله صاحب التهر كذًا في رد المحتار. 

واحتج من قال بائترجيع بحدیث أي حذورة عتد مسلم (١/٦٥٦۱))ء‏ وآجیب عته 
يوجوء: 

الأول: عا قال صاحب اغداية تبعاً للطحاوي والسرعسي أن الترجيع كان تعلےآً قظته 
انراوي ترجیعا۔ 

والثانی: ما قاله این EA‏ الشهاديين نثيت 
عندہہ ويحقظها ويكرّرها على أصحايه ا مشركين» فإنہم كاتوا يتغرون مته خلاق تقورعم عن 
غيرهاء فلا كرّرها عليه ظنھا من الأدان. 

والثالث: ما قاله الموقق: أمر أبا حذووة بذکر الشھادتین ليحصل ذه الإخلاص يب عَِنَ 
الإخلاص في الإسرار هيا أبلغ من قفا إعلانا للإعلام» وخص أبا حذورة؛ لأته م يكن قرا يما 
حبذ فإنه في ال خبر أنه كان مش رکا يحكي الأذان فقصد النبي َو نطقه بالشھادتین سرا يسلم 
بذلك. 

ويرد على الأجوبة الثلائة ما رواء امد )٥٥۸/۳(‏ وأبو داود (۲۸۲/۱) والبخاري قي 
تاریقه (114/1) واين حبان )١44/1(‏ عن أي عحذورة قلت: يا رسول اله علّمني سنة الأّان» 
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یں 


0 دتا سلبان بن حَزبِ ب قال: حَدکتا ماد ن رل عر 


1 


لب عن أن قال: أَيرَ بال اَم الا 


ع 

0 
کے 
کی 
سے 


ان ونور الا گام 


وجوابه أن راويه أبا قدامة الحارث بن عبيد ضعّفه ابن معين» وقال أحمد: مضطرب الحديث» وقال 
الساجي: صدوق عندہ مناكير» وقال أبو حاتم: ليس بقوي» يكتب حديثه ولا يحتج به» وسياقه 
مخالف لما اشتھر؛ وورد عند النسائي والدارقطني أن أبا حذورة وأصحابه لما سمعوا الأذان جعلوا 
يحكونه ويستهزؤن به فأمر به فأتي فألقي عليه الأذان. 

والراہ بع: ما قاله ابن اهمام: تعارضت الروايات في الترجيع» فرواه الطبراني وليس عنده 
الترجيع» وإذا تعارضا تساقطاء 5 قلت: ولكن سقوط الترجيع عند الطبراني إما منه أو من.الراوي 
عنہ أو من نسّاخ كتابه» فقد أخرجه أبو داود )۲۸٦/۱(‏ عن التفيلي الذي أخرج من طريقه ` 
الطبراني وفيه الترجيع» وقد يقال مثل ذلك من قبل من قال بالترجيع بأنه قد تعارضت الأحاديث 
في أذان بلال في الترجيع» فلم يذكر عند أبي داود وغيره وذكر في حديث سعد القرظ أخرجه 
الطبراني» وإذا تعارضا تساقطاء ولكن حديث سعد القرظ هذا لا يصح كا قال ابن الجوزي في 
التحقيق قال: والصحيح أن بلالا لا يرجّع. 

والخامس: أن بلالا أذن بالمديئة وم یکن فيه ترجيع وعليه توفي النبي پا فهو أرجح. : 

وحكى ابن المنذر )٦٦/٣(‏ عن بعضهم أن هذا من الاختلاف المباح إن شاء أُدْن كأذان 
أبي محذورة وثُنى الإقامة وإن شاء أن يثني الأذان ويوتر الإقامة فعل لأن الأخبار قد ثبتت بذلك» 
قلت: هكذا قاله ابن خزيمة؛ کا سبق, 

ثم الظاهر أن المصنف مال إلى ترك الترجيع؛ قال في الفيض (371/7)؛ إن البخاري 
اختار أذان الحنفية» وكذا مال إلى تربيع التكبير؛ لأنه أورد حديث ضاي و و بلال۔ فأشار إلى 
أذانه المفصل وفيه التربيع ولیس فيه الترجيع. ۱ 

قوله "عن أنس قال؛ أمر بلال أن يشفع الأذان وأن يوتر الإقامة إلا الإقامة": ورواه ا حاکم 
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۹ ا محمد - ہُو ابن سَلام - قَالَ: حَدَكتا عَبْد الْوَهّابٍ التعَفِيٌ قَالَ: حدقا عَايد 
الحذَّاءُ عَْ أي لبه عَنْ اس ن مالك قَالَ: گا كر الاس قَال: ذَكَرُوا أَنْ يُعْلِمُوا وَفْتَ 
اللاو َْء رفون َذَكَوُوا ان بُوژوا تارا أو يرپوا نَاقُوسَاء كأورَ بال ان َشْمَحَ الأَدانَ 
ون یتر الإقَامَة. 


۳. باب الإقامة واحدة إلا قوله قد قامت الصلاة 


في علوم الحديث (ص  )]٥٦۸‏ من طزيق محمد بن عیسی الطرسوسی عن سليان بن حرب "إلا 
الإقامة: قد قامت الصلاة قد قامٰت الصلاة فإنه قالما مرتين" قال الحاكم: هذا حديث رواہ الناس 


. عن أيوب فلم يذكر الزيادة من تثنية. "قد قإمت الإصلاة” غير ساك بن عظیة البصزي وهو ثقةء 


انتهى. وسيأتي الکلام المزيد في "باب الإقامة ودلا قله قد قامت الصلاة". 

قوله " باب الإقامة واحدة إلا قوله قد قامت الصلاة ": هذا الذي مال إليه الصنف في 
الإقامة هو مذهب الشافعي وأحمدء وقال مالك بإفراد "قد قامت الصلاة" أيضاء-وقالت ا نفیة 
بتكرار كلمات الإقامة» وأفاد الزین ابن المنير أن البخاري ذكر في الترجمة لفظ "واحدة" لأنه صريح 
في معناه» بخلاف الوتر؛ فإنه لا ینحصر في الواحدة» وقال ابن حجر: بل أشار إلى حديث ابن عمر 
عند ابن حبان مرفوعاً "الأذان مثنى والإقامة واحدة". 

قلت: هذا ا حدیث ہہذا اللفظ أخرجه البخاري في تاریه الكبير )۲٥٦/١/٤(‏ وأجد في 
مسندہ (۸۷/۲) وابن حبان في صحيحه (۹۳/۳) والدارقطني (۲۳۹/۱) من طريق جماعة عن 
0,7 المغنى عن ابن عمر قال: کان الأذان عل عهد زسول الله پا مٹتی 
عثنى والإقامة واحدة» وعند الدارقطني "مرة واحدة"» وزاد الجميع سوی البخاري "غير أن 
المؤذن كان إذا قال: قد قامت الصلاة قال: قد قامت الصلاة مرتين"» وروی البخاري في التاریخ 
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2 عل 2 ٠‏ 0 2 72 یہ 9 7 ۹ 2 
۷. دا عل بن بل الله قال: حَدَكنَا إِسماحِیلُ بن را هِيم قَالَ: حدتتا الد اذا مر 
آي واد عَْ انس قَالَ: ایر يلال أنْيَْهَم الان وان يُوِرٌ الإقامة. 
ال إساعِيلٌ: مدره ليوب َقَالَ: إلا الإقامة: ۱ 


.٤‏ باب فضل التأذين 


من وجه آخر عن ابن عمر من قوله "إذا أقمت فاجعلها واحدة". 

قوله "قال إسماعيل: فذكرته لأيوب فقال: إلا الإقامة": ادعى ابن منده والأصيلي أن قوله 
"إلا الإقامة" من قول أيوب معتمدا :على قوله» وردہ ابن حجر بأن عبد الرزاق رواه عن معمر عن 
أيوب بسنده متصلا بالخبره وأخرجه أبو عوائة والسراج من طريق عبد الرزاق. 

قوله " باب فضل التأذين": قال الحافظ ابن حجر: زاعى المصنف لفظ التأذين لوروده في 
حديث الباب» وقال الزين ابن المثير: التأذين يتناول جميع ما يصدر عن المؤذن من قول وفعل 
وهيئة» وحقيقة إلأذان تعقل بدون ذلك. قلت: وغرضه بالترجمة التشويق والترغيب في التأذين. 

واختلف في المفاضلة بين الأذان والإمامة ففي المذاهب الأربعة قولان مشهوران: 
الأول: تفضيل الأذان وهو الذي نص عليه الشافعي في الأم وهو رواية عن أحمدء والقول الثاني 
تفضيل الإمامة وهو الراجح علد الحنفية والشافعية» وللحنفیة قول ثالث أا سواء» وللشافعية 
قول رابع إن علم القيام بحقوق الإمامة فهي أفضل وإلا فالأذان. ۱ 

فائدة: هل أذن اللي ول ؟ فاختار ابن عبد السلام في فتاويه (ص 01) أنه لم يوْدْنْ مرة 
واحدة لما في ذلك من خلاف عادته في أنه إذا عمل عملا أثبته وداوم عليه وكان شغله بالقيام 
بأعباء الرسالة ومصالح الشريعة وهي خير من الأذان» واختار الثووي وابن الرفعة والسبكي أنه 
آڏن» وحكاه في النهاية شرح المداية عن شمس الأئمةء وحكاه صاحب الدر المختار عن الضياء 
المعنوي. وألف فيه مغلطاي (ت 57/ه) واستدل على ذلك بحديث يعلى بن مرة "أذ النبي 
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۸ء دا عبد عد الله الله بن يُوسُفَ قا قال رتا مالك ع عَنْ آي الاو عن الأطرّج عَنْ آي هرَْرَة 
20 :ذا توو لصاو ذب الان که رام ی لا بشع العأؤِيَ» ذا وي 


ة٠‏ ولکن وقع في مسند أحمد وسئن الدارقطئي والدو لابي "فأمر المؤذن"» وعند ابن شاهين في 
الأفراد "أمر بلالا" - 

فائدة ثائیة: قال ابن الجوزي :)۹٦/٤(‏ قوله الله أكبر فيه قولان؛ احدہما أن أكبر ہمعئی 
كبير» فتقديره الله الكبير فوضع أفعل موضع فعیل, والثاني: الله أكبر من کل شي» فحذفت "من" 
لوضوح معتاها. 

قال ابن الأثباري: والناس يضمون الراء من قوله الله أكبر» وكان أبو العباس یقوله 
بإسكان الراء» ویجتجّ بأن الأذان سمع موقوفا غير معرب» وكذلك "حي على الصلاة"» "حي عل 
الفلاح". 

قوله "إذا نودي للصلاة أدبر الشيطان": قال الحافظ ابن عبد البر :)٦4۷/٦(‏ يعني فر 
الشيطان من ذكر الله في الأذانبو ادبر وله ضراط من شدة ما لحقه من اسلزي والذعر عند ذکر اللہ 
وذكر الله في الأذان تفزع مئه القلوب ما لا تفزع من شيء من الذكر لما فيه من الجهر بالذكر 
وتعظيم الله فيه وإقامة دينه» فيدبر الشيطان لشدة ذلك على قلبه حتى لا يسمع الئداء؛ فاذا قضي 
النداء أقبل على طبعه وجبلته يوسوس أيضا ويفعل ما يقدر مما قد سلط عليه حتى إذا وب 
بالصلاة - والتغويب ههنا الإقامة - أدبر أيضاء حتى إذا قضي التٹویب أقبل حتی ييطر بين المرء 
ولفسه یقول؛ اذكر كذا وكذا لما لم يكن يذكر. دہ 

قال ابن عبد البر: وفي هذا الحديث فضل للاذان عظیمء ألا ترى أن الشيطان يدبر به ولا 
يبر من تلاوة القرآن في الصلاة» وحسبك ببذا فضلا لمن تدبر» وروی ابن القاسم عن مالك قال؛ 
استعمل زيد بن أسلم على معدن بني سليم وكان معدا لا يزال يصاب فيه الئاس من قبل المن؛ 
فلما وليهم شكوا ذلك إليه فأمرهم بالأذان وأن يرفعوا أصوائہم ذفعلوا فارتفع ذلك عنهم هم 
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التَّداء فب ی إذا ُوْبَ بالاو وبر حى إذا ِي اتويب اق حى يَخْطْرٌ ين الہ وید 
يَقُولٌُ: اذز گا اذز كديا يکن ير حى بقل الرَجُل لا يري گم صل. 


ك3 باب رفع الصوت بالنداء 


وقال عمر بن عبد العزيز: أذن أذانا سمحا وإلا فاعتزلنا. 


عليه حتى اليوم؛ قال مالك: وأعجبني ذلك من رأي زيد بن أسلم. 

قوله "الشيطان”: وهو إبلیس كا هو الظاهر أو أعمء كذا في .الفتح. وقيل: مهرب لثلا 
يشهد» ولعل الصنف أشار إليه بإيراد حديث أبي سعيد بعده؛ وقيل: نفورا. 

قوله "له ضراط": حقیقة؛ لأن للأذان هيبة» أو شغله به لئلا یسمع التأذين» أو استخقافا 
بالأذان» أو هو مجاز عن شدة نفاره. 

قوله "باب رفع الصوت بالنداء": أي استحبابه بقدر ما أمكن» وهو مذهب الفقھاء في 

. المذاهب الأربعة» كذا في المغني )٤٥/١(‏ وشرح المهذب (1717/7) والمبسوظ (۱۳۸/۱) 

والدردير )۱۹٦-۱۹٥/۱(‏ ولا أعلم فيه خلافاء قال الموفق (470/1): فإن أُذن لعامة الناس 
جهر بجميع الأذان ولا يجهر ببعض ويخافت ببعض لئلا يفوت مقصود الأذان وهو الإعلام؛ وإن 
أذن لنفسه أو لجماعة خاصة حاضرين جاز أن بافت ویجھر؛ وأن يخافت ببعض ویجھر ببعض إلا 
أن يكون في غير وقت الأذان فلا يجهر بشيء منه لثلا یڑ الئاس بأذانه. 

قوله "وقال عمر بن عبد العزيز: أذّْن أذانا سمحا وإلا فاعتزلنا": وصله ابن أي شيبة 
(۱ء) من طريق عمر بن سعد بن أبي حسين المكي أن مؤذنا ادن فطرّب في أذائه فقال له عمر . 
بن عبد العزيز...فذكره» وأخرجيابن حبان في الضعفاء )١48/١(‏ والدارقطئي )۸٦/٢(‏ من 
حديث ابن عباس قال: كان لرسول الله او مؤذن يطرب فقال رسول الله يَكلِِ: "إن الأذان 
سهل سمح» فإن كان أذانك سمحا سهلا وإلا فلا تؤذن"» وفيه إسحاق بن أبي بھی الكعبي 


= -۰ 
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4 حا عبد الله بن بُوشت قال: أخبرا ماك عَنْ عَبْدِ لرن بْنِ عَبْدٍ الله بن عَبْدٍ 
لمن نا صَعْصَعَة الأنصَارِي م لماز عَنْ أبيه أنه به أن آبا سيد | ری قَالَ لَهُ: 


و کا اسل ساس سے ک کر عطي و کس ہے كم د ہے کے 0000 0 
از أراك تحب عَم وَالبَادِیة فإذا كنت في عمك أو بَادِيِتِكَ َأَذْنْتَ لِلصّلاَۃِ فَارْفْم صو 0 


د َه يوم الْقَيَامَقٌ قَال 


2 


التو ف يسع دی صرت امو جن َلاس ولعي إلا ي 
ضعفه الدارقطني» وقال ابن عدي: يروي نحو عشرة أحاديث مناكير» وقال ابن حبان: لا تحل 
الرواية عنہ؛ ثم خالف نفسه فذكره في الثقات» وقال ابن حبان في الضعفاء: وليس لهذا الحديث 
أصل من حديث رسول الله وك وأورده ابن الجوزي في الوضوعات (۳۷۰/۱). 

وقوله “يطرب” أي يمد صوته؛ قال الجوهري: التطريب في الصوت مده وتحسيئه. 

1 وقرله سمح" - بسكون الیم - أي بلا نغیات ولا تطريب» قال اللوفق )٦٢٤/١(‏ وني 
الاذان الملحن قولان: أحدهما: لا يصح لحديث ابن عباس المذكور. والثاني: يصح» قال الشيخ 
عبد الرحمن بن أبي عمر في الشاني (410/1): وهو أصح لأن القصود يحصل به كغير اللحن 
قال: ويكره اللحن في الأذان. 

قوله "فارنع صوتك بالنداء 
شهل له يوم القيامة": فيه إشعار 
بالرفع درن اصل التأذين, 
الشافعیة بناء 


فإنه لا يسمع مدی صوت المؤذن جن ولا إنس ولا شيء إلا 
بأن أذان من أراد الصلاة كان مقررا عندهم لاقتصاره على الأمر 
کو واستدل به الرافعي على استحباب أذان المثفرد وهو اود 
1 * عل ل فان حق الوقت؛ وقيل: لا یستحب بناء عل أنه لاستدعاء اراعۃہ ومن 
أن مل بين من يرج جماعة أو لا كذا في الفتح, 

والاستحباب مدهب الحدالة 
م إلا أنه إن كان يصلي قضاء 
حوھا استحبٌ له الجهر بالأؤان 


؛ قال الموفق (478/1), والأفضل لكل مصل أن يؤذن 
أو في غير وقت الأذان م يجهر به وإن كان في الوقت في بادية أو 
لحديث أي سعيد. 1 
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بو وبد: سَمِعْتُهُ من رول اللہ ال 
,٦‏ باب ما يحقن بالأذان من الدماء 


۰, لتا میڈ قال: کا إسبعِيلٌ ن شمر من ید هَنْ ألمي من ال و2 أله كاذ إذا 
را بت وما یکن عبر ينا لی بُضیع وَبلرِ إن شیع دنا كنت عنقم وَإِنْ لتشم آل 
مَارَ عََيْهِْ قال: تَخَرجن إل یر َلتَهَينا إن لبلا قل اسم وشح آذائا رب وَركيِتْ 
علت اي طَلحة ون دمي لتس َم الي ول قَال: لَخَرَجُوا تا انهم رَمسَاجِهمْ 
مک راا ال پا َالُوا: شنک الله شک وا ویش قال: قاجا رام زشرل الله للا ال: 


قوله " باب ما يحقن بالأذان من الدماء": هاا الاب أيضا يتحاى بغضيلة الأذان؛ قال الزين 
ابن المنير: قصد البخاري باه الترجة واللتين قبلها استیفاء ثمرات الأذان. فالأرلى فيها فل 
التأذين لقصد الاجتاع للصلاة؛ والثانية فيها فضل أذان الافرد لإياءاع الشهادة له با۔لك والثاللة 
فيها حقن الدماء عند وجرد الاذان» قال: وإذا انتفت عن الأذان فالادة من هله الفوائد لم بشرع إلا 
في حكايته عند سماعہ وما عقہہ بترحمة "ما يقول إذا سمع المنادي ٠"‏ التهى. 

قلت: يشرع الأذان في أذن المرلرد كا في السنن وعند حرف الین کا بستفاد مما تقدم في 
باب فضل التأذين؛ ركذا جاہ التأذين عند سماع صرت ال لن من قول أي صالح عند مسلم 
.)۱٦١۷/۱(‏ 

قرله "ها يجقن": کان الصنف أشار بكلمة "ما يقن" إلى أن الحقن بالأذان خصرص با 
إذا كانث الإغارة بسبب الکفر؛ وإن کالت لخي ذلك لقد لا بني الأذان حفن الدماء كأذان 
الوارچ إذا حارہوا أهل البق واناه آمام, 

فرله 'ومساحيهم": جع مسحاف ترجٹھا لي التيسير ب" کال" (بالأردوية). 
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کیاں الأذان اك 
اله کب اله أب عربت حبر نا إذا رلا ِسَاحَة قوم فَسَاءَ صَباخ الَنْذَرِينٌَ 


۷. باب ما يقول إذا سمع المنادي 


فز أإنا إذا نزلنا بساحة قوم إلخ": مقتبس من قوله تعالى في الصافات 92 فَإِذًا تل 
سَاحَيَهِمْ فَمَآء صَبَاحٌ اَلْمَندَرِينَ 4 والاقیاس: أن یؤخذ من القرآن أو الحديث لفظ من غير 
إشارة إلى كونه قرآنا أو حديثا وهو جائز كما فصله السيوطي في فتاويه المسماة ب"الحاوي" وسيأي 
بيانه إن شاء الله. 

قوله " باب ما يقول إذا سمع المنادي": قال الحافظ ابن حجر: لم یزم بالحكم لقوة 
الخلاف فيه ثم ظاهر صنيعه يقتضي ترجيح مذهب المجمهور أنه يقول مثل الأذان إلا في 
الجيعلتين فيقول الحوقلة؛ لأن حديث آي سعيد الذي بدأ به عاي 
يخصصه. وا اص مقدم على العام؛ انتهى. 

قلت: أورد فيه حدیثین: الأول: حدیث أبي سعيد "إذا 
الؤذن". وهو مجمل يدل بظاهره 
حديث معاوية 


وحديث معاوية الذي تلاه به 


سمعتم النداء فقولوا مثل ما يقول 
أن يجيب السامع كلمات الأذان كلها بإعادة لفظها. والثاني: 
تعر خف رہن أن اشراب باعاء لفظ الأذان إنما يكون إلى الشهادتين. وأ 
الجبعلة فيكون جوابها بالحوقلة؛ وأما سانو كارك الأذان بعد ذلك 7 
© لا خرأب لها لعدم ذكره في افریثک, ولكن قد يؤخ من 
الباقي بلفظ الأذان ۱ 


یٹ ساكت عنه والظاهر 


إطلاق حديث أبي سعيد أنه يجاب 
؛ لان قوله "قولوا مثل ما يقول" يشمل جميع كليات الأذان, 


فد وإنما يستثنى من 
0 لحرقلة لتصريح حدیث معاوية؛ فدل المع بين ظاهر 


حدیث أبيٍ سعید وصریح حدیثٹ 


0 أله بجاب جميع کلہات الأذان بإعادة لفظها إلا الحيعلتين فیجابان بالحوقلة» وإليه أشان 
ا ۳ 1 : ١:‏ / : ر5 ۲ ۴ 3 
بقوله "ما يقول على ذلك فإنه أخرج (ص یں 


؛ ثم وجدت عند الشافعي ما ينص 
ا حدرۂ ۱ 
+ عن عبد المجيد اج" 
عن ب ٰ تفر عمرو بن يحبى المازني أن 


بن عبد العزيز عن ابن جريج قال: 
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کتاب الأذان ۳۲ : 
ا کاڈ الوذ توفت :اشن فلك کی اتی لهاب عن قطن ين د اله 
۱. دا عبد الله بن يُوسْففَ قَال: أخبرتًا مالك عن | ان شاب ۶ بن زي 


8 
رو ہر ہہ ورم 2 


عَنْ آي سويد ا دري ن رول انلها َالَ: إذا سَمِعْتُُ النَدَاء فووا نل ما يقر 


كد 

3 
تا‎ 
٦ 


IEEE‏ اراس ا إني لعند معاوية إذ أذن مؤذنه فقال 
معاوية کا قال مؤذئه حتى إذا قال: حي على الصلاة» قال: لا حول ولا قوة إلا بالله» ولما قال: 
حي على الفلاح: قال: لاحول ولا قوة إلا باللہ ثم قال بعد ذلك ما قال المؤذن» ثم قال: سمعت 
رسول الله پا يقول ذلك» اتھی۔ 
تنبيه أول: قال الحميدي في غریب الصحيحين (ص )۲۴٣‏ سي عل الصلاة وحي عل 
الفلاح بالسكون في الأصل ونقله عن ابن الأنبازي؛ وتقدم كلامه (ص )٥٥‏ في باب ما يذكر في 
الفخل. ۱ 
تنبيه ثان: قال البخاري في التاريخ :)١74/1(‏ قال لي شهاب بن معمر: فيه ثلاث لغات: 
حي وأيّ؛ وهيّ انتهى. ومراده أن في كلمة "حي" ثلاث لغات. 
قوله "فقولوا مثل ما يقول": الأمر للوجوب عند الظاهرية وابن وهب وبعض ا نفیق 
وحكى النووي )177/١1(‏ الاستحباب» وكأن الموفق لم يطلع على قول الأولين فقال (440/1): 
ولا نعلم في استحبابه خلافاء وقال شمس الأئمة الحلواني: يجب الإجابة بالقدم ویندب بالقول کیا 
في الدر المختار وشرحه لابن عابدين )۲۹٦/١(‏ وغيره» ثم قال مالك: يبيب إلى منتهى الشهادتين 
۱ ولا يجيب الحيعلة لا بها ولا با خوقلق هذا هو الشھور وأما التكبير والتهليل فقيل: لا يجيب» 
وقيل: هو خير وهو المعتمد. وعنه مکي جميع الأذان ولكن يبدل ا حیعلة با حوقلة ورجحه الشیخ 
الأمير في جموعہ كما قال الدردیر والدسوقي (۱۹۷/۱). وهو ملرهب الأئمة الثلاثة کیا نی شرح 
الھذب (۱۱۹/۳) لحديث معاوية عند البخاري وحديث عمر عند مسلم (171//1) وأبي داود 
(۴۰۱/۱). وقال الخرقي: يستحب لمن سمع المؤذن أن بقول کیا يفول وظاهره أنه يتابعه في 
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كتاب الأذان ۳ 
ید ے 
الحیعلتین ولا يبدل بالحوقله» وحکاہ العيني (1۸۲/۲) عن الشافعي وأهل الظاهر» وقال: إنه 
رواية عن أحمدء وهم هذا الحديث المجمل بل قد ورد في حديث أبي أمامة ورفعه "إذا قال: حى 
على الصلاة قال: حي على الصلاة» وإذا قال: حي على الفلاح قال: حي على الفلا" Ke:‏ 
بو يعلى والطبرانی في الدعاء )٠١٠١/۲(‏ وابن السئي في عمل اليوم والليلة (ص ۸۹) والحاكم 
)047/١(‏ ولكن فيه عفير بن معدان وهو واه وقال ابن المنذر: يحتمل أن يكون ذلك من الأمر 
المباح فتارة يقول هكذا وتارة يقول هكذاء وحكى ابن امام )۲٥٢/۱(‏ الجمع بيئهها عن بعض 
نٹایخ اللو وهو قول لبعض الحنابلة؛ ولكنهم ضعّفوه» وقال بعضهم: إن كان في المسجد 
حيعل وإن كان خارجه حوقل» وقيل: یی واختارہ أبو بكر الأثرم. 

تنبيه: فان سمع الأذان وهو يصلي فللالكية ثلائة أقوال: الأول: يجيب في الفرض والنفل 
كليها. والثاني: لا يجيب إلا في النفل وهو الذي صرح به في المدوئة (0/1). والثالث: لا يجيب 
مطلقاء وهو مذهب أب حنيفة والشافعي وأحمد کم في رد المحتار )47/1١(‏ والمختي (417/1) 
والتووي 0/0 لأنه اشتغال من الصلاة با ليس منهاء فإن أجابه فيكره في أظهر القولين 
للشافعي ولكنه لا تبطل صلاته لأنه ذکر؛ قال المرداوي :)٦٢٤/(‏ والمضّلي مون أن 
يجيب ولو كانت الصلاة نفلا بل يقضيه إذا سلم؛ وقال الشيخ تقي الدين - يعني ابن تيمية -: 
يستحب أن يجيبه ويقول مثل ما يقول ولو في الصلاة» انتهى. قال النووي: وإن قال "حي على 
الصلاة" أو "الصلاة خير من النوم” بطلت لأنه کلام آدمي» وقال الموفق :)447/١(‏ وإن قال 
"الدعاء إلى الصلاة" فيها بطلت؛ لأنه خطاب آدمي؛ وقال المرداوي: فإن أجابه فيها بطلت 
بالجيعلة فقط مطلقا على الصحیح من المذهب؛ وقال أبو المعالي: إن لم يعلم أا دعاء إلى الصلاة 
ففيه روايتان أيضاء وتبطل الصلاة بغير الجيعلة أيضا إن نوى الأذان لا إن ثوى الذكر, 

قوله "مثل ما يقول الموذن": زيادة "المؤذن" مدرجة» قاله ابن وضاح؛ ورد بأن أصله 


عدمہ, 
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کتاب الأذان :1 


س 


0 0 عَدَ اَل سمۂۃ ماو يَوْمًا لَه ol of‏ سے م« 
َالَ: ني عِيسَى بن أنه سرع ماو رتا قال بول إل قله وَأشْهَدُ أن ثْمْنَا 


۷, کا ناڈ بر سال ال؛ عدا ماع من یی عَنْ محم بن برام بن ا لحار 


رَسُولُ اللو 

ع وج رم e‏ کے کے 6ے س١‏ وماس 1 ل 1 ل ور يه 

دتا إسْحَاقٌ قَالَ؛ حَدَثنَا وَهْبُ بن جریر قال: حَدَلنا وشام عَنْ یی لحو 

۳. قال ينتَى: وَحَدَّكني بعش لوانتا آله قال: گا قال حَيّ عَل الصّلاَة قَالَ: لا حول وَل 
8 2 کس 


۸ باب الدعاء عند الأذان 
٤‏ حَدَنَنَا عل بن عياش" قَالَ: ۽ دكن شيب بن أبي کر عَنْ حم و 
ن عَبْدِ اللہ ان ر ول اللو َكل قَال: مَنْ قَالَ حِِنَ یَسْمَعُ الندَاۃ: الله ر کاو لذَُعْرَةِ 
وَالصّلاةٍ الْقَائِمَةٍ آتِ محا الْوَسيلَة وَالْمَضِيكَةرائِمَنْهُ مَقَامًا موا الي وَعَذْتَكُ 


3 
17 


3 
: 


۰م 
و 


٠. 
+٠ 


کم 
ل 

0 
7 


قرله "حدثنا إسحاق": قال الغساني :)۹٦٦/٣(‏ أهمله ابن السكن» وذكر أبو نصر - يعني 
القلاياقي - أن زهب بن جؤير يزو غلہ إنشضاق بن رزاغیم فال ابن خجر(۱4۴/1): وهو 
ابن راهويه كذلك صرح به أبو نعيم في مستخرجہ. 

قوله "فال بجبی: وحدثني بعض إخوائنا": هو عبد الله بن علقمة بن وقاص كما عند 
النسائي وابن خزيمة؛ أو أخوه عمر بن علقمة كا عند ابن خزيمة. 

قوله "حدثنا علي بن عياش إلخ": أخرجه المصئف في التفسير (ص 585) وخلق أفعال 
العباد بهذا السند؛ وأخرجه أحمد )"١14/7(‏ والأربعة وابن أي عاصم في السئة وابن السني 
والطبراني في الصغير والبيهقي من رواية علي بن عیاش به. 

قوله "الهم رب هذه الدعوة النائة والصلاة القائمة": المراد بالدعوة والصلاة عمل 


= 
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كنات الأذان o‏ 


اء ڪي يوم القيَامَةِ 4 


المؤذن والمصلي» فالله ربا كا هو ظاهرء أو يحمل الزب بمعنی الصاحب ومعنى کون الله 
صاحب الأذان والصلاة أنه شرعهماء فلا یرد أن بعض کلمات الأذان وبعض ما يقال في الصلاة 
قرآن فکیف قيل إن الله رببماء والله أعلم. 

قوله "وابعثه مقاما محموداً": بالتنکیر في أكثر الكتب كالبخاري وأبي داود )۳۰۲/١(‏ 
والترمذي (۲۹/۱) وابن ماجه (ص ۸۷) وفی بعض نسخ النسائيء وفي بعضها "المقام المحمود” 
- بالتعریف - وهي في صحيح ابن خزيمة (۲۲۰/۱) وابن حبان )٥۸٨/٤(‏ والطحاوي 
(۷/۱م۸) والطبراني في الدعاء والبيهقي» Eê ey‏ اورف EAE‏ کرت نال نے ۲ 
شرح ا مهذب :)١117/7(‏ وقؤله "وابعثه مقاما تحموداً” بالتنكير كذا هو في صحيح البخاري وجميع 
كتب ا حدیث وهو صحيح» ويكون قوله "الذي وعدته" بدلا منه أو منصوبا بفعل حذوف تقديره 
قد التق رجف او کور غا حب" پد اع ونه ئا هو الذي وخدته ف اماما وقع في کیر 
من كتب الفقه "المقام المحمود" فليس بصحيح في الرواية» وإنما أراد النبي وَل التأدّب مع القرآن 
وحكاية لفظه في قوله عز وجل 9 ع شس أن بعك َك قاتا وتا )» فينبغي أن يحافظ على 
هذا انتهى. 

قوله "الذي وعدته" : أي في قوله تعالى و( ع عَسَيَ أن يَبْعَنَكَ رَبك مَقَامًا ودا &. 

تنبيه: وقعت في هذا الدعاء عند الناس زيادة بعد لفظ "الفضيلة" وهي "والدرجة 
الرفيعة" وهذه الزيادة لم تنبت تثبت في هذا الدعاء عند أحد» ووقعت في نسخ اليوم والليلة لابن السني 
والفتاوى لابن تيمية غلطا من الكاتب لا أصل هاء وبينته في الأجوبة المسماة ب"اليواقيت الغالية” 
0/7 1). 
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کتاب الأذان 7 ٦‏ 

۹. باب الاستھام في الأذان 
ويذكر أن أقواما اختلفوا نی الأذان فأقرع بينهم سعد. 
6. خد عبد الله بن يُوسُف قال: أخيرنًا مالك عر شه َي مول آي بَكْر عَنْ أبي صَالِح 
أي مز خر الله اة گاک: لو َعَم الاس ما نی النَاء وَالصّفٌ الأول ٹم لا 
دون إلا أن ٠ء‏ يَسْتَهِمُوا عَلَيْهِ لأَسْتَهَمُواء وَلَوْ يَعلَمُونَ کا نی الٹھُچبر لأَسْتبقُوا إل و 
لود اني المت راصح وہنا ولو حَبوا ۱ 


قوله "باب الاستھام نی الأذان": غر 7 جواز الاستهام في الأذان عند المنازعة والتساري 
في الأوصاف المعتبرة في الأذان» وهو قول الشافعي ومالك وأحمد وإسحاق وابن النذرہ كذاق 
الأوسط لابن المنذر (۳۹/۳) والمسائل لأبي داود (ص ۲۸). . ۱ 

قلت: وینبغي أن يكون هو قول الحنفية؛ فإتهم إن ينكرون الاقتراع لإثبات الحقوق کیا 
أن في موضعه من الشهادات في باب اقرع في الشکلات (ص ۹ء ولا ینکرون القرعة 
لتطييب القلب. 

قوله "إلا أن يستهموا عليه": أي على الصف الأرل؛ لأنه أقرب مذكور قاله ابن عبد البر؛ 
وقيل: : والنداء أيضاء ورد بأن المرجع واحدہ وقال عیاض: : على الثواب المضمرء وقال الأبي: على 
لفظ "ما" وهو الظاهر. 

قوله "لاستهموا" : وهو من الاستهام الذي يصلح سھما فقيل: معناه الاقتراع» ويؤيده ما 
في رواية مسلم (۱۸۲/۱) "لكانت قرعة" وجزم به النووي؛ وإليه أشار المصئف بالترجمة وإیراد 
أثر سعد؛ وقیل: : معناه الترامي بالسهام؛ وأيده بعضهم ہیا جاء في بعض الروايات "لتعجالدوا عليه 
ہالسیوف' ولكنه معنى مرجوح. 

قوله "لو یعلمون ما نی العتمة" 00000 "العتمة". 
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. باب الكلام في الأذان 


قوله "باب الكلام في الأذان": اختلف في ذلك ولا يستحب عند الشافعي وأبي حنيفة 
وصاحبيه وهو ظاهر الأصل محمد (۱۳۳/۱) وهو مذهب أحمد. قال في المخني :)٤۳۷/1(‏ لا 
یستحب؛ قال أبو داود في مسائله (ص ۲۷): سمعت أحمد سئل عن الرجل يتكلم في أذانه» قال: 
أرجو أن لا يكون به بأس؛ قال أبو داود (ص ۲۹): قلت لأحد: يتكلم الرجل في أذانه؟ قال: نعم 
فقيل لأحمد: يتكلم في إقامته؟ قال: لاء انتهى. وصرح السرخسي )۱۳٤/۱(‏ بأنه مکروہ؛ لأن 
الأذان ذكر معظم كالمنطبة فالتكلم في خلاله ينافي الحرمة فيكره» وحكاه ابن المنذر عن النخعى 
وابن سيرين والأوزاعي» وحکاہ الأبي )۳١/۲(‏ عن مالك وأبي حنيفةء وعن الثوري النم: وعن 
عروة وعطاء والحسن الإباحة. 

والأذان لا يبطل بيسير الكلام؛ وأما كثيره فالأصح عند الشافعية وهو نص الشافعى فى 
الام (۱۸۸/۲): لا يبطل» وحمله الرافعي على اليسيزء وقال الجمهور: کات د 
والحنابلة كا نی المغني .)٣۳۷/۱(‏ ولإمام الخلافیات أبي بكر ابن المنذر (/47) کلام مختصر في 
هذه المسألة في كتابه الإشراف: قال: رخص فيه ا لحسن البصري وعطاء وقتادة وعروة وأحمد 
واحتج بعضهم بحديث ابن عباس» وكرهه النخعي وابن سيرين» وقال الشافعي: أحب أن لا 
و اب فان تكلم فلا يعيد» وقال مالك: لم نعلم أحدا يقتدى به تكلم بين ظھرانی ادائ 
دقال إسحاق: لا ينبغي للمؤذن أن يتكلم في أذانه إلا كلاما من الصلاة نحو ”صلرا في رحالكم", 
8 ابن المنذر (40/7), قال: فإن تكلم ما ليس من الصلاة فهو مكروه ولا يبطل أذائه 
وإقامتهى إذ لا حجة تدل على إبطال أذان من تكلم في أذانه» انتهى. وقال في .الدر المختار 
نس ولا يتكلم فيه - أي الأذان والإقامة - أصلا: ولا ر سلامء فإن تكلم استائفہ قال 
ان عابدین عن الخانیة: إلا إذا کان الكلام یسیرا۔ 
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وتكلم سلیمان بن صرد في أذانه» وقال الحسن: : لا باس أن يضحك وهو یدن أو يقيم. يعيم 


ضسر ےتا ص 


5. دكا مدد قال: حَدَكنا ا عَنْ أَبُوبَ وَعَيْد ا ويد صَاحِبٍ الزْيّادِيّ وَعَاصِمٍ 
الأول عن ع عَبْدِ الله ُن ا لحار قَالَ: : ب | ری یا وا 


ات 


ےک 7و 


1 ن يُنَادِيَ: : الصَّلاَةفي الالء تر الْقَوْمُبَعْضُهُمْ إل بض قَقَالَ: فَعَل هَذَا مَنْ 


0 


UES ge r 
هو خير منه ونا عرمة.‎ 


وكأن الصنف أباح الکلام ورد على من كرهه. 

قوله " وتكلم سلیمان بن صرد في أذانه": وصله أبو نعيم شيخ البخاري في كتاب الصلاة» 
وأخرجه البخاري في التاريخ (۱۲۲/۱/۱) عنه» قال ابن حجر: وإسنادہ صحيح» ورواه ابن أي 
شيبة (۱۹۳/۱) وابن المنذر في الأوسط )٤٤/٣(‏ ولفظه: أنه كان یؤذن في العسكر فيأمر غلامه 
بالحاجة في أذانه. 

قوله "وقال الحسن إلخ": قال الحافظ ابن حجر: لم ارہ موصولا. 

قوله "لا باس أن يضحك وهو يؤذن أو يقيم": قال العيني :)١77/5(‏ هذا الأثر غير 
مطابق للترجمة» وقال الحافظ ابن حجر (۹۸/۲): قيل مطابقته للترجمة من جهة أن الضحك إذا 
كان بصوت قد يظهر منه حرف مفهم أو أكثر فتفسد الصلاة ومن منع الكلام في الأذان أراد أن 
يساويه'بالضلاة» ماد ند ا دين اليدب بی 
فاسترى مع الكلام في بطلان الصلاة بعمده؛ انتهى. 

قلت قلت: ودل هذا الأثر على أن الأذان والإقامة ليسا في حكم الصلاة؛ فإن الضحك لا يجوز 

في الصلاة ودل الأثر على جوازه في الأذان والإقامة ولو كانا في حكم الصلاة لأنكرت الصحابة 
على الضحك في الأذان. 

قرله "وإنها عزمة": بسكون الزاي ضد الرخصة؛ ومعناہ أن كلمة حي عل الصلاة عزمة 


= 
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١‏ . باب أذان الأعمى إذا كان له من يخبره 

با ای لفت کی لخم تھی کے عق ع نت 
أي موجبة للحضور إلى المسجد» وسيجيء في أبواب الجمعة (ص )١77”‏ إن ال حمعة عزمة ومال 
ليه این اللنوؤي واشتدل بلفظ "خطہنا" زقال الإسراغيل: "إن ابمعة عرهة" لا إخناله مييق 
وسيأي کلام ابن حجر كاملا ہما يتعلق به في أبواب الجمعة. 

قوله "باب أذان الأعمى إذا كان له من خبرہ": أي أنه جائز بهذا الشرطء ونقل ابن عابدين 
(۳۹۲/۱) عن معراج الدراية عن شيخ الإسلام أن أذان الأعمى وأذان البصير إذن سواءء وقال 
المرداوي :)٥۹/۱(‏ لا يكره افات الأعمن: إذا علم بالوقت» ونص عليه الشافعي في الأم 
(۱۸) ولا كراهة فا ريك ارق کال .النرؤي في بر بن 22/15 
وشرح المهذب )٠١۳/۳(‏ عن الشافعية أنه .يكره» وصرح به الشافعي في الأم »)۱۸٤/۲(‏ ونقل 
ابن حجر عن المحيط للحنفية الكراهة مطلقاء والظاهر أنه حمول على هذه الصورة وهي أن لا 
یکون معه من بخبرہ بالوقت» وصرح بكراهته على الإطلاق ابن مسعود وابن الزبير کا نقله ابن 
حجر عن كتاب ابن أبي شيبة وابن المنذر؛ وأوله ابن حجر على ذلك وكأن هذا هو تحمل ما نقله 
ابن حجر من إطلاق الكراهة عن المحيط إن ثبت» ثم راجعت اللحیط فلم أجد فيه ما ذكره ابن 
حجر بل قال صاحب المحيط :)4٥/۲(‏ ويجوز أذان العبد والقروي وأهل المفاوز وولد الزنا 
والأعمی من غير كراهة ولكن غير هولاء أولى» انتهى. ونقله ابن عابدين (۳۹۱/۱) عن البحر 
عن الخلاصة مثله. 

والحاصل أن أذان الأعمى خلاف الأولى؛ وذكر في الدر الختار يجوز بلا كراهة» ولكن 
قال ابن عابدین: المراد الكراهة التحريمية؛ لأن التنزيبية ثابتة لقولهم أن غيرهم أولى؛ 

قلت: كل ما كان خلاف أولى لا يلزم أن يكون مكروها تنزيبياء فإن ترك الأول قد یوجد 
کمن ترك صلاة الإشراق ولا يقال إنه ارتكب مكروهاء فان المكروه حكم مستقل يحتاج إلى دليل 
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۷. ڪا عَبْدُ الله بن تملَمَةً مَنْ مالك ع ابن هاب عَنْ سال ن عَبْدِ الع عَنْ اپيد ن 


- 


- س سے ور کسی 2 e‏ ر ج و ايه رة 4 
رَسُولٌ الله پل ماک: إِنَّ بللا يدن بلیل گرا وَاشْ روا حَبّى اوي ان آم توم قال: 


عاہ: 

قال الحافظ ابن حجر (41/۲): وأما ما نقله النووي عن أبي حنيفة وداود أن أذان 
الأعمى لا يصح فقد تعقبه السروجي بأنه غلط على أبي حنيفة» نعم في المحيط للحنفية أنه يكره 
انتهى. قلت: هذا النقل عن النووي وهم» فإنه لم يذكره لا في شرح مسلم )٠١١/١(‏ ولا نی شرح 
المهذب (۳/١١)ء‏ وإنما نقل النووي هذا الاختلاف في شرح المهذب )٠٠١/۳(‏ في أذان الصبي 
المیز قال: وهو وجه حكاه صاحب التتمة» قال: والمذهب أنه يصح أذانه» وبه قطع الجمهور 
ونص عليه في الأم» قال: وهو قول مالك وأحمد, انتهى. وفي أذان المميز للبالغين روايتان عن أحمد 
کیا گر فكب الإنفحاق 19 4498# 

ارہ باد روفت بلبل کار واشربوا"؟ گنا سک ابن عه وعادكة که 

الشيخين» وحدیث أنيسة عند الطيالسي» وحديث زيد بن ثابت عند الطبراني» وقد ورد عكسه عن 
عائشة عند ابن خزيمة وابن المنذر واپن حبان» وعن أنيسة عند أحمد والنسائي» وعن زيد عند 
البيهقي» وأخرج أحمد عن ابن عمر وأئيسة بالشك وجزم ابن عبد البر وابن الجوزي والمزي وابن 
القيم والسراج البلقيني وابئه الجلال أن الأول هو الصواب والثاني مقلوب» وجمع ابن خزيمة 
۷ وأبو بكر الصبغي باحتمال أن يكون الأذان نوا بین بلال وابن أم مکتوم» وجزم به ابن 
حبان کعادته فأنكر عليه الضياء. 

قوله "ابن آم مکتوم": اختلفوا في اسمه فقال الزهري وأ مد بن حنبل والأكثر: اسمه 
عمرو بن قیس؛ ورجحه ابن عساكر في الأطراف» وقال البخاري (۷/۱/۳) وابن الصلاح في 
علومه: اسمه عبد الله بن زائدة» وقیل: غير ذلك» وأطال العراقي في ذكر ما قيل في اسمه-في 
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کتاں الأذان ٤١‏ 
وَكَانَ رَجُلا أَعْمَّى لا ناوي حَتّی يُقَّالَ لَه: أصْبَحْتَ أُصْيّحْتٌ. 


7 . باب الأذان بعد الفجر 


التقييد .)۱۳٣٣/٢(‏ : 
فائدة: واحتج الحافظ عبد الغني بن سعيد المصري بهذا ا حدیث على صحة سماع الحديث 
من وراء الحجاب» قال اين الصلاح (۸۳۹/۱): وكانوا يسمعون من عائشة وغيرها من أزواج 
رسول اللہ ا من وراء حجاب ويروونه عنهن اعتمادا على الصوت؛ ومنع منه شعبة وهو 

محمول على ما إذا لم يتيقن الصوت. 

قوله "قال وكان رجلا أعمى": القائل ابن عمر كا جزم به الموفق في المغني؛ وقيل ابن 
شهاب کم وقع عند الطحاوي ولا يستبعد أخذه عن شيخه. 

قوله "أصبحت آصبحت": أي قاربت الصباحء قاله ابن حبيب وابن عبد البر وأبو محمد 

الأصيلي. 1 

ويرد على هذا التأويل أنه إذا كان أذان ابن أم مكتوم عند قرب الصباح فيكون قبل 
الصباح فلا يكون فرق بين أذان بلال وابن آم مکتوم في کونہیا قبل الصباحء وأجاب عنه ابن حجر 
وغيره بها حاصاه أن الناس كانوا يقولون أصبحت عند الطلوع ويقع أذان ابن أم مكتوم عند ذلك 
بفورہ فيكون أذانه مع الطلوع ولا يستبعد ذلك؛ فإنه كان مؤذنا للنبي وك مؤيدا بالملائكةء وهذا 
عندي خلاف الظاهر ولو كان ذلك لورد التصريح به في الحديث ويكون خاصا به وهذا لا يمكن 
كل يوم ولا يقدر كل أحد على ختم الاکل عند الطلوع بفوره؛ والذي يظهر لي أن المعنى أن أذان 
أبن أم مكتوم يكون بدءه عند قرب الصباح بلحظة أو لحظتين ويكون أكثره وتمامه بعد الطلوع» 


وسيأن ما يتعاق بلك بعد. 
قوله "باب الأذان بعد الفجر": يعني يكون أذان الفجر بعد طلوع الفجر وهذا هو و 
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کتاب الأذان ۱ وا ہے سے 
۸. ڪا عَبْدٌ الله ب يُوسُّفَ قال: أَخْبَرَئًا مالك عَنْ نَافِع عَنْ عَيْدِ اللہ بن عَمَرَ قَال: 


3-2 


1 


00 0 8 ره َ‫ 3 سی "یمم سے 54ء سس رار 
ری حَفْصَةٌ أن وَسُولَ اللہ يك کان إذا اعْتَكَف لذن للصبح وَبَدَاالصبح صل ركعي 


حَفِيمْنِ قبل أَنْ مام الصّلاةٌ. 


0 
۲ 


ولذلك قدّمه الصنف على الأذان قبل الفجر کیا سيأ بعد. 

قال الزین ابن المنير: قدمه على الأذان قبل الفجر مع أنه مقدم في الوجود؛ لأن الأصل أن 
يكون الأذان بعد دخول الوقت. واعترض ابن بطال على المصنف بأن الأذان بعد الفجر مجمع 
عليه وأجيب بأنه أشار أن غرض الأذانيين ختلف» وأن الأذان قبل الفجر لا يكفي» کذانی الفتح. 

وقال الشافعي في الأم (۱۸۲/۱): السئة أن يؤذن للصبح بليل ليدلج المدلج ويتتبه النائم 
فيتأمَب لحضور الصلاة» وأحب إل لو أذن مؤذن بعد الفجر ولو لم يفعل لم أر باسا أن يترك ذلك؛ 
لأن وقت أذائها كان قبل الفجر في عهد النبي يك ولا يؤذن لصلاة غير الصبح إلا بعد وقتھا؛ 
لأني لم أعلم أحدا حكى عن رسول الله ية أنه أذن له قبل وقتها غير الفجرء وم يزل الؤڈنوت 
عندنا يؤذن لكل صلاة بعد دخول وقتها إلا الفجرء انتهى. قلت: ومن ذهب إلى أن أذان الفجر 
:یکون بعد طلوع الفجر أوّل حديث الأذان قبل الفجر كا سيأ في الباب الذي بعد هذا۔ 

قوله "كان إذا اعتكف المؤذن": ووقع في الموطأ ومسلم )۲٥٢٦/١(‏ وغيرهما "إذا سكت 
المؤذن”؛ قال عياض (۸۲/۲): وهو وجه الكلام» وقال الحافظ ابن حجر: وهو الصراب» قال: 
وقد أصلح في رواية ابن شبويه عن الفربري كذلك» وقد أطلق جماعة من الحفاظ القول بأن الوهم 
فيه من عبد الله بن يوسف شيخ البخاري» ووجهه ابن بطال وغيره بأن معئى "اعتكف الوڈن" 
أي لازم ارتقابه ونظره إلى أن يطلع الفجر ليؤذن عند أول إدراكه» قالوا: وأصل العكوف لزوم 
الإقامة بمكان واحد؛ ونحرہ ما قال القابسي معنى اعتکف هنا انتصب للأؤان كأنه من ملازمته 
ومراقبته الفجر؛ قال ا حافظ ابن حجر: وتعقب بأله بلزم أنه كان لا يصليهما إلا إذا وقع ذلك من 
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۹. َرَت أبو تُعیْم قال: خد ان عَنْ ی عَنْ أب سَلَمَةَ عَنْ اة ر غي الله عنها 
کا الي اا صي كين يعن بين انا وَالإقَامَةٍ مِنْ صَلاَو الضّبْح. 


۰ دك عبد اللہ بن يُوسُف قاگ: برا مالك عَنْ ع الله بن دیتار عَنْ عب الله 


ر عَنْ عَبل الله بن 
مان وَُولَ اللہ َكل كال : إن يلادلا ناوي پيل فكوا وَاشْرَبُوا > حى يادي يأ 5 


۳. باب الأذان قبل الفجر 


المؤدن لا يقتضيه مفهوم الشرط وليس كذلك لمواظبتة علیھم| مطلقاء والحق أن لفظ "اعتكف" 
حرف من لظ شک قد الحرجه الول ی باب الركستين بد الظھر (ض )۱٥۷‏ عق طن 
أيوب عن نافع بلفظ "كان إذا آذن الؤذن وطلع الفجر". قلت: هكذا وقع في الفتتح "بعد الظهر” 
والصواب باب الركعتين قبل الظهر. 

قلت: والذي يظهر أن اللفظ الذي وقع للبخاري هو الذي يوافق غرضه» وهو إثبات 
الأذان بعد طلوع الفجر فإن معنى "اعتكف للصبح" حبس نفسه لأذان الصبح» وقوله ودا 
الصبح حال بتقدير "قد" والمعنى إذا قام المؤذن في حال بدو الصباح في المقام الذي يؤذن فيه صل 
ركعتي الفجر. ولو كان لفظ الحديث "إذا سكت للصبح' ' كان معناہ إذا فرغ من الأذان بعد طلوع 
الفجر ركع ركعتي الفجر, ولا یلزم من الفراغ من الأذان بعد طلوع رع الفجر أن يكون الشروع فيه 
أيضا بعد طلوع الفجز وهو لا يناسب مقصو د البخاري؛ فإنه أرأد إثبات شروع الأذان بعد طلوع 
ا 

قوله "قال: إن بلالا يئادي بليل فكلوا واشربوا حتى ينادي ابن آم مكتوم": فيه الزيادة على 
مؤذن واحد» وترجم عليه النسائي (ص٤۷)‏ المؤذنان للمسجد الواحد, 

قوله " باب الأذان قبل الفجر"؛ الظاهر ما أورد الصنف من الأحاديث في الباب أنه 
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ذهب إلى جواز الأذان قبل الفجر, ولكن ليس هذا الأذان للصلاة بل هو لإرجاع القائم رت 
لنائم کیا يدل عليه حدیث ابن مسعود وأنه لا يكتفى بهذا الأذانء ويجب الأذان بعد طلوع لجر 
ولذا أورد حدیث ابن عمر وعائشة بعد ذلك؛ وقد ذهب إلى عدم الاكتفاء ابن خزيمة (۲۰۹/۱) 
وابن المنذر وطائفة من أضحاب ایت واختاره الغزالی في الإحياء. 
ثم ظاهر الترجمة أن الصنف يرى جواز ذلك في جمیع السنة ويدل عليه عموم حدیث ابن 
عمر وعائشة» ويحتمل أن بخص ذلك برمضان لما في حديث ابن مسعود من ذكر السحور وهر 
غالبا يكوت رەضان: خي إل خصیصن ذلك برقضان ابن القطان القاسى: قاين دخ الین 
وصرح به محمد بن الحسن في الوطاً (ص ۸۱ قال: كان بلال ينادي بليل في شهر رمضان 
لسحور الناس وكان ابن أم مكتوم ينادي للصلاة بعد طلوع الفجر فلذلك قال رسول الله يك 
حتى ينادي ابن أم مکتوم» انتهى. -- 
قال في شرعة الإسلام: :اتان زا رشان لاي سض ب ولق شود ال 
کو عل کل اميت قل آنسیں ؛ لأنه قال في حديث ابن مسعود لا يمنعن أحدا منكم 
أذان بلال من سحوره فلعله كان للتذکیں وصرح ابن خزيمة في صحيحه (۲۰۹/۱) أن أن 
بلال إنما كان لتنبيه النائم وإدجاع القائم؛ وهذا ذكره الطحاوي 8 
والأذان قبل الفجر قال به الأئمة الثلاثة و 


اہی ا قال ا ے. - 
وابن جرير وداود ويكتفى بہہ وقال ابن خزيمة (۲۰۹/۱) وابن المنذر (۳۰/۳) وطائفة من 


داتارہ الغزالي وهو الراجح عند المالكية کیا في الدردير 


الأوزاعي وأبو يوسف وإسحاق وأبو ور 


أصحاب الحديث: ثم يعاد 5 الوقت» 
والدسوقي .)۱۹١/۱(‏ 
ثم اختلفوا في رقت هل 


۱ 
الأذان فقال أبو يوسف الحنابلة: قول 
د ا و : من نصف الليل» وهو 


الٹووي في أكثر کت وقال جماعة من الشافعية: وقته قبل الفجر 
كني حسين والمتوني دقع به البغوي» وكلام ابن ُقيق العيد يشعربه' 


=> 


وقت السحور وصحجه القا 
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يتات الأذان ٤‏ 


پچووو وو رٹ ژ چ چ ژ ر سچ > > ص یا دج ابا ا 
ہے ی ت سس سس سس شا أ وا شرا لے 
واختارہ التقي السبکي؛ وقال بعض المالكية: لا يؤذن ها حتی يبقى السدس الآخر واستظهره 
الباجي وجزم به خليل وشارحه الدردير )۱۹٤١/۱(‏ قال الدسوقي :)110/١(‏ يحرم الأذان 
للصبح قبل سدس اللیل الآخیر وللشافعية أوجه ثلاثة سوى الأوليين کیا في المغني )٦٢٤//١(‏ 
وشرح المهذب (۸۸/۳) والفتح والمعارف (۲۱۲/۲)۔ 

وظاهر الصنف أنه مال إلى أن هذا الأذان يكون عند السحور؛ لأنه الذي يصدق عليه 
لفظ الترجمة؛ فإن الأذان عند السحور أذان قبل الفجر؛ ولأن الحديث الذي أورده يشير إليه؟ فإنه 
عليه السلام قال: "لا يمنعن أحدكم أذان بلال من سحوره" فإنه يشير إلى أن أذان بلال كان يقع 
في وقت السحور وإلا فأيّ حاجة إلى قوله "إن هذا الأذان لا يمنعكم من السخور". 

: وأجاب الحنفية عن حديث الباب بأجوبة: الأؤل: أنه للسحورہ قاله محمد بن الحسن في 

لوطأ وا لحجج وتابعه جمع من ا حنفیة وقال صاحب شرعة الإسلام: يستحب الأذان في رمضان 
للتسحير» ومال إليه ابن القطان (۳/ 714 و٥/۳۳۷)‏ قال في الوهم والإبهام: ذكر - أي عبد الحق 
- حديث أذان بلال عند الفجر وردّه بمعارضة قوله عليه الصلاة والسلام "إن بلالا ينادي بليل" 
وهر لا يعارضه لأنه في رمضان خاصة وأما سائر العام فما كان یؤذن إلا عند الفجرء انتهى . وكذا 
خصه ابن دقيق العيد برمضان كما تقدم. 

والثاني: أن هذا الأذان كان لإرجاع القائم وتنبيه النائم ذكره ابن خزيمة (۲۰۹/۱)؛ 
ركذا ذكره الطحاوي احتمالا فيقال: إنه لم يكن لصلاة الفجر. 

والثالث: أن المؤذنين كانا يقصدان وقتا واحدا إلا أن بلالا كان لسوء بصرہ كان يخطى» 
هذا ضعیف؛ لأنه لو كان كذلك لأمره النبي گلا أن يتابع ابن ام مکتوم أو يعتمد على قول 
اناس کا كان يفعل ابن آم مکتوم: وأيضا لو وقع منه اطا لوقع ادرا مع أن حديث ابن عمر 
ال على أن ذلك كان عادة له. ١‏ 

والرابع: ما حکاہ الحافظ ابن حجر (۲/ 4 14) عن بعض ا حتفیة أن الأذان الأول لم يكن 
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کاں الأذان اھ 


٤ 0‏ ا حم نم و1 1 
۱. ڪا أحمد بن پوس بعصا : حل 0 7۶ پک 


با مِنْ حورو نه یودن أ دو لی ليجع - ولس أن قول 
لمجأو اصَبْح َال بأصَابعهِ وَرََعَهَا إل هوق و طَأإِلَ أَسَْل حبَى مول مَكَذَا 

وکال ویر َيِه إِ انا قوق الأخرَى م محا عَنْ ينه شال 

۲. حَدَكنِي إِسْحَاقٌ کاگ: أخبرا بو سام َال عبد الو: حَلَتا عَنِ الاسم بن كي ن 
حایقة رََیْ افع عن ان عمَرَ ن رَشرل ال قلح 

۳۔. E‏ سف بر عِيِسَى قَال: ح6 لقصل قَال: دتا عبيْدُ الله بن عُمَرَعَنْ 


الْقَاسم بن محمد عَنْ اة عَنِ الي ا 0 وا ا خی 


.٤‏ باب كم بين الأذان والإقامة 


بألفاظ الأذان وإنیا كان تذكيرا وتسحبرا كما يقع الیوم؛ ورده الحافظ ابن حجر بأن الطرق تظافرت 
على لفظ الأذان فيحمل على معناه الشرعي. 

قوله "حدثني إسحاق قال: أخبرنا أبو أسامة": إسحاق هو ابن ابراهيم بن راهويه أشار 
إليه أبو علي الجياني (977/70) وجزم به المزي» قال ابن حجر (؟9/1١٠):‏ ويدل عليه تعبيره بقوله 
"أخيرنا" فإنه لا يقرل قط تا افك اتحاق و سو ررق وت مادق 
بخط الدمياطي أنه الراسطي ثم فسره بأله ابن شاهين فليس بصراب؛ لأنه لا يعرف له عن آي 
أسامة شيء» لأن أبا أسامة كوني» ولیس في شیوخ اہن شاهين أحد من أھل الكوفة. 

قوله " باب كم بين الأذان والإقامة"؛ قال الحافظ ابن حجر أما “باب" فهو في روايتنا بلا 


= 
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کاب الأذانَ EY‏ 
ست خخ ہے دسر سے 


٤۔‏ د إسْحَاقٌ الْوَاسِطِنُ الّ: حل خاد عن الجُرَير يعن ان ري٤‏ عَنْ عد الو 
تتوين» و كم" استقھامیة وعیّڑھا حذوق» وتقديره ساعة أو صلاة أو نحو ذلك ولعله أشار 
بذلك إلى ما روي عن جاير أن النبي حي قال ليلال: "اجعل بین آذاتك وإقامتك قدر ما يفرغ 
الآكل من أكله والشارب من شريه والمعتصر إذا دخل قش اء حاجتهٴ أخرجه الترمذي وا حاکم 
لکن إستاده ضعیفء وله شاهد من حدیث أي هريرة ومن حديث سلبان آحرجھ أبو می 
ومن حديث آي بن کعب أخرجه عبد الله بن أحمد في زيادات !١‏ لستد وکلھا واعيةء فكأنه ٭ أشار إلى 
أن التقدير يذلك لم یثیتء وقال این بطال: لا حد لقلك غير ال الجر ا 
وم يختلف العلیاء ق التطوع بین الآدان والاقاعة إلا قي المعرب» انتھی 

وقال شیختا زكريا الكاندلوي: وظاهر قوله "أآشار بذلك إل أن التقدير نم یثبت* أن 
البخاري أشار إلى رد ما قي الترمذي وغيرهء والأوجه عندي أن الإمام البخاري أشار يذلك إلى 
تقویة معتی ما في حديث الترمذي؛ لأنه إذا كانت بین كل أذانين صلاة قلا بد ها من وقت یڑدےا 
فيه فلا بد أن يقرغ الآكل وغيره في هذا الوقت من حاجتهء وإليه أشار الشيخ الكتكوعي بقوله: 
والخرضر ى من وضع الترجمة أن الفصل لا يد مته بين كل آذاتين ولو قلیلاء كيف وإن وقت المغرب 
أقصر الأوقات وأولاها بالتعجيل فی أمر الصلاة فيه» فلا ثبت الفصل فيه قفي غیرہ أولى» انتھی۔ 

قلت: ويظهر لي أن الإمام البخاري أشار يذكر حديث عید الله ين مغفل "بین كل أَدَانن 
صلاة' إلى أن آتل 58 الأذان و الإقامة ما يمكن فيه صلاة وذلك قدر رکعتین؛ قاتا أقل مسمى 
الصلاة کیا قد يؤخذ من حديث صلاة الليل مثنى مثنى» وأشار يحديث أنس الوصول 'لم يكن 
نها شي" وبحديثه المعلق "لل يكن بينهما إلا قليل" إلى أنه يكون بينهما فصل قليل تؤدى فيه 
رکعتان ختصرتان وقد تطول الصلاة ولذلك كانت جماعة من الصحابة يبتدرون الصلاة مع 
الأذان. 
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ممل مر أن رسو ل الله گلا تال: بان کل أذائيِنِ صَلدَةٌ - لاا -لِنْ شَاء. 

.٥‏ کدنا محمد بن شار قَالَ: دا 50 کا شُحْبَةُ قال: : وت هرو بن قاور 
الأَنصَارِيٌ عَنْ أَنّسِ بن مَالِكِ قَالَ: N IDE:‏ ام ٿاس مِنْ أضحَاب النِينٌ ڳل 
يرون السرَارِيَ حى برج الي الا وَهُمْ کل لِك لون ٤‏ الكْعتينٍ قبل المغرب ول يكن 
ين لدان وَالإنَامَة تيء 

ال نان ن جبلة وأو اود عَنْ شُمْبَة: یکن بيه إلا قليل. 


6 باب من انتظر اللإقامة 


قوله "قال: بين كل أذانين": أي الأذان والإقامة كا ترجم به البخاري والنسائي (ص 
۱) وجزم به أبو عبيد القاسم )۳۲۰/٤(‏ وابن حزم )۲٥٢/٢(‏ وهو تغلیب؛ لن الإقامة 
إعلام بقيام الصلاة كا أن الأذان إعلام بدخول الوقت: أو ا مراد الأذانان حقيقة والمعنى بین كل 
أذانين صلاة نافلة غير الفريضة» وفيه بعد؛ فإنه لو كان مرادا أورده المؤلف في أبواب التطوع۔ 

قوله "ولم یکن بين الأذان والإقامة شيء": أي بين أذان المغرب وإقامته. قال أبو حتيفة: 
يفصل بیٹھما بسكوت قدر ثلاث آيات قصار أو آية طويلة أو ثلاث خطوات: وقال أبو يومف 
ومحمد: بجلسة قدر ما بين الخطبتین: وعن الأئمة الثلاثة: بقعدة يسيرة. 

قوله: "باب من انتظر الإقامة": قال الحافظ ابن حجر (۱۰۹/۲): أورد الترجمة موضع 
الاحتمال تنبيها على اختصاص ذلك بالإمام؛ لان المأموم مندوب إلى إحراز الصف الأرلء 
ویجتمل أن يشارك الإمام في ذلك من كان منزله قريبا من المسجد. قلت: ظامم الترجمة يدل على 
العموم وغرض المضنف أن هذا الانتظار جائزء وأما إحراز الصف الأول فمن المندوبات لا من 
الواجبات؛ فیجرز تركه إن دعته مصاحة, 
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کتاں الأذان : 

. دكا بو الان قال: ارتا شُعَیْبٌ عَن الزُهْرِي قَال: أخيرن عُررَۂ ب ابر أن 
۰< 7 - 7 2 72 1 2 7 فص 

عَايقَةَ رضي الله عنھا قَالَتْ: کان رَسُول اللہ کیا إذا سكت الموَدُنُ بالأولّ من صلا الْمَجْر 


٦۔‏ باب بين كل أذانين صلاة لمن شاء ` 


و Soc‏ وص ےہ سپ ال 
۷. حَنگتا عبد الله بن يزد قال: حدٿتا كَهْمَسٌ ن ا حَسَنِ عَنْ عَبْلِ الله بن بريد عَنْ عَبْدٍ 
ساد 


> 


و و ےج َه االله ہ۔ہ > 22 e‏ ۔ یٹ روہ 22 201 7 2 . 

اللہ بن مغفل قال: قال ال كك بين كل أَدَائَئنِ صله ين كل اَدَائین صلا مم تال نی 
ا ۳ رت - سے 

الَللة: لَنْ شَاء. 


۷ باب من قال ليؤذن في السفر مؤذّن واحد 


٠‏ قوله "باب بين كل أذانين صلاة لمن شاء": ترجم بلفظ الحدیث هنا وقبل باب ببعض ما 
دل عليه قاله الحافظ ابن حجر أو تنبيه على أن الرواتب ليست بواجبة» قاله شيخنا زكريا. قلت: 
نبه الصنف بترجمة "كم بين الأذان والإقامة" على أنه ينبغي أن يفصل بينهما وأقلّه ركعتان؛ لأا 
مصداق الصلاة في أقل المراتب كا تقد ونبه بہذہ على أنه ينبغي الصلاة بينهما وأا ليست 
بلازمة. وأما مسئلة الرواتب فستأن في التطوع» ولو أراد الصنف مسئلة عدم وجوب الرواتب 
لادرد هذا الباب في أبواب التطوع» والذي يظهر أن المؤلف أورد هذه الترجمة لمناسبتها بها تقدم 
من إثبات الفصل بين الأذان والإقامة؛ فإنه إذا كان فصل بين الأذان والإقامة فيمكن للمصلي 
انتظار الإقامة. 


قوله "باب من قال لیؤڈّن في السفر مؤڈّن واحد": أي فقوله صحبح لحدیث مالك بن 
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کتاب الأذان 2 

۸ کیا مُعَلٌ برد اسب قَالَ؛ خد و و سي 
اٹ َال نيت الي ول في فر مِنْ قَؤْبِي ب یی ا ا رفا 
َل رای سوا إل اہ ینا ال: ازجا گرا يهم وَعَلْمُوهُمْ وَصَلُواء إا عَشَرّتِ الصّلاةٌ 


ا حویرث في الباب وذلك لاجتماع الرفقة عادة» بخلاف ا حضر فقد يحتاج فيه إلى تعذد المؤذنين 
لاتساع ا جوامع وانتشار الناس في البلدء وكأن الصنف أشار بالترجمة إلى الرد على من جوز تعدد 
المؤذئين في السفر کمالك: ووجه الرد أنه ثبت في السفر الاقتصار على مؤذن واحد ول يثبت تعدد 
المؤذنين لا في خبر ولا أثر» وكأنه لذلك لم يذهب إليه أبو حنيفة والشافعي وأحمد. وقال الشاه ولي 
اللہ: قيد السفر في الترجمة اتفاقي وغرضه نفي اجتاع المؤذنين في الأذان. قلت: لا وجه هذه 
الدعوى فقد ظهرت فائدة قيد السفر» وأول من أحدث اجتاع المؤذنين هشام بن عبد الملك ومنع 
منه جماعة؛ قال ابن حزم :)۱٤۲/۳(‏ لا يجوز أن يؤذن اثنان فصاعدا معا وجائز أن یؤذن واحد بعد 
واحد. قلت: وإليه ذهب ابن زرقون من المالكية ونقله القهستاني عن الجلابي والتمرتائي من 
الحنفية؛ وجوزه أكثر المالكية والحنفية وهو مذهب الشافعي وأحمد» والأولى عند الجميع أن یؤڈنوا 
السو ويف وص إلا انار رفانت المالكية: مرت فيه أيشاء زوعم اين عچر أن الف 
مال إلى نفي تعدد أذان الفجر في السفر» ورد على ما روى عبد الرزاق بإسناد صحيح عن ابن عمر 
أنه كان يؤذن للصبح في السفر أذانين. قلت: الترجمة في المؤذن لا في الأذان ولا تلازم بین وحدتهاء 
وما حكاه عن ابن عمر لا يثبت يثبت عنه؛ والثابت عنه أنه كان يؤذن ويقيم للصبح ويقتصر في غيرها 
على الإقامة. 

قوله "عن مالك بن الحويرث": أخرجه الصنف في سبعة مواضعء کیا ذكره الفنجاں في 
أطراف البخاري المسمى ب "النبراس" (ص 08), 

قوله "فإذا حضرت الصلاة": وا حضور يعمّ السفر والحضرء فطابق الحديث الترجمة» كذا 
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کاب الأذان 0١‏ 
اڈ کم اکم لمکم اکم . 


۸. باب الأذان للمسافر إذا كانوا جماعة والإقامة» وكذلك بعرفة وجمع 


قاله الكرماني» وفيه نظر؛ لأنه مرتب على قوله "فكونوا فيهم" أي في الأهل. والصواب أنه أشار 
إلى ماسيأتي في الباب الذي بعده (ص ۸۸) بلفظ "إذا أنتما خرجت) فأدّنا". 
- قوله "ياب الأذان للمسافر إذا كانوا جماعة والإقامة": قوله "للمسافر": كذا لبعض الرواة 
والراد به لجنس وللكشميهني للمسافرين بصيغة ا جمع۔ 
وغرض الترجمة أمران: الأول أن الأذان في حق المسافر مسنون إذا كانوا جماعة» والثاني 
قول المؤذن "الصلاة في الرحال". 
فأما الأمر الأول 5 مقتضى أحاديث الباب» وروي ذلك عن مالك» وقالت الأئمة 
الثلاثة: یشرع الأذان للجاعة.والمنفرد» ورد ابن خزيمة )7١17/1(‏ على من أنكر أذان المتفرد 
بحديث أي سعيد المتقدم (ص ٦۸)ء‏ وني المدونة قال مالك: ليس الأذان إلا في مساجد الجماعة 
ومساجد القبائل والمواضع التي تجمع فيها الأئمة» فأما سوى هؤلاء من أهل السفر وا حضر 
فالإقامة تجزئهم في الصلوات كلها الصبح وغيره؛ وإن أذنوا فحسن؛ انتھی. وبالغ عطاء سی 
كنت ني سفر فلم تؤذن وم تقم فأعد الصلاق أخرجه ابن أي شيبة (۲۱۸/۱)ء قال الحافظ ابن 
حجر: ولعله كان يراه شرطا لصحة الصلاة أو يرى الإعادة مستحباء وحكى العيني الوجوب عن 
داود. 
قوله “ركذلك بعرفة وجمع ": مراده أن الئاس إذا. اجتمعوا في عرفة والمزدلفة يؤذئون 
. ديقيمون, فان انفرد رجل بان وصل قبل الئاس وأراد الصلاة وحدہ أو فرغت اہماعة وبقي رجل 
وحدہ فلا أذان عليه ولا إقامة, 
وأما عدد الأذان والإقامة ففيه اختلاف؛ موضعه كتاب الحج؛ والختصر أنه بعرفة أذان 
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وقول المؤذن "الصلاة في الرحال" في الليلة الباردة أو المطيرة 
777 م ,0ٹ >ں9 نے 
وإقامتان عند ال حنفیة والشافعية کہا في حديث جابر الطويل في الحج عند مسلم» وقال أحمد: هو 
خبر بین الأذان وتركه» وقال مالك: يؤذن هما ويقيم. 

وأما بجمع فيؤذن لما ويقيم عند مالك ىا في حديث ابن مسعود عند البخاري (ص 
۷) ويؤذن للأول ويقيم لما عند أحمد وهو الأصح عند الشافعية ورواية عن أبي حنیفق 
واختارہ زفر والطحاوي لحديث جابر في مسلم» ويؤذن ويقيم للأولى فقط عند أبي حنيفة وأبي 
یوسف ‏ حدیث جابر في مسند ابن ابي شيبة» وهو متن غريب» وعن الشافعي وأحمد يقيم لما فقط 
وقال الثوري وأبو بكر بن داود: يقيم للأولى فقطء وعن ابن عمر: يصلي بلا أذان ولا إقامة. 

قوله "وقول المؤذن: الصلاة في الرحال في الليلة الباردة أو المطيرة": هذا هو الأمر الثاني في 
الترجمة» ومقصوده أنه ينبغي للمؤذن أن یقولہ وحديث ابن عمر أن رسول الله ياي كان يأمر 
مؤذنا يؤذن ثم يقول على إثره: ألا صلوا في الرحال: في الليلة الباردة أو المطيرة في السفرہ صريح في 
أنه يقول الكلام المذكور بعد الأذانء وأخرج البخاري في ا معة (ص )١77‏ عن اين عباس أنه 
قال لمؤذنه في يوم مطير: إذا قلت أشهد أن محمداً رسول الله فلا تقل: حي على الصلاة» وقل: 
صلوا في بیوٹکم؛ وهو صريح في أن كلمة "صلوا في بيوتكم أو في الرحال” تقال في الأذان مقام 
"حي على الصلاة”» وإليه ذهب ابن خزيمة وابن حبان والمحب الطبري» وقد ورد الجمع بينهما في 
حديث نعيم بن النحام أخرجه عبد الرزاق )٠۰٥/۱(‏ وأحمد ,)77١/4(‏ ولم يسم الراوي عن 
نعیم؛ وفي حديث عمرو بن أوس عن رجل من ثقيف سمع مؤذن النبي ِا في ليلة مطيرة يقول؛ 
حي على الصلاة» حي على الفلاح؛ صلوا في رحالكمء أخرجه عبد الرزاق )201/١(‏ وأحمد 
)۳۷۳/٥(‏ ؛ قال النوري :)144/١1(‏ وني حديث ابن عباس يقول: ألا صلوا في رحالكم في نفس 
الأذانء وني حدیث ابن عمر أنه قال: في آخر ندائه؛ والأمران جائزان نص عليهم) الشافعى في الأم 
في كتاب الأذان» قال النووي: وتابعه جهوز أصحابنا نی ذلك فیجوز بعد الأذان وفي أثنائه لثبوت 
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کاب الأذان o‏ 
...ررش سے 


اوس ن و ا د 
السئة فيههاء ولكن قوله بعدہ أحسن ليبقى نظم الأذان على وضعه؛ ومن أصحابنا من قال: لا 
يقوله إلا بعد الفراغء وهذا ضعيف لصريح حديث ابن عباس» ولا منافاة في الحديثين؛ لأن هذا 
جرى في وقت وذلك في وقت وكلاهما صحیح: انتهى. 

قلت: وقد كتبت هذه المسألة في موضع مختصرة أعيده لسهولة الطلاب: قول المؤذن 
"الصلاة في الرحال" يجوز في الأذان کما في حديث ابن عباس» ويجوز أن يقال في آخره بعد تمامه کا 
في حدیث ابن عمر» ونص عليهم| الشافعي في الأم وابن حزم في المحلى (٣/٦١٦۱)ء‏ ونص محمد بن 
الحسن على الثاني والطحاوي على الأول ولم يحك فيه خلافا لأحد من الحنفية؛ وقال بعض 
الشافعية: لا يقول إلا بعد الفراغ ورده النووي (١/٢٢۲)ء‏ فإن قال في وسط الأذان فذهب ابن 
خزيمة وابن حبان والمحب الطبري إلى أنه تقال مكان حي على الصلاة لما ورد عند مسلم 
(55/1؟) من حديث عبد الله بن الحارث عن ابن عباس أنه قال لمؤذنه: إذا قلت أشهد أن لا إله 
إلا الله وأشهد أن محمدا رسول الله فلا تقل: حي على الصلاة قل: صلوا في بيوتكم» وقد ورد 
الجمع بیٹھما في حديث نعيم بن النحام عند عبد الرزاق وأحمد وفي حديث عمرو بن أوس عن 
رجل من ثقيف عن عبد الرزاق وأحمد أيضاء وهذا وإن كان فيه بعض تكرار کتب بإرادة السهولة 
على القارئ. وستأتي هذه المسألة في الجمعة (ص )١77‏ تحت حديث ابن عباس. 

وقال ابن حزم (/151): فإن کان برد شديد أو مطر رش فصاعدا فيجب أن يريد 
المؤذن في أذانه بعد "حي على الصلاة" أو بعد ذلك - أي تام الأذان - "ألا صلّوا في الرحال" في 
الحضر والسفرء ثم احتج لذلك بحديثي ابن عمر وابن عباس» وأخرج الطحاوي في مشكله 
)۳١۹/۱۵(‏ الحاديثين» وأورد حدیث ابن عباس بلفظ "فلما أذن المؤذن فبلغ "حي على الصلاة 
- أي كلمة 


قال: ناد "الصلاة في الرحال"» وقال: هذه سنة قد وقفنا بہذا أنه ما يجب إدخالها 
وقال 


'الصلاة في الرحال" - في الأذان عند الحاجة إليهاء وكذا نقله صحاب المعتصر (۳۱/۱)؛ 
محمد بن الحسن في الموطأ (ص ۸) بعد ذكر حدیث ابن عمر: هذا حسن وهذه رخصاء 


Scanned with CamScanner 


کتاب الأذان 2 
۹. کد مُسْلِمُ بن إِبْرَاهِيمَ قَالَ: : مکنا شعبة ع ن لاجر أبي الحَسَنِ عَنْ زد يل بْنِ وَهْبِ 


1 85 5 و ىك 3 و 
عن در قال: 5 ہے و 6 فقال لَه أَيْر د ف أَرَاد ان 


ود 2ه ہےہ 01 4 ے کے A‏ دو ص “سے 0 


- و افر 
یودن فقال لَه: له: ارد ثم راد أَنْ يردن عا ل له: برك عَتّی سَاوَى الظل التلول» فقال النبي 


02 


وی :إنَشِدَة ا حر ون قبح جَهَنم, 
الول ا حَلَّكتا فيان عَنْ لد الحذَّاءِ عَنْ أبي قاب عَنْ مالك 
ابن الحوَيِْثِ قَالَ: أت اشن الى پا يُِيدَانِ الع فقا اتن للا: إذا انا خر جن 


eî 


والصلاة في الجماعة أفضل» قال الشيخ عبد ا حي في التعليق الممجد: قوله هذا حسن أي الإعلام 
بقوله الصلاة في الرحال خارج الأذان» وأما نی الأذان فظاهر كلام أصحابئا النع عنه» ولكن قد 
ثبت ذلك من الرسول اة وأصحابه منهم ابن عباس. قلت: وفي كلام الطحاوي أنه يجوز 
إدخاله في الأذان ولم يذكر فيه خلافاً لأحد من أئمة ا حنفیة. وعلم من ذلك أن لبعضهم قول في 
وجروب ذكر هذه الكلمة. 

قال ابن القطان (706/0): حديث "ألا صلوا في الرحال" تمل أن يكون معناہ في 
جماعة وأن يكون معناه أفذاذا أو في جماعة كيف| شئتم» وأخرج بقي بن مخلد الحديث الرابع من 
طريق علي بن مسهر عن عبيد الله إلى قوله "صلوا في رحالكم" ثم قال: : وأخبرنا - يعني ابن عمر 
- أههم كانوا يكونون مع النبي وة في السفر فإذا كانت الليلة الباردة أو المطيرة أمر مؤذنه فنادی 
بالصلاة» حتى إذا فرغ من أذانه قال: ناد: إن رسول الله ويا يقول: لا جماعةء صلوا في الرحال» 
قال ابن القطان :)1١9/0(‏ هذا الإسناد صحيح؛ انتهى. قلت: ومراده أن اللماعة تسقط بالبرد 
والريح. 

قوله "إذا أنتما خرجتا فأذنا": قال ابن الفصار: أرام به الفضل ولا فأذان الواحد یچزی' 
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کراں الأذان ! انا ۱ 
نت سس ہے سس یمن نر سسہ یش ي سد سس ےم ي ج چڪ ي ا 


۱+ دک مد بن ای قال: حبرا عبد اوعاب قال: أخبرنا أيُوبُ عَنْ أي 5ة ڈال: 
ہ۔ سو م ري ٠‏ >> ررك م ک٠ oc‏ سس ےس کک 
ع مالك قَال: انتا لبي لا وحن شببة مُتَقَارِبُونَ امتا عِنْدَهُ عِئْرِينَ يَوْمًا وليت 


کا رول الله كلك حيرا رَفیقاء ق ن آنا قد اشْمَهَينَا اتا أو قَِ اشْمَفْنا ماتا عَمَنْ تركْنا 
بیدا ارا قَالَ: ارْجِعُوا إِلَ أَمْلِيكُمْ ايمرا يهم وَعَلَمْومُمْ وَمُرُوهُمْ - وَدْكَرَ اَذیَاء 
اح أو لا حمطا - وَصَلُوا ا رَأتحُونٍ أَصَل ذا حَطَرَتٍ الصّلاة يردن كم أَعَلکُمْ 


000 


کے کے بی کے ے کی ہہ ےل 5 ٠‏ ہے 6 ل a‏ برٗھ ےہ كه 
۲. حا مسد قَال: حَدَتتا ی عَنْ عَبَيْدِ الله بْنِ عَمَر قَالَ: حَذتَنِي نَافِمْ قال: آذن ابن 
. کے ہے ےے اوج +2 می ےو قا ہے ےا کے ی6 ڈراو 2 کلام ے > 
عُمَرٌ في َل بار دة بِضَجْتَانَ م ل: صّلوا نی رِحَالِكُمْء فَأَخْبَرَئا أَنْ رشول اللہ وااو کان یمر 
ی و ےم "م SET‏ 7 کے ا س 1 1 
ونارذن فم يمول عَل ره ألا صَلوا في الرّحَالٍ نی اليل الْبَارِدةٍ أو المطيرَة في السفر 


95 
س ضام سوق 


: حبرا جُعْمَرٌ بْنُ حَوْنْ قَال: حَدَثنا ابو الْحْمَيْسِ عَنْ عَوْنِ بْنِ أبي 


قلت: أو المعنى فليؤذن أحدک|ا ويجيب الآخر لأن الجواب أيضا أذان لأنه حكاية لكلماته» أو 
المعنى يؤذن کل منک إذا انفرده وهذا الثالث أشار إليه النسائي )۷٤/١(‏ فترجم "أذان المنفردين 
في السفر”. ۱ 
قوله "حدثنا محمد بن المثنى قال: أخبرنا عبد الوهاب": سيأتي الحديث بهذا السند في اخبار 
الآحاد(ص .)۱۰۷١‏ 
قوله "وذكر أشياء أحفظها أو لا أحفظها": شك من الراوي كما جزم به العيني 
۱ زه لات يم وتبعه القسطلای (۲۰۹/۱۲ 
والقسطلان, وأفاد الحافظ ابن حجر في خبر الواحد أنه للتنويع وتبعه القسطلاني (۲۰۹/۱۲) 
"أشاء أحفة أشاء لا 
هناك؛ وعند ابن خزيمة (ص )۲۰٢‏ عن ابن بشار عن عبد الوهاب أشياء أحفظها وأشر 
أحفظها". وهو يؤيد ابن حجر. : 
قوله "حدثنا إسحاق قال: أخبرنا جعفر بن عون": قال الغساني (۹۸۵/۳): ذكر أبو نصر 


ہے 


- 
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کتاب الأذان ا : 
خْحَیلة عن یی :رایت زشرل الله لاء بلح اء بل ةبالصلا ثم حرج 
لال بعر حبّى ڑا دی زشولِ الہ لالط وَأقَامَ الصّلاة. 

4. باب هل یتبٔع ا مؤذن فاه هلهنا وهلهنا وهل يلتفت في الأذان 


أن البخاري قد حدث عن إسحاق بن زاهويه وإسحاق بن منصور عن جعفر بن عون فلا خلر 
عن أحدهماء قال الغساني: والأشبه عندي أنه إسحاق بن منصور؛ فإن البخاري إذا حدّث عنه 
كثيرا ما يبهمه ولا ينسبه» وقد أخرج مسلم هذا الحديث في مسنده عن إسحاق بن منصور عن 
جعفر بن عون قال ابن حجر (۱۱۳/۲): وقع في رواية أبي الوقت أنه ابن منصور وبذلك جزم 
خلف في الأطراف. 

قوله "وأقام الصلاة": سيأتي في السيرة النبوية (ص 007) ذكر الأذان في هذا الحديث» 
فاندفع أن الترجمة في الأذان والإقامة والمذكور ههنا ذکر الإقامة فقط. 

قوله "باب هل يتتبّع الؤذن فاه ههنا وههنا وهل يلتفت في الأذان": الالتنات في الأذان 
مستحب عند ا حنفیة والشافعية والحنابلة وكذا جوّزه ابن القاسم وكرهه محمد بن سيرين ومالك 
قال الأبي (۲۱۸/۲): وأما مالك فشدد في المدونة كراهية أن يلتفت ویدورہ وني ختصر الخليل 
وشرحه الدردير (ص )۱۹١‏ ندب مستقبلا إلا لإسماع فيجوز الاستدبار ولو يبدنه» وذكر الحافظ 
ابن حجر کا سيأتي أن البخاري أشار بكلمة الاستفھام إلى هذا الاختلاف. قلت: والڈی يظهر لي 
أنه آشار إلى التفصیل الذي ذكره الدردير وهذاهو المناسب لعادة الاغازئ, ۱ 

فان قیل: لما ذكر تتبع الفم يمينا وشمالا علم منه الالتفات فلأي وجه ذكره ثانيا ؟ فجوابه 
أن صرف الفم يمينا وشمالا النفات خاص؛ وهو الثابت بالحديث فذكره أولا ثم أخذ منه 
الالتفات مطلقا سواء كان بصدره أو ببدثه كله. 

فول الحثي ص ۸۸ ر :٦‏ هل يتتبع الموذن - بتحنیة فمثناتين فوقنين وموححدة مشددة 
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شس کے 


ويذكر عن بلال أنه جعل إصبعيه في أذنيه» وكان ابن عمر لا يجعل إصبعيه في أذنيه» وقال 


مفتوحات - وروي من الإفعال والمؤْن فاعله» وقيل مفعوله وفاه بدل منه والفاعل الشخص 
ليطابق حديث "أتتبع فاه" وهو تكلف والمطابقة ليست بلازمةء قلت: في هذا الكلام إبہام خلاف 
القصود؛ فإن ال حاصل أنه لا يلزم المطابقة بین الترجمة والحديث وهو خطأ وإلا فأيّ حاجة للشراح 
في أن يجتهدوا في إبداء المطابقة» وإنم| هو كلام مختصر من الفتح» وبین صاحب الفتح أن المطابقة 
بین ظاهر لفظ الترجمة ولفظ الحديث لا تلزم؛ لأن المصنف قد يشير بالترجمة إلى أحاديث لا تكون 
على شرطه أو يشير إلى بعض طرقه الصحيحة كا هنا ففي صحيح أبي عوائة )۲۷٤/۱(‏ "فجعل 
بع بفيه يمينا وشالا” فظهر أن الفاعل هو بلال کیا هو ظاهر الترجةء ومطابقة حديث الباب من 
جهة أن أبا جحيقة يتتبع فم بلال فاستلزم تتبع أبي جحيفة فم بلال يمينا وشمالا تتبع بلال فمه. 

قوله “ويذكر عن بلال أنه جعل إصبعيه في أذنيه”: وصله الترمذي وا حاکم )۲۰٢۲/۱(‏ 
عن أبي جحيفة قال: رأيت بلالا يؤذن ويدور ويتبع فاه ههنا وههنا وإصبعاه فی أذنيه» وأخرجه 
عبدالرزاق (۱/ )٦١۷‏ وعنه أحمد )۳۰۸/٤(‏ بلفظ "فأتتبّع فاه" ولابن ماجه )۲۴٣/۱(‏ والطبراني 
في الصغير (۲۸۱/۲) وابن عدي (0017//0) وا حاکم )٥٦٦/٣(‏ من حديث سعد القرظ أن النبي 
يا أمر بلالا أن يجعل إصبعيه في أذنيه» وقال: إنه أرفع لصوتك» وإسناده ضعيف. 

قال ابن المنذر (۲۷/۳): وممن رأى أن يجعل المؤذنٍ سبابتيه في أذنيه الحسن وابن سيرين 
والأوزاعي وسفيان القوري وابو حنيفة ومحمد بن الحسن وأحمد وإسحاق» وقال مالك: ذلك 
واسع إن وضع وإن لم يضع؛ وسئل ابن شبرمة لم أمر 
الصوت: انتهى. قلت: وهذه العلة مصرح به في الحديث؛ وقبل إنه علامة للمؤذن ليعرف من رآه 
على بعد أو كان به صمم أنه بوذن ومن ثم قال بعضہم: بجعل بده فوق أذنيه حسب؛ كذا في 


.)11١/5( الفتح‎ 


المؤذن أن يجعل إصبيعبه في أذنيه ؟ قال: لشدة 
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کتاں الآذان 0۸ 


إبراهيم؛ لا باس أن یؤڈن على غير وضوء» وقال عطاء: الوضوء حق وسنة» وقالت عائشة: 
كان النبي ہك يذكر الله على كل أحيانه. 


N o 5 - 2‏ ہت ر e‏ 
0 حَدَتنا حم بر یوسف قَالَ؛ خد سفيان عر" عَوْنْ بن أبي جحيفة عَنْ أبيد آنه رای 


7 
.١‏ باب قول الرجل: فاتتنا الصلاة 


قوله "وقال إبراهيم: لا بأس أن يؤذن على غير وضوء": قالوا: يستحب الطهارة للأذان 
ثم كره عطاء والشافعي وأحمد الأذان بغير وضوء وهو رواية عن أي حنيفة» وقال في ظاهر 
الرواية: لا يكره وحكاه الترمذي عن سفيان وابن المبارك وأحمد وهو ظاهر كلام الموفق في 
المغني» لکن صرخ شارح المقنع بالكراهة ويؤيده حديث الترمذي "لا يؤذن إلا متوضئ" وفيه 
مقال» وقالوا: الصواب وقفہ وجنح المصنف إلى عدم الكراهة حيث أورد حديث عائشة مرفوعا 
"كان يذكر اللہ على كل أحيانه" وهو ظاهر الموطاً(۱۹۳/۱). 

قوله "وقالت عائشة: كان النبي بيا يذكر الله على كل أحيانه": هكذا علقه البخاري في 
الحیض (ص 4 4) في باب تقضي الحائض المناسك كلهاء وتقدم أنه وصله مسلمء قال الحافظ ابن 
حجر :)1١90/5(‏ وفي إيراد البخاري له هنا إشارة إلى اختيار قول النخعى وهو قول مالك 
والکوفییں؛ لان الأذان من جملة الأذكار فلا يشترط فيه ما يشترط في الصلاة من الطهارة ولا من 
جين القبلة ىا لا يستحب فيه الخشوع الذي ينافيه الالئفات وجعل الإصبع في الأذن» قال: 
وبهذا تعرف مناسبة ذكره لهذه الآثار في هذه الترجمة» ولاختلاف نظر العلماء فيها أوردها بلفظ 
الاستفهام وم يجزم با لحم انتهى. قلت: والذې يظهر أنه أشار به إلى التفصيل الذي ذكرته. 

تال ا قول الرجل: فاتتنا الصلاة": لما ذكر الأذان والتفات المؤذن فيه ته عل أنه 
ينبغي للإنسان أن يكون متهي بالطهارة قبل الإقامةء فإن لم يكن مستعدًا بالوضوء قبل الإقامة 
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جاب الأذان ___ 64 

وكره ابن سيرين أن يقول: فاتننا الصلاة» ولیقل: لم ندرك وقول النبي للاي اصح. 

۳۰. ح6 ایو عم َالَ: دتا يبان عَنْ ھی عَنْ عبد الله ن أبي ككادة عَنْ أبيه قال: يما 
راو پر ان و تج ہہ ے سس نے 1 ہرک 2 aol o Scolar.‏ 
تح صلی ع الب َك ِذْ سمح جَلبةً جَاِء ف صل قَالَ: ما سانكم كَانُوا: انتج 


2 
سے خر کسی می مو سے 


7 سے کے کہ کے سے کر کلم 4 یک .ا - 
إل السٌاَو قال قلا لّوا إا يم الصَّلاة فََليْكُمْ بالگ 3 ا انرم قَصَلُوا وَمَا فالَكُم 


ر ا 


۱. باب ما أدركتم فصلا وما فاتكم فأئوا 
قاله أبو قتادة عن النبي ہللا . 


فيذهب للطهارة فقد يفوت الماعة,فيحتاج إلى قوله "فاتتنا الصلاة أو الجماعة". , 

قوله "فعليكم بالسكينة": كذا في رواية أي ذر ولغيره "وعليكم السكينة" بغير باءہ وكذا 
في رواية مسلم من طريق يونس وضبطها القرطبي شارحه بالنصب على الإغراءء وضبطها النووي 
بالرفع على أنها جلة في موضع ا حالء كذا في الفتح. 

قوله "باب ما أدركتم فصلا وما فاتكم فأقوا": لما أشار إلى أن الرجل قد يكون مسبوقا 
تاج إلى قوله "فاتتنا الصلاة" إن فاتته الصلاة كله فيحتاج إلى قوله هذاء وإن لم تفته كل الصلاة 
فيحتاج إلى أداء ما عليه فأورد هذه الترجمة للإشارة إلى أداء ما سبق. ۱ 

واختلفرا في الصلاة يصليها المسبوق مع الإمام أهي أول صلاته أم آخرهاء فقال 
الشافعي: هي أول صلانہ وهي رواية عن مالك وأحمد» وقال أبو حنيفة هي آخر صلاته وهي 
روایة الگ وأحمد» وقال ۴ المالكية ومحمد بن الحسن هي أول في الأفعال فيبئي ويصلٍ 
الصلاة على ترتيبها وآخر في الأقوال فيقضي ما سبقه إذا صلى لننسہ؛ وأشار البخاري إلى المسلك 
الأول بإيراد لفظ الترجمة بلفظ "فانرا "؛ فإن الإتمام إن يكون بإتيان ما بقي. 
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کو الي دن سس ڪن أي سلعة ڪن سوس شی 
مث الإقانة هشوا لالضلاو وليم الك الَا ولا شرِعُوا فا انرم مصلا 
وَمَا اتم ارا 


قوله "حدثنا آدم قال: حدثنا ابن آبي ذئب": أخرجه البخاري ههنا وفي الجمعة 
(ص )١178‏ من طريق الزهري عن سعيد بن المسيب عن أبي هريرة» ومن طريقه عن أبي سلمة عن 
أبي هريرة ولكنه ساق إسناد سعيد تامّا وم يسق إسناد أبي سلمة تامًا بل عطف على الأول لكون 
روايتهها كلتيهما من طريق الزهري ولا بلغ إلى الجمعة ساق رواية سعيد وأبي سلمة وذكر 
الإسنادين كاملين. 

قوله "ما أدركتم فصلوا وما فاتكم فأتموا": أخرجه مسلم (۲۲۰/۱) من وجوه بلفظ 
"فأتموا "» ورواه ابن عبينة عن الزهري بلفظ "فاقضوا" وہذا اللفظ ساقه ابن أبي شيبة في مصنفہ 
وأما مسلم فأخرج إسناده عن ابن أبي شيبة وعمرو الناقد وزهير بن حرب عن ابن عیینة ول يسق 
لفظه وإنما ساقه على لفظ يونس» وكأنه لم يذكر لفظ ابن عیینة؛ لأنه أعلّه في كتاب التمیز فقال: 
أخطأ ابن عیینة في هذه اللفظة ولا أعلم رواها عن الزهري غيرى وكذا ادعى أبو داود والبيبقي 
وغيرثما تفرد ابن عيينة بهذه اللفظةء قال البيهقي: وأخطأ ابن عیینة وحديث ابن عبيئة هذا 
أخرجه أحمد 7 وابن أي شيبة )۳٥۸/۲(‏ والحميدي (418/1) والبخاري في جزء 
القراءة (ص ۹ والنسائي في الإمامة في باب السعي إلى الصلاة (ص ٠٠١‏ ط. سل وابن 
حبان في صحيحه كا قال الزيلعي ٠٠١/7(‏ 
الدارمي في مسندہ ۱ 


) من وجوه عن ابن عبيئة هكذاء ولکن أخرجه 
(ص )۱٥١‏ عن أي نعيم عن ابن عیبنة بلفظ "فاتموا " إلا أن هذه اللفظة في 
حديث ابن عيينة شاذة» والمعروف بافظ "فاقضوا "2 ول ینفرد به ابن عبيئة بل تابعه عليه معمر عن 
الزقرئي عند عبة الرزاق (1//أ1) واحد (۷۷۰/۷)ء ولک اتل عليه نیڈ نفد روا رساي 


5 ت 
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(44/1) من طريق معمر يلفظ "فأتموا" وكذا عند عبد الرزاق (۲۸۸/۲)ء وكذا تابعه ابن ا ماد 
عند الطحاوي (۲۳۱/۱)؛ وأبن أي ذثب عند الطيالسي وأحمد والطحاوي» ولكن أخرجه 
البخاري (ص ۸۸ و75١)‏ من طريق ابن أب ذئب بلفظ "فأتموا". 
والحاصل أن الرواة اختلفوا في هذه اللفظة على الزهريء فأكثر الرواة عنه قالوا: "فأتموا" 
وقال جمع: “فاقضوا " واختلف عليهم فيهاء والراجح من حيث الصناعة الحديثية لفظة "فاقوا" في 
حديث الزهري لاتفاق أكثر الرواة عليه قال ابن عبد الهادي: ليس بين اللفظين فرق؛ فإن القضاء 
هر الإتمام في عرف الشارع» قال اللہ تعالى: عڑ اذا قَضَيْكُم مّتَسِكُكُمْ # وقال تعالى: 2 فَإِذًا 
ُضِيتِ ألصَّلَوهٌ & انتهى. وينبغي الجمع بین اللفظین؛ لأن خرج اللفظين واحد وهو الزهري 
والقضاء وإن كان يطلق على الفائت غالبا ولكنه قد يطلق على الأداء كا في قوله تعالى ‏ فَإَا۔ 
فضت اَلصَلوٰةُ فَانتَشِرواً أ وغير ذلكء فالاستدلال به على أن ما يدركه المسبوق مع الإمام آخر 
صلاته كا قاله الحنفية وجماعة من المالكية والحنايلة مع بعض تفصيل عندھم غير ناهض. 
والأقوال التي ذكرها العيني أربعة والحاصل قولان» وحاصل الاختلاف أن ا مسبوق هل 
يصلي مع الإمام أو عي أو آخر صلاته» فقال الشافعي والمزني وإسحاق وداود: هو أول 
صلاته وهو رواية عن مالك وأحمدء واختارہ صدر الإسلام البزدوي من الحنفية» وقد أخرج 
البيهقي عن الحارث عن علي: ۲0ء صلاتك» ورواه ابن أي شيبة (۴۲۳/۲) وعبد 
الرزاق عن ايه في شل و ]رج ابن أب شيبة (۴۲۳/۲) عن عمر بن الخطاب وأي الدرداء: ما 
أدركت من صلاة الإمام فاجعله أول صلاتك» وروي هذا المعنى عن عمر بن عبد العزيز وسعید 
ابن | : 
مم ٠‏ الحسن في الموطأ (ص )٠١7‏ - والثوري ومجاهد 
أبي شیبة )۴۲٣/۲(‏ عن ابن 


NEE EP‏ عر لات راج ابن 


مجماهد أى قلابة 
مسعودۂ ما أدركت مع الإمام فهو آخخر صلاتك؛ وأخرج معناه عن أبن حمر ر" وآ 
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۲. باب متى یقوم الاس إذا رأوا الإمام عند الوقامة 
۷. دتا مُسْلِمُ بن راهيم وف ای سے مس 
جاش تم تس ی کک سسس سس 
والنخعي وغيرهم؛ وقال أكثر المالكية: أول في الأفعال فيبني وآخر في الأقوال فيقضي» وفي المدرنة 
)۹۹/١(‏ وقال مالك: ما أدرك مع الإمام فهو أول صلاته إلا أنه يقضي مثل الذي فاته» وبه قال 
محمد بن الحسن: وقيل: هو قول أي يوسف وحمد واتفق هؤلاء من الأئمة الأربعة كا قال ابن 
عبد البر على أنه يقرأ الفاتحة والسورة فيا يصلي لنفسه بعد سلام الإمام وقال المزني وإسحاق 
وداود: يقرأ الفاتحة والسورة مع الإمام ويقرأ الفاتحة فقط فيا يضلي لنفسه. 
ويظهر ثمرة الاختلاف في الأول والآخر في الجهر في الأخريين عند من قال ما صلی مع 

الإمام هو آخر صلاته وعدم الجهر عند من قال ما صلی مع الإمام أول صلاتهء وأيضا إذا أدرك 
الركعة الأخيرة في الرباعية؛ فإنه بلس بعد ضم ركعة إليها عند من قال هو أول صلاته ویجلس 
بعد ما صلى لتفسه ركعتين بعد سلام الإمام عند من قال آخر صلاتہ والله أعلم. راجع البذل 
(۳۲۱/۱) والمعارف )۳۳٦٣/٣(‏ وشرح المهذب )۲۲۰/٤(‏ والشانی )١١/1(‏ والمغني )۲٦٢/٢(‏ 
وحاشية مسلم (۲۲۰/۱). 

قوله "باب متى يقوم الناس إذا رأوا الإمام عند الإقامة": إذا كان الإمام مع القوم فيقومون 
عند فراغ الإقامة عند أبي يوسف والشافعي» وعلى قوله "حي على الفلاح " عند أبي حنیفة محمد 
بن الحسن» وعلى "قد قامت الصلاة" عند أحمد» ولا حد عند مالك كما صرح به في الوطاً 
(۱۸۷/۱))ء لکن حكى القاضي عياض عن مالك وعامة العلاء أنہم يقومون إذا أخذ المؤذن في 
الإقامة؛ كذا في شرح مسلم (۴۲۱/۱) وإليه ميل البخاري؛ فإن الناس يرون الإمام عند الإقامة 
وأما إذا م يكن الإمام في المسجد فذهب الجمهور إلى أنهم لا يقومون حتى يروه وهو قول الي 
كا نی الأوجز (۱۸۸/۱) ورد المحتار (۳۲۲/۱) والسعاية ,)۳٣/٢(‏ 
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7 يه قَالَ: قَال سول اللہ گلا : إِذَا أَقِيمَتٍ م الصَّلدَةٌ قل نَم تَعَومُوا تی تَرُوْني. 


رفک باب لا يقوم إلى الصلاة مستعجلا وليقم إليها بالسكينة والوقار 


۳۸ء حَدَکتا بو عَم قال: دا سيان عَنْ یی َنْب الله بن أي قاد نبي قَال: َال 
سول اللہ گلا : : إا يعي الصَّلاةٌ قلا مووا عَتّی روني وَعَليكُمْ الشكيئة. ابع َل بد 


قوله "باب لا يقوم إلى الصلاة مستعجلا وليقم إليها بالسکینة والوقار": وفي نسخة لا 
يسعى إلى الصلاة مستعجلا إلى قوله بالسكينة» قال الترمذي :)44/١(‏ اختلفوا في الشی إلى 
المسجد فمنهم من رأى الإسراع إذا حاف فوت التكبيرة الأول حتى ذكر عن بعضهم أنه كان 
مرول إلى الصلاة؛ قلت: رواه الطبراني عن ابن مسعود. 
قال الترمذي: ومنهم من كره الإسراع واختار أن يمشي على تؤدة ووقار وبه يقول أحمد ۱ 
زإسحاق؛ وقال إسحاق: إن خاف قوت التكبيزة فلا ہاس أن يسرع المي انتهى. .قال /التووي 
0 مذهبنا أن السنة لقاصد الجماعة أن يمشي بسکینة سواء خاف فوت تكبيرة الإمام أم 
لاء وحكاه ابن لمنذر (143/5) عن زيد نكت وأنس وأحمد وأبي ثور» واختاره ابن المنذر» 
ْ وحکاہ العبدریٰ عن أكثر العلماء» وحكي عن ابن مسعود وابن عمر والأسود بن يزيد وغبد 
الرحمن ين يزيد وإسحاق بن راهويه أنهم قالوا:'إذا حاف فوت تكبيرة الإحرام أسرع» انتهى. 
وقال الموفق :)547/١(‏ قال الإمام أحمد: ولا بأس إذا طمع أن يدرك التكبيرة الأول أن يسرع 
شیٹا ما لم يكن عجلة تقبح؛ جاء الحديث عن أصحاب رسول الله پا أنهم كائوا يعجلون شیا 
إذا خافرا فوات التكبيرة الأرلى» انتهى. قلت: وأخرج مالك عن نافع أن ابن عمر سمع الإقامة 
0380020000۰ 
نفسه» وذکر ابن عابدين (104/7) تبعا للمراقي (ص ۹۲۹ 2 
للصلاة. 
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البارك. 


.٤‏ باب هل يخرج من المسجد لعلّة؟ 
۹. حا عبد اريز بن عَبْدِ الله قَالَ: حَدَكنا ِبْرَاهِيمٌ ن سَعْدٍ عَنْ صَالِح بن كيسان عنٍ 
ان شِهَابٍ عَنْ أبي ي سَلَمَةَ عَنْ آي هُرير ٤‏ أن رول اللہ گلا حرج وذ ايت الا 
وَعُذّتِ الصَفُوفُ عَتّی إا قاع نی مُصّلا ارتا أَنْ یکی الضرت قال: عل مگایگیٍ 


قوله وت کا أشار إلى تخصيص ما رواہ مسلم (۲۳۲/۱)عن 
أبي الشعثاء عن أبي هريرة أنه رأى رجلا يجتاز السجد خارجا بعد الأذان فقال: أما هذا فقد ععی 
أبا القاسم ياء فإن حديث الباب يدل على أن ذلك مخصوص يمن ليست له حاجة فيلحق 
بالجنب المحدث والراعف والحاقن وغيرهم» وكذا من يكون إماما لمسجد آخر ومن في معناه» قاله 
ميات 
وہ "هل" إلى التفصيل» وهو أنه يجوز الخروج إذا كان ما لا بد منه 
كاخخر وج لغسل الجنابة كا في حدیث الباب أو نحو ذلك كمدافعة الأخبئين أو إنقاذ أعمى أو 
أصم:من الوقوع في المهلكة أو إطفاء حریق أو ما شاكل ذلكء وأما إذا كان بد من الخروج فلا 
خرج: والله أعلم. 
ويكره الحروج من ا مسجد بعد الأذان عند الجمهور إلا لعلةء ويحرم عند اين حزم وحکاہ 
في المنهل عن الحنابلة» وذكر الموفق في مذهبه الكراهةء وراجع حاشية شية البذل )۳۰٣/۱(‏ والمغئي 
(اره؛]). 


قوله "انتظرنا أن يكبر": وني رواية مسلم قبل أن يكبر» وره انز أن واوو (111/3) 
وابن حبان والطبراني )۲٥۰۸/۱(‏ بإسناد صححه البيهقي في المعرفة “دحل فى صلاة الجر فكب" 


= 
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کیاں الأذان ٦٢‏ 


و 


مکنا عل عبتا حَنَى حَرَج يتا نطف رأة مء قد امْتمل. 


۵٥‏ باب إذا قال الرمام: مکانکم حتی یرجع انتظروه 


إلخ. 
قلت: وقد وقع تصريح أنه كبر في حديث أب هريرة عند ابن ماجه (ص ۸۷) والدارقطنى 
پا یس نس ومرسل بكر المزني عند الدارقطني» ومرسل عطاء عند مالك 
ومراسيل محمد بن سيرين وربيع بن محمد ذكرهما أبو داود (١/٤٢۱)ء‏ فیقال معنى دخل أراد أن 
يدخل» وذكر عياض والقرطبي أنه يحتمل أن يكون الأول واقعة والثاني أخرىء قال النووي: إنه 
الأظهرء وجزم به ابن حبان كعادته والطحاوي في مشكله )۲٥۹/۱(‏ أو يقال أن ما في الصحيح 
أصح. 

قوله "خرج إلينا ينطف رأسه ماء وقد اغتسل": زاد ابن ماجه (ص۸۷) والدارقطني 
7 فلا انصرف قال: إني خرجت إليكم جنبا وإني نسيت حتى قمت في الصلاة. 

قوله "باب إذا قال الإمام: مكانكم حتى يرجع انتظروه": ظاهر هذه الترجمة أنہم ينتظرونه 
مطلقا ولكن مراد المصنف ما دل عليه الحديث أنهم ينتظرونه إذا كان قوله قبل التكبير وكان 
دجرعه قريباء وأما إن أبطأ في الرجوع فلم يتعرض عنه الصتف ولكن من الأمر الواضح أنه يلزم 
أداء الصلاة في وقتها والمسارعة إليهاء فلهم أن یصلّواء وأما إن كبر الإمام والقوم معه ثم بدت 
للإمام حاجة ما لا يتعلق بالطهارة فإن كان الإمام مضطرا فله الذهاب وعليه أن يقدم رجلا يصلي 
f‏ 

وأما إن كانت الحاجة تتعلق بالطهارة فإن آم بہم وهو طاهر ثم عرض له حدث فعن أحد 
تبطل صلاة الجميع؛ وقال الثوري ومالك وأبو حئيفة والشافعي وأحمد في روایة: صلاتہم 
صحيحة فيينون, وللإمام أن بستخلف من يصلي بهم وإن لم يستخلف فقدم المأمومون متهم رجلا 
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: ابرا کد بح بو شف قال ڪا الأزرَا ء عَنِ الزْهْرِيٌ عَنْ 


وہ ہھے ا مم 


آي سَلكَة بُن عب الر من عَنْ آي هرب E‏ ل أي تِ الصَّلاَةٌ فَسَوَى الاس صفوفهم ف 


فأتمْ بہم جاز وإن صلوا وحدانا ان كذا في المغني (۷۷۹/۱) وشرح الكبير للدردیر وحاشية 
الدسوقي .)۳٥٣/۱(‏ 

وإن أمّ محدثا أو جنيا فلا تنعقد الصلاة عند محمد بن سيرين والشعبي وأبي حنيفة 
وأصحابه» وتنعقد عند ألأئمة الثلائة وا جمھورہ فإن فرغ ولم يعلم القوم فصلاة المأمومين 
صضحيحة» وإن علم الإمام أو القوم أو بعضهم في الصلاة فقال أحمد في المنصوص المعروف: 
بطلت صلاتهم ويستأنفون» وقالت المالكية وأحمد في رواية ثانية: يبنون على صلاتہم: قالوا: فإن 
انتظروا الإمام بطلت صلاتہمء وقال الشافعي: إن كان خروج الإمام قبل الركوع فإن شاءوا 
انتظروہ أي كا وقع في الحديث الذي أورده البخاري في الباب وإن شاءوا صلوا لأنفسهم فرادى 
أو قدموا واحدا منهم» وإن كان خروجه بعد الركوع فيبنون سواء غلم الإمام أو القوم فإن 
انتظروه فسدت صلاة من علم بحال إمامه لا من لم يعلم» قال الموفق (۷۷۸/۱): وهو الأولء كذا 
في المغتي والشانی شرح المقنع والروض المربع (45/1) وكتاب الأم (176/1). وقال ابن نافع: 
إن الإمام إذا انصرف وم يقدم أحدا - أي لم يستخلف - وأشار إليهم أن امکٹوا لكان حقا عليهم 
أن لا يقدموا غيره حتى يرجع فيتم بهم؛ وهذا القول غير معتمد عند المالكية کیا ذكره الدردير 
وشارحه الدسرقي )۳٣٣/۱(‏ ولفظ الدردير أن ذلك لا يصح. 

قوله "حدثنا إسحاق قال: آخبرنا محمد بن يوسف": وكذا قال في تفسير سورة الثور 
(ص )۱۹١‏ قال ا (/484): هذان ا ےسیا مر 


الرواة؛ ولعله إسحاق ر 
انتھی. خزرب مزق في الأطراف: 
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کاب الأذان ٦۷‏ 


زا 
يقر اء قصل یم 
٦۔‏ باب قول الزجل: ما صلينا 
بدا ابو ہو تُعیْم قَال: : دتا سان عَنْ کی قَال: م موحت آبا علعة بل فا اد 


عب انلو أن اش لا جا عَمَربْنُ الحطَّابٍ يَوْمَ ا دق قَقَالَ: یا شول الله َالو ما ِد 
ات على كب ال ترب وا نت ئا اه م فََالَ الت لاة: رالد کا 


قوله "باب قول الرجل ما صلینا”: أخرج ابن أبي شيبة )٥٣٣/٢(‏ عن إبراهيم النخعي أنه 
گر أن يقول الرجل: ل أصلّ ويقول: أصلء قال ابن بطال :)۲٦۷/۴(‏ وقول الرسول الا 
"والله ما صنليتها” حلاف قول إبراهيم ورد له» وقال الحافظ ابن حجر (۱۲۳/۲): كراهة النخعي 
نا هي في حق متنظر الصلاة وقد صرح ابن بطال بذلك» ومتظر الصلاة في صلاة کیا ثبت 
بالنص: فإطلاق المنتظر "ما ضلينا" يقتضي نفي ما أثبته الشارع فلذلك كرهه» والإطلاق الذي في 
حدیث الباب إن كان من ناس هما أو مشتغل عنها بالحرب» فافترق حکمھ| وتغايراء قال الحافظ 
ابن حجر: وال بغري أن البخاري أراد أن ينبّه على أن الكراهة المحكية عن النخعي ليست 
على إطلاقها لما دل عليه حديث الباب» ولو أراد الرد على النخعي مطلقا لأفصح به كا أفصح 
بالرڈ على ابن سيرين في ترجمة "فاتتنا الصلاة". ۱ 

قوله "والله ما كدت أن أصلي": قال الكرماني :)۳٣/٥(‏ دل على الترجمة؛ لأنه بمعنى "ما 
صايت" بحسب عرف الاستعمال؛ ورجحه العيني والقسطلاني وصاحب التحفة» وتال الحافظ 
أبن حجر: ثم اللفظ الذي اوردہ المؤلف وقع النفي فيه من قول النبي وَل لا من قول الرجل» 
يعني والترجمة قول الرجل للنبي ولا "ما صلينا" فلم يطابق الحديث الترجمة» قال: لکن في بعض 
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کناب الأذان ۸ : 
لھا رل اليم يكل إل لحان راا ممه رطا م صل اضر بغ کا ربث اشن 
ثم صل بَْدََا لعب 
۷. باب الإمام تعرض له ا لحاجة بعد الرقامة 

...لہس سے حستتئستےے سے 
طرقه وقوع ذلك من الرجل أيضا وهو عمر کا أوردہ في المغازي (ص ۰ء وهذه عادة معروفة 
للمؤلف يترجم ببعض ما وقع في طرق الحديث الذي يسوقه ولو لم يقع في الطريق التي يورده في 
تلك الترحمة. قلت: لفظ المغازي كلفظ حديث الباب أي "ما كدت أن أصلي". نع آخرجه 
المؤلف في صلاة الخوف (ص ۱۲۹) وفيه قول عمر: يا رسول الله ما صليت العصر. 

والحديث أخرجه الصنف في خسة مواضع: مرتين في المواقيت (ص۸۳ و٤۸)‏ والثالث 
في الأذان (ص ۸۹) والرابع في المغازي ولفظه في هذه المواضع "ما كدت أن أصلی" وا موضع 
الخامس في ال خوف ولفظه "ما صليت"؛ واحتج به ابن مالك (ص ۹۸) على جواز دخول "أن" في 
خبر كاد وذكر له أمثلة: منها: قول أنس: فا كدنا أن نصلي إلى منازلناء أخرجه البخاري في 
الاستسقاء في باب الاستسقاء على المنبر» ومنها: قول جابر: والبرمة بین الأثافي قد كادت أن 
تنضج» أخرجه البخاري في المغازي في غزوة الخندق (ص 0۸۸)» ومنھا: قول جبير بن مطعم: 
كاد قلبي أن يطير» أخرجه البخاري في التفسر في سورة الطور (ص ۷۲۰)ء قال ابن مالك: 
تضمنت هذه الأحاديث وقوع خبر "كاد" مقرونا ب"أن" وهو ما خفي على أكثر النحويين أعني 
وقوعہ في كلام لا ضرورة فبه؛ والصحيح جواز وقوعه إلا أن وقوعه غير مقرون "أن" أكثر 
وأشهر من وقوعه مقرونا "أن" ولذلك ل بقع في القرآن لاخ يقرو ةة 

قوله "باب الإمام تعرض له الحاجة بعد الإقامة": تعرض بكسر الراء أي تظهرء والمراه 
يباح له التشاغل بها قبل الد حول في الصلاة ملدديث ای فاليا قال الزين ابن المثير؛ حص 
الإمام بالذكر مع أن الحکم عام لأن لفظ ا خبر يشعر بان المناجات كانت للحاجة النبي َكل لقو 
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. کاب الأذان 1۹ 
وچ وو صصص ج تڪ ا وت با .کا 


او رقي ص۔وظھ 


۲ کک ابو عر عبد الله ِن عَمرو قَالَ: دتا عَبدُ الا ِثِ قال: خَلکا عبد الک 
مرا صُوَیْبِ - عَنْ اي قال: يمت الصّلاةٌ وَالسْیٔ يك بکاچي رجلا في بجایب ال جد 
ت امإ الصّلاة تی تام الْوْمٍُ 

۸ باب الكلام إذا أقيمت الصلاة 


٠‏ ۳ حدما عياش بن الْوَلِيد َالَ: خد عبد اَل قَالَ: كنا ید قَالَ: سَأَلْتُ کاب باز 


"والنبي ية يناجي رجلا" ولو كان لحاجة الرجل لقال أنس: ورجل يناجي الني بايا ء 
انتھی۔ قال ابن حجر :)۱۲٤/۲(‏ فيه غفلة عما في صحيح مسلم (1777/1) بلفظ "أقيمت الصلاة 
فقال رجل: لي حاجة» فقام النبي لا يناجيه". والذي يظهر لي أن هذا الحكم إنما يتعلق بالإمام؛ 
لأن المأموم إذا عرضت له الحاجة لا يتقيد به غيره من المأمومين بخلاف الإمام» ولا أن كانت 
مسئلة الكلام بين الإحرام والإقامة تشمل المأموم والإمام أطلق المؤلف الترجمة - التي بعد - وم 
يقيدها بالإمام؛ انتھی۔ ۱ 

فان طال الفصل بين الإقامة والصلاة تعاد الإقامة عند الثلاثة ولا تعاد عند ا نابلة وابن 
حزم (277/5)» وهو الذي مال إليه الصنف ولذلك لم يذكر الإعادة. 

قوله "قال: أقيمت الصلاة والنبي ييا يناجي رجلا في جائب المسجد": عند أحمد 
) "أقيمت صلاة العشاء" وفي لفظ "آخرت ذات ليلة". 

قوله “باب الكلام إذا أقيمت الصلاة": أي جوازه إذا دعت إليه الحاجةء قال الحافظ این 
حجر: رد بذلك على من كره الكلام مطلقا. وقال النووي :)۱٦٣/۱(‏ يجوز في الأمور ال مهمة 
يكره في غير المهم؛ وكره الکلام بعد الإقامة النخعي والزهري والحنفية؛ قاله ابن الملقن. قال 
العيني: وكرهه الحنفية لغیر ضرورة. 
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کیاں الأذان ۷ 5 
کا ب نی عن أن ن مالك قال: قِيمَثِ الصا 
زور ا مد کا ام الصّلاةٌ فَحَدئني عَنْ انس بن لصلاةٌ 


رص لای وك رَجُل فب يسه بعد انيت السلا 


۹۔ باب وجوب صلاة ا لجماعة 
5317 إن منعته أمه عن العشاء في الجماعة شفقة لم يطعها. 


٤.۔.‏ کد عَبدُ الله بن يُوسُفَ قَال: آذ نيرتا مالك ڪن آي الزکادِ عَنِ الأرَج عَنْ أي هر 
أذ رشو لله لاء ال: ي لبي تيو آذ مَنْتٌ أنْ آثر بطب لِیْخطبَ ثم ار 


بالصّلا یودن کا ثم م مر رج 4 ا الا اس َم الف |1 ل تق موم ور پیک" 


قوله "باب وجوب صلاة الجماعة": قال الحافظ ابن حجر: هكذا بت الحكم في هذه 
السثلة وكان ذلك لقوة دليلها عنده وأطلق الوجوب» وأثر الحسن الذي ذكره یشعر بكونه يريد 
أنه وجوب عين» وإلى القول بأها فرض عين ذهب عطاء والأوزاعي وأحمد وأبو ثور وابن خزيمة 
وابن المنذر وابن حبان» وبالغ داود ومن تبعه فجعلها شرطا في صحة الصلاة وظاهر نص 
الشافعي أنها فرض کفایة وعليه جمهور المتقدمين من أصحابه» وقال به كثير من ا فی 
کالطحاوي والكرخي والمالكية كابن رشد وابن بشير» والمشهور عند الباقين أنها سئة مؤكدة وي 
شرح الحداية: عامة مشايخنا على أنہا واجبة. 

قوله "ثم أخالف": أي آنيهم من خلفهم. 

قوله "إلى رجال": قبل: المراد بالرجال المنافقون» وقيل؛ المسلمون» واختاره ابن فرحو 
والحافظ ابن حجر؛ لأن في بعض طرقه "يصلُون في بيوتهم"؛ أخرجه أبو داودہ وقال ابن حزم؛ 
مسوسمسش جنپ ويذكر تاركي الصلاة ولا 
یریدهم» انتهى. 
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كناب الأذان ۱ ۷۱ 


رگ ہبہ Tes of‏ ا م2 کو بر سے 
رالزي تفي ِو لو يَعْلمُ أحدهُم أله بهد رقا سوأ يزمائِنِ عَمَکِنِ لد لاء 


۰۔ باب فضل صلاة اللجراعة - 


قوله "وا الذي نفسي بيده لو يعلم أحدهم...لشهد العشاء": علم به أن الصلاۃ التي أراد 
ابي اة أن يحرق على من تخلّف عنها هي العشاء» وقد صرح به سعيد بن المسيب فيا أخرجه 
أبن أبي شيبة (۱۹۱/۲)» وهو مصرح في حديث أبي هريرة في مسند السراجء وقيل: العشاء 
والغداق ففي صحيح ابن حبان من طريق أبي صالح عن أبي هريرة "يعني الصلاتين: العشاء 
والغداة» وف 5 عجلان (۲۹۲/۲) والمقبري )۳٦۷/۲(‏ عند أحمد التصريح بالعشاء وقد 
وافق ابن آم مكتوم أبا هريرة على ذكر العشاء وذلك في أخرجه أحمد وابن خزيمة والحاكم. 

وأخرج ابن أبي شنيبة (۱۹۱/۲) عن الحسن البصري قال: كانت الصلاة التي أراد النبي 
اة أن يحرق على من تخلّف عنها الجمعة» قلت: أخرج مسلم (۲۳۲/۱) والطحاوي عن عبد 
الله بن مسعود أن النبي گا قال لقوم يتخآفون عن الجمعة: لقد هممت أن آمر رجلا يصلي 
بالٹاس ثم أحرق على رجال يتخلّفون عن الجمعة؛ لکن قال البيهقي (27/1): والذي يدل عليه 
سائر الروايات أنه عبر بالجمعة عن ال جمماعق وقد أخرجه مسلم في أحاديث الجماعة, قال التووي 
في الخلاصة: بل هما روايتان: رواية في الجمعة ورواية في الجماعة وکلاہما صحيح» وقال في شرح 
مسلم: ثم جاء في رواية أن هذه الصلاة التي هم بتحريقهم للتخلّف عنھا هي العشاءء وفي رواية 
أنها ایق ا سو عن الصلاة" مطلقاء وكله صحيح ولا منافاة بين ذلك» انتهي. 
دعل التعدّد مله لمحب الطبري والحافظ اہن حجر (۱۷۷/۲): 


قوله "أو مرماتين حستتين"؛ وفسر المؤلف في خبر الواحد (ص ۳ المرماة ہیا ہین 


قوله "باب فضل صلاة الجماعة" : أشار الزين ابن امثير إلى أن هذه الترجمة تنائی السابقة ثم 
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وكان الأسود إذا فاته الجماعة ذهب إلى مسجد آخر؛ وجاہ أنس بن مالك إلى مسجد قد صلي 
فيه قادن وأقام وصل جماعة. 
سس لے ےت وا تو ل ج سے 
أجاب بأن كون الشىء واجبا لا يئافي كوه ذا فضيلة» فالمراد بيان فضيلة الجماعة على الف رقال 
شيكنا زكريا: اشار إل المذاهب ا حمسة في الجماعة فبالأول إلى الفرض والواجب؛ وبالثاني إلى 
كونه مندوباء وهذا بغيد» والصواب أن المصنف أشار إلى فضل ال جحماعة وترجم بالفضل على 
جاري عادته للترغيب والتشويق. 
قوله "إذا فاتته الجئاعة ذهب إلى مسجد آلحر": قال الزين ابن ا مئیر: في الذهاب إلى مسجد 
آخر للجباعة دلیل على فضلهاء وقال الحافظ ابن حجر: كأنه أشار بالأثر إلى فضل الجمماعة على الفذ 
إذا صلاها ئي المسجد لا في مسجد البيت. 
قوله "جاء أنس إلى مسجد قد صل فيه فأذن وأقام وصّل جماعة": وصله ابن أبي شيبة 
(۲۲۱/۱ و۳۲۱/۲ و۳۲۲) وأبو يعلى» وعلم به إعادة الجباعة في المسجد. وقد اختلف فيه 
السلف: فأباحه جماعق منهم: ابن مسعود وأنس وقتادق وكرهه القاسم» وغن ا حسن وإبراهيم ۱ 
قولان» وأآخرج ابن أبي شيبة (۳۲۲/۲) عن الحسن: إنا کانوا يكرهون أن يجمعوا مخافة السلطان. 
وكذا اختلف الفقھاء فقال أحمد وإسحاق: لا یکرہ؛ فإذا صلى إمام الحي وحضر جماعة 
أخرى استحب لهم أن یصلوا جماعة؛ وقال الليث والثوري ومالك وأبو حنيفة والأوزاعي 
والشافعي: لا تعاد الجماعة في مسجد له إمام راتب في غير مر الناس» كذا في الغئی (۷/۲)؛ 
وأجازت الشافعیة بإذن الإمام الراتب» كذا في المجموع (٢/۲۲۲)ء‏ وقالت الخنفية: تكره بأذان 
وإقامة قاله ابن عابدين (۳۸۸/۱)؛ وقال أبو يوسف؛ تجوز بتغيير هيئة الجماعة الأولى. وراجع 
المعارف (۲۷۱/۲). 
فائدة: نی أداء الصلاة بالجراعة كم عدديدة؛ الأولى: إظهار العبدية الني خلق نما الإنسان. 
والثانية: إظهار رغبته فيها ومحبته ها بموافقة من أداها, والثالثة: إظهار شعار الإسلام؛ فإن الصلاة 
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كنات الأذان ۷۳ 


٥‏ دا عبد الله بن يُوسُفَ قال فاك بعد رح شی عُمْرَآن رشرل 


لل ا کا : صَلاةٌ ا تع ورس ری رين زج 8 


5 دن عبد الله بن يُوسف قَال: حَدقَييْ اللي قال: خی زار ورن ولا 
بن خیب عَنْ آي سَعِيلٍ أنه شیع ل لاٹ ل: صَلاۃ اَمَو فصل صَاۃ الد كنس 
وَعِْرِينَ ََجَة. 


8 


٣۷٦‏ حَدَتَنا مُوسَى بن إِسْمَاعِیل قَال: ا ل 2 عبد الوا جل قَالَ: 0 | م قَال: خت 


وأداءها بالجماعة كلاهما من شعار الإسلام الذي يتميز به السَلم من غیرہ. والرابعة: ترغیب 
الغافل عن الصلاة. والخامسة: تعليم الجاهل الذي لم يتعلم طريق أدائها. والسادسة: إظهار قوة 
الؤمنين باجتماعهم. والسابعة: التألّف بينهم. والثامنة: تعاون بعضهم بعضا في أموزهم من الدنيا 
رالدين؛ فإن الاجتماع يكون سببا لعلم حاجاتهم وسببا لتحريك عواطف الشفقة والرحمة. 

قوله "بخمس وعشرين درجة": قيل هذا الحديث وما قبله مختلفان في العدد وأكثر الرواة 
مع أبي سعید إلخ» قلت: كاين فسعوذ عند أحمد وابن خزيمة» وأبي بن كعب: عند ابن ماجه 
والحاکم وأنس وعائشة عند السراج ومعاذ وصهيب وعبد الله بن زيد وزيد بن ثابت كلها عند 
الطبراني. 

ويدفع هذا التعارض إما بترجيح السبع والعشرين لاشتاله على الزيادة وكان فضل الله 
هد على نبيه كل آنٍ أو يقال بترجيح خس وعشرين لأنباارواية أكثر الصحابة أو يجمع باختلاف 
الأدصاف, فالسبعة والعشرون یمکن أن يكون مخصوصا بالفجر أو العصر أو كليهها أو يختص 
ليان من بعيد أو بالصلاة الجهرية أو بشدة الإخلاص والخشوع أو نحو ذلك راحم 
دالشرون تتعلق بها سوى ذلك. 
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کتاب الأذان ۷ 


3 صَالح يَولُ: سَمِمْتٌُ أبا هُرَيْرةَ يَقُولُ: قال رَسُولُ الله الا صله الرجل في 
٠‏ ا ۔- 2 9 5 3 - 
, پر كن ل صمي و امه . رام 5# ص و امه e‏ ا اھ کر یر 
الاعوَْضصَمٌفْ ڪل صلازہ في َيِه وني سُوقِهِ عنْسة وَعِشْرِينَ ضِعْفاء وذ أنه ذا توم 
8 - و 8 

Af 21‏ ےڈے برس > eh‏ ٦ی‏ وھ J‏ ہا ؟ > ہے رذعي : کھ 
حَسَن الو م حرج إل المشجلٍ لأ رجه | الصلات 1ع وة | ييحت 8 
7 وو ا 


سے وص ر سے رٗا ےک صر د سمه کے سے ےگ ح یھ ےو سوب > 7 
رج وط عن جا ملي دا صل رل الیگ صي عَلَيْهِ تا دام في مصلاه: الم صل 


َليْه الله ار وَلأَيَزالُ أَحَدُكُمْ في صَلاةْمَا ار الصّلاة. 
۱. باب فضل صلاة الفجر في جماعة 


قوله "قال رسول الله يكل صلاة الرجل في الجباعة": الظاهر أن الغرض من الحديث 
فضل صلاة الجماعة على صلاته في بيته وسوقہ ولا يلزم من ذلك تسوية الصلاة في البيت والسوق 
. بل الصلاة في البيت أفضل. ۱ ۱ 
قوله "نضعٌف على صلاته في بيته وسوقه خمسة وعشرين ضعفا": قيل: ا مراد به التضعيف 
خمسا وعشرين مرة فإذا ضعف مرة يحصل اثنان» وثانيا فيحصل أربع» وثالثا فیحصل ثان» 
وهكذاء وعلى هذا فيبلغ ثواب صلاة واحدة )۳۳,۵۵٤,٤۳۲(‏ ثلاثة وثلائین ملايين وخمس مالة 
وأربعة وخسین آلاف وأربع ماثة وائنین وثلاثين» كذا في فضائل ناز للشیخ زكريا. وهذا المعنى 
وإن ذكره بعضهم ولكن الظاهر أن الراوي تكلم بالتضعيف وأراد الزيادة المتعارفة لأا كذا 
جاءت فی أكثر الطرق بلفظ تضعف أو ما يناسبه. 
: قوله "باب فضل صلاة الفجر في جماعة": قال الحافظ ابن حجر: هذه الترجمة أخص من 
التي قبلهاء انتھی. ثم لا ذكر للفجر إلا في الحديث الأول وم يذكر في الحديث الثاني والثالث» 
وأجاب الشاه ولي اللہ بأنه باب في باب فالحديث الثاني والثالٹ ١‏ 


۱ من الباب الأول» وقيل: المذكور 
.في أحاديث الباب فضل صلاة 


الجماعق أما الأول فظاهرء وأما الثاني فلان قول أبي الدرداء "إلا 


= 
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سام ° 9 ےہ ۰۸ 350 2 0 
۸ د ابو الان ال: برا شُعَيْتٌ ي الرهري قَالَ: رر سيد بن اتيب وآبو 


4ے 2 برا ٠‏ 

لم ب عب لوحن أن آبا مُرَيْرة قال: یٹ رول اللو وك يقُوُ: كفل صل الجويع 
ر سد کے لم رد ہے یں >> ر ر ےٌ 1 

مَل أحَدِكُمْ وَحْدَهُ س وَعِطْرِينَ جز توح کاڈیکڈ اللي َکاڈِکڈ اهار في شاک 


7 ابه اه صم‎ e 3 e س م7 ھے ہے ے, نب‎ 4 e 
.) المَجْرِء ثم يقول أبو مَرَيْرَة: واقرَؤُوا إن شِتتُمْ و9 إن فُرَمَانَ القَجْر کان مَهْهُودًا‎ 

12 و Ow‏ ۶ رر 1 027 0 َ‫ 
۹. قال سَعَيْبٌ: وَحَدَئِي تا عَن عبد الله بن عكر قال فصلا سم وَعِفْرِينَ تَرَجَة 
۰. کدنا عَمَرُ بن حَفْصٍ قَال: خد أبي قَالَ: دكا الأَحْتش قَال: سَمِعْتُ سالا قَالّ: 


تع 27 ہگ ر مس کو رک بن ەر رس رعام وےے۔ ای ا 
سَمِعْتٌ أ الدردَاءِ قولٌ: دل عل آبر الدرداءِ وهو مضب قَقُلْتُ: ما أَغْضَبَكَ؟ ثَالَ: زالگی 
ea Se‏ ا 
ما خرف ین آمر ححَمَدِ وا سينا إلا آم يُصَلُونَ کیکا. 


ہم يصلون جميعا” يدل على أن المراعة ذات فضلء:وفي ألثالث أن الذي يلي مح الإمام أغظم 
أجزاء وإذا ثبت الفضل للجماعة ثبت للفجر بالڈول؛ لأنه وقت مشقة: قلت:.ؤلعل البَخارَي أشار 
إل ما أخرجه آحد )۳۹۲/٤(‏ من ظريق خاد بن شلمة عن عل بن لزي خی خسن عن 
جندب أن رسو ل الله يِه قال: من ضلى.ضلاة الجر فهو ف ذمة الله فلا تخفر وا ذمة اللہ عز 
ذجل؛ ولا یطلبنکم بشيء من ذمته» ولكن هذا الإسناد معلول لعنعئة خید والحسن» وأيضا لا ذکر 
فيه للجماعق وإن قیل: إن ثبوت الفضل في صلاة الفجر يعم ا جماعة وفرادى فيرذ عدم ثبوت 
الحدیث: وله طريق آخر عند أحمد (٤/۳۱۲)؛‏ أخرجه من طريق ذاود بن أي هند عن الحسن عن 
. جندب ولكن احتمال تدلیس الحسن باق. ۱ ۱ | 
قوله "صلاة أحدكم وحده مس وعشرين جزء"! كذا في النسخة ا مندیة, قال المحشي: 
قوله "والله ما اعرف من أمر حمل پَل'؛ أي دخل في أمررهم 2 
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کتاں الأذان ۷ 


.١‏ دا کد ب اَل تال: خلا آثر أُسَامة من ارد بن َب الله عَنْ أي بر ن أبي 


موی قَال: تال ال يكل آَم الاس جرا في الصاو أَبْعَدهُمْ اعدم تمنّى وَالْذِي 
تر الصلاة تی يم يُصَلَيَامََ الام اعم جرا من الذي يُصَلِ ثم تام 


۲. باب فضل التھجیر إلى الظهر 
٢۔‏ حَدَلنِيْ تبيه عَنْ مالك عَنْ سْمَيٌ مول ابي پر بن بن الحم عَنْ آي صَالح الان 
ساب هه کے 1 ص 2 ۔٭ہ' لك عو ہے لی سي مده 2 
عَنْ ني ُریرَة أن رول الو کا قال: بيا رَجْل يَمشِي بطرِيقٍ وَجَد عُضْنّ سول عل الطريق 
٠ 1 5‏ 


ره کر الا همر له. 


1 کے 72 . له حرج و د 00 2 علس 1 Ce‏ . 
۳.۔ ثم قال: الشْهَدَاءٌ حمْسَة: الطمُون وَالْبطُون وَالْكَرِينٌ و جب ادم وَالشُھیڈ نی یل 


الى وَثَال: لو يلم الاس ما في الندَاءِ وَالصّفٌ الال م 1 يدوا إلا ان يَسْتَهِمُوا عليه 


قوله "حدثنا محمد بن العلاء إلخ": وبهذا الإسناد أخر جه مسلم. 

قوله "والذي يتنظر الصلاة حتى يصليها مع الإمام": یشکل بأن ظاهر الحديث أنه ورد في 
العشاء والترجمة في الفجرء وأجاب الزين ابن المنير بأنه لما ثبت الفضل في العشاء ففى الفجر 
بالاول؛ لأن فيه ترك النوم المشتهى طبعا. ۱ 

قوله "باب فضل التهجير إلى الظهر": أي التبکیر إليهاء قاله المروي, وحمله الخليل على 
ظاهره فقال: المراد الإتيان إلى الصلاة في الظهر في أول الوقت؛ لأن التهجير مشتق من الماجرة 


وهي شلة ا حر نصف النهارء ومال إليه الصنف: ولا يرد الأمر بالإبراد؛ لأنه أريد به الرذق» وأما 


من رلك الله وقصد إل السجد ليتظر الصلاة فلا فی ما له من الفضلء کڈ في النعم۔ قال 
7 زكريا ويحتمل رفع الإيجاب الذي يفهم من أمر "أبردرا", ومال ابن قتيبة في الختلف 
ص ١55‏ )إلى أن أحاديث التعجیل حمولة على الأفضل وأحاديث الإبراد عل الرخصة. 
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يجاب الأذان کت ۷۷ 


لارا علد 
0 وَنَویَمْلَمُونَ ما في المَمْجرٍ لاسبقوا بوا لی وَلو يَعْلمُون ما في الْعتَمَة وَالصبْح لأرشّا 
وَلرْحَبْوَا. 


ری 7 احتساب الآثار 
38 1 الل ن حرطب قَالَ: حا عبد اراب قال: عة 
اس بن مالك قال: قال الي ا یا بتي سَلِمَة آلا يبون اَارَكُم. 
00 0 بي ميم قَال قال: آخبرني تی بن أيُوبَ قَالَ: حَدتَني حَيْدقَال: حي انس ان ٠‏ 
بتي َة اڏوا اَن يتَحولُوا عَنْ متازِلم را يبا من الي پل قال: فگره التي مكل 
دْيْمُْوا ينك فَقَالَ: آلا تبون آنَارَكُمْ. 


1 1 0 ش“ کی ۹ 1 5 5 
ايد حُطَاهُمْ آتاژ الى في الأرض بأرجُليم. 


ہے سے 


قوله "باب احتساب الآثار": أطلق الآثار لتشتمل كل مشي في كل طاعةء كذا في الفتح. 
ديجتمل عندي أن هذا الباب للتحريض على الغرض السابق في الباب الماضي. 

قوله "یا بني سلمة آلا تحتسبون آثاركم" : فيه المفاضلة بين الدار القريبة والبعيدة. 

قوله "فكره النبي ككل أن يعروا للدینة يزة": فالكراهة لإعراء المديئة» واستفادوا بذلك كثرة 
ودس 
لعي * 


بن العماد إلى تفضيل الدار البعيدة؛ ومال ابن حجر ثم شيخنا زكريا 
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4". باب فضل صلاة العشاء في ا جماعة 


کم يي 


١‏ 0 2 ۹> کا .ے ے کے 2و کے ےی 
۷ کا عمد ب حفص قَالَ: حَدَكنا آي قَالَ: حَدَّئنَا الأغمش قال: حدئني ابر صاع 


كه شر کو ص سه 2 8 ہو گا کو رھ و ری 0 
َعْلَمُونَ ما فيه ھا ولو حَبوَاء هذ مت ن مر َوَن فقي ٿم آَمُر رجلا َم الس 
وہ 4م ہپ >> 


ای نی کا کے8 7- کے وى 
م خد شُعَلا من تار َأحَرّقٌ عَل مَنْ لا جرج إلى الصلاة بَعْد.. 


.٥‏ باب اثنان فيا فوقه)] جماعة 


قوله "باب فضل صلاة العشاء في الجماعة": تقدم (ص ۸۰) فضل العشاء والفرق أن 
ههنا قيد با جمماعة. ثم المراد ههنا إما نفس الفضيلة أو الأفضلية وهو الظاهر؛ لأنبا تسارت الفجر 
وقد ثبتت أفضليتها فثبتت للعشاء أيضاء کذا فی الفتح. والأول هو المناسب لعادة البخاري فإنه 
يعقد ترجمة الفضل للترغيب. 

قوله "باب اثنان فا فوقه] جماعة": هذا لا تيك رو اردع جا أشي جد اين أن 
شيبة (١/14؟)‏ وابن ماجه والدارقطني (۲۸۰/۱) عن .أبي موسی الأشعري» وابن سعد 
(ء) والبغوي عن ا حکم بن عمير» والدارقطني في السٹن (۲۸۱/۱) والأفراد عن عبد الله 
بن عمرو» والبيهقي 14/1) عن آنس؛ والطبراني في الأوسط عن أبي أمامة. ولا م يكن شيء منها 
هك ترطة ارج الخ برل استشملغ ترجا لاتعصاره. وز ضرح وچپ تر ران ایت 
لباب من جهة أن انب پا أمر مالك بن الحويرث ورفيقه بالصلاة جماعق فعلم أن اقل م يم به 
أمر الجماعة اثنان فالزائد بالأرل» وحكى الشيخ أبو حامد الإجماع على أن أقل الجماعة اثنان؛ وأما 


ما أخرجه ابن اي شییة (114/5) عن الحسن البصري أنه قال: الثلاثة جاع فشاة غخالف 
للحديث والإجماع؛ وكأن الصنف رد عليه. 
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يان الاذان _ ۷۹ ۱ 

ل ا کس ت ن ا 
۲ پ کہ مر جاک صے 

۸. کا مسد قَالَ: حَدثنا زیڈ بن رربم قَالَ: : دنت ال عَنْ اي ات حَنْمَالِكِ بن 

رلوب عن الي وك :دا ضرت الضّلاة نأ رأ مُه ليزج انرش 


.٦‏ باب من جلس في المسجد ينتظر الصلاة وفضل المساجد 
ل ل سس 

قائدة: أقل الجمع ثلاثة عند الأكثرين ومنهم أبو حنيفة والشافغي وأحمد. وقال مالك 
رداود الظاهري وبعض الشافعية والنحاة والقاضي أبو بكر وأبو إسحاق والغزالي: إنه اثنان» 
وحکاہ الآمدي عن عمر وزيد بن بن ثابت» كذا في المدخل لابن بدران (ص »)١١5‏ وتكلم:ابن بطال 
في باب اثنان فا فوقهم| جماعة على هذه المسثلة والاختلاف فيهاء ورده الزين ابن المثير بأنه لا يلزم 
من قوله "الاثنان جماعة عة" أن يكون أقل الجمع اثنين» قال ابن حجر (۱۱۹/۲): وهو اضح. 

قوله "باب من جلس فی المسجد ينتظر الصلاة وفضل المساجد": .في هذه الترجمة ركنان: 
الأول: بيان ما منتظر الصلاة في المسجدء وهو دعاء الملائكة بالمغفرة والرحمة کیا في حديث أبي 
هريرة؛ وأنه في صلاة کیا في حديث آنس» وهذا الفضل وإن كان يحصل للمنتظر مطلقا سواء كان 
في السجد أو خارجا کیا في حديث كعب بن عجرة مرفوعا "إذا خرج أحدكم إلى المسجد فلا 
يشبكن يديه فإنه في صلا" رواہ أبو داود (۳۱۷/۱) والترمذي وابن ماجه وصحّحہ ابن خزيمة 
لاہن حبان» ولكن إذا كان الانتظار في ا كان أجود وأكمل. 

دالٹان: فضل المساجد وأثبته بحديث أي هريرة ثاني أحاديث الباب بقوله "ورجل قلبه 

تعلق بالساجد" وقال الحافظ ابن حجر: هله الخصلة هي المقصودة للترجمة؛ ومئاسبتها للرکن 

ٹا ظامرق قال: : وللأول من جهة ما دل عليه من الملازمة للمسجد واستمرار الكون فيه بالقلب 
لأ عرض للجسد عارض؛ انتهى. وقال القسطلاني؛ کنّی به عن انتظار أوقات الصلاة فلا يصلي 
ل في السجد ويخرج منه إلا وهو يننظر أخخرى ليصليها فيةء فهو ملازم للمسجد بقلبه وإن 
“لضا لجسده عارض: وہذا تحصل المطابقة بين الحديث والترجمة. 
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کاب الأذان ۸۰ ہے ےے 
سے مه 04 - - ع ا جرے ٦:‏ 
وه ڪا لہ الله برك تلع ڪن مال عَنْ أي الڙئاد عَنِ الأمرَجٍ عَنْ آي مُرْرَة أن 
4 سے ہے ٤۔‏ 907 ۔ کد مس ا کو foe‏ 
سول الہ کا :الیگ صلی عل أَحَدِكُمْ تا تام في مُصَله تا لم يخيث: اللهم اغؤز له 
1 کس رص ںہ ٢ھ‏ 1 
ال اركْه لا يرال أَحَدُكُمْ في صَلاَةٍ مَا دَامَتِ الصا تہ لا بت أن نمب إل أله إا 

الصَلاة. 

11 و 7 ےم رھ" اپ ےج مر ل ت 
۰٠۔‏ حا محمد بن بسار قال: حَلکا ی عَنْ عُبيِْ الله قال: حدني خبيب بن مَل 


ص رو ےرگ“ ۾ ت ەر ا کر ملا ملعو فو درم 
لوحن عَنْ حفص بن اسم عَن آي هريره عن الي لا قال: سَبْعة لهم الک في خلله 


قلت: الجزء الأول يتعلق بمن جلس في المسجد وا حدیث يتعلق بمن تعلق قلبه بالمسجد 

وإن كان هو خارجا عن المسجد» فلعل الإثبات من جهة الأولوية» فإنه لما كان هذا الفضل 

العظيم لمتنظر الصلاة خارج المسجد فحصوله لمن انتظر في المسعجد بالأولى» وكأنه أشار به إلى ما 

قالته الملائكة عند خلق آدم «( نعل فِبهَا مَن يُفْسِدُ 6 وينظروا إلى عمله» والله أعلم. وقد 

يقال: إن المؤلف أشار بزيادة الركن الثاني أن في فضيلة النتظر للصلاة في المسجد دخلا لفضل 
اسان ۱ 

قوله "من جلس في السجد يننظر الصلاة": أي ليصليها جماعةء کذا نی الفتح. وأشار إلى 

أن الثراب الوعود في الحدیث للمنتظر لا لمن جلس لغرض آخرہ أو تنبيه للمأمومين على أن لا 

يتضجّروا لو تأخر اللإمام في إقامة الجمماعة کادا قاله شيخنا زكريا الکاندلوي» أو تكميل لأبواب 

الجباعة بأن لمنتظر الصلاة ثوامها. 

قوله "حدثنا عبد الله بن مسلمة إلخ": أخرجه أبو داود بيدا الإسناد. 

قوله "سبعة يظلهم الله في ظله": ليس العدد للحصره بل ورد الإظلال في حصال» فذكر 

الحافظ ابن حجر ثمانية وعشرین مع السبعة الواردة في هلا الحدیث؛ وذكر السيرطي سبعين؛ 

والسخاوي أربعا وتسعین؛ والقسطلالي (10/4") سبعة وسبعين ثم زاد عليها حصالا يبلغ جا 
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کیاں الأذان ۸۱ 

9 سو‎ ٠ 44۶ 2> Ae برق‎ mt Iso 

يوم لا ظا 1 ظله: الرِمَامٌ العَاولء و ب سان ادو رب ورا لبه معَلَق في المَاجی 

4 نا َب في الہ اجمَمَعَا عليه مها علیہ ورل طَليدْد اذا اٹ را کال 
0 


6 r 


0 2% 25 و8‎ r Per 
كل ف الل ورج دق إِخفَاء حَتی لا تَعْلع شي ما رن ي وي 5 الله ال‎ 


العدد إلى تسعين. 

قوله "يظلهم الله": زاد في المحاربين (ص )٠٠٠١‏ يوم القيامة. 

قوله "في ظله”: أي ظل عرشه كا في حديث سلمان عند سعيد بن منصورء أو المراد به 
الكرامةء كذا قال النووي» والأخير نقل عن عيسى بن دينار. ٠‏ 

قوله "ورجل قلبه معلق في المساجد": وني رواية مالك )۳٣۷/٦(‏ "ورجل قلبه معلق 
بالسجد إذا خرج منه حتى يعود إليه". کے 

قوله "ورجل طلبته امرأة ذات منصب وجمال": قيل: إلى الزناء وقيل: إلى النکاح فخاف أن 
لایقوم بحقه. وبالأول جزم القرطبي؛ وقال النووي (۳۳۱/۱): وهو الصواب. 

قوله "حتى لا تعلم شهاله ما تنفق یمینہ": ووقع في صحيح مسلم (۳۳۱/۱) حنى لا 
تعلم يمينه ما تنفق شهاله؛ قال القاضی عياض: هكذا في جميع النسخ التي وصلت إلينا من صحیح 
مسلم وهو مقلوب» والصواب ما وقع في الموطأ وصحیح البخاري وهو وجه الکلام؛ لأن السئة 
العهردة في الصدقة إعطائها باليمين» قال: ويشبه أن يكون الوهم فيها من دون مسلم؛ وجزم أبو 
حامد بن الشرقي بأن الوهم من بجبی القطان؛ وقال ابن خزيمة في ضحيحه (ص 181): هذا 
للفظ قد خولف فيها یی بن سعيد فقال من رواہ غیرہ "لا تعلم شهاله ما تتفق يعيته » قات 
اداه عن يى القطان أحمد في مسندں وابن بشار عند البخاري في هذا البابه ومسدہ عندہ في 
6 الزكا وحفص بن عمر ويعقوب الدورقي عند الإسماعبلي على الصواب؛ وذكر ابن حجر احتهال 


أكون الوهم من شيخ مسلم زهير بن حرب. 
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كناب الأذان ۸۲ 


ا سے 
ففاضت عیناہ, 

۱. حَئنا تیب قَال: حدما إسْاعِيلُ بن جَعْتَر عَنْ من مید قَالَ: شیل آنش: هَل افد زمر 
اللہ پا تحامًا؟ فَمَالَ: َعَم حر ليله صله 5 


- 


سرسے و ٤‏ 


م بی و راو 
سس صل النّاسٌ وَرَكَدُوا ول زاوا في في صَلوةٍ من اترو ماء قال: فَكأن أنظر إل 


۷. باب فضل من خرج إلى المسجد و من راح 


قال ابن الجوزي (۳۹۸/۲): قد ذكر الناس في هذا - أي في مراده - أقوالا: فقال 
بعضهم: لا يعلم جليسه من شاله» وقال قوم: لا يرائي بنفقته فلا یکتبھا صاحب الشمال: 
وح لي بعد وي ا 

قوله "باب فضل من خرج إلى المسجد ومن راح": وقع لأكثر الرواة "فضل من غدا 
للمسجد ومن راح" موافقا للفظ الحديث في الغدو والرواح» ولأبي ذر عن الكشميهني "من 
خرج” بدل "غدا"» وله عن ا حموي والمتسملي "من يرج" بلفظ المضارع» و"غدا" بمعنی ذهب 
غدوة وهي ما بين صلاة الصبح وطلوع الشمس» ثم استعمل في الذهاب مطلقا في أي وقت كان» 
و"راح" من الرواح وهو الذهاب بعد الزوال ويستعمل ہمعئی مطلق الذهاب» قال الأزهري: 
الرواح والغدو عند ! عرب يستعمل في المسير أيّ وقت كان قال صاحب المصباح: رواخ ر 
بمعنى الغدر وہمعنی الرجوع وقد طابق بیٹھپا في قوله تعال «([ عدوا سه وَرَوَاحْهَا راي 
ذهابها ورجوعھا؛ قال الحافظ ابن حجر :)۱٢۸/۱(‏ وعلى هذا بغئي عل رراية حرج“ و "فرج" 
في الترجمة فالمراد بالغدر الذهاب دبالرواح الرجوع؛ وبناء عل ذلك رجح شيخنا زكريا 
الكاندلري ثم المد رواية الكشميهني؛ رقال: إن البخاري أبدل لفظ "غدا" ب "حرج" فأشار إلى 
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° وک ےہ ےک 2 1 کے ]کے ٤‏ 1 1 0 
يدن ألم عَنْ عَطَاء بن يسار عَنْ أبي رة عن | بی پا قال: من عَذَا إلى اح وا 
أ لل رهن ا كلا عدا آز راع . 


۸. باب إذا أقيمت الصلاة فلا صلاة إلا المكتوبة 


أن لفظ "غد" في الحديث ليس بمعنى المي صباحا بل المراد منه الشی مطلقا في أي وقت كانء 
لقا قتا بععنى تحرج" صار "راح" بمعنى "رجع" للمقابلة» وشملت الترجمة جميع أوقات 
الذعاب والرجوع؛ وصار المعنى أن الفضل الوارد في الحديث يحصل في كل ذهاب ورجوع؛ وكأن 
الصنف أشار إلى ما أخرجه مسلم )۲۳٣/۱(‏ وأبو داود والدارمي (ص )۱٥١‏ من حديث أي بن 
كعب نی قصة رجل بعيد الدار عن المسجد النبوي الذي قيل له: لو اشتريت حمارا تركبه في الظلماء 
الي الرمضاء ؟ فقال: ما يسرّني أن منزلی إلى جنب المسجد. إني أريد أن يكتب لي مشاي إلى المسجد 
جرعي إذا رجعت إلى أهلى» فقال رسول الله َي قد جع الله لك ذلك كلهء فإن قيل الخروج 
أل المسجد خروج إل الطاعة فيكون سببا للأجر, وأما الرجوع من المسجد فليس بطاعة فكيف 
بكرن سببا للأجر. فجوابه أن هذا الرجوع يكون سببا للتهيّو للصلاة ثانيا. 
قوله "عد الله نزله": هو بضم النون والزاي المعجمة» قال ابن اموزي :)4٠7/1(‏ النزل 
“ا لتزیل, رالتريل الضيف. ۱ 
فرله "كلما غدا أو راح" قال السندي: قبل في لي مسب ايوب 5 
عل الخروج بعيد ظاهر إلا أن قال إنه باعتبار أنه من تدمة أمر | ق, ولائہ سبب التهيؤ | 
1 الٹھی, 
۷۷ د ا ر رواية عمرو بن ويئار عن غطاء 
) رحاب السئن واہن غزیمة زابن حبان من رو ۳> ' 


إلا اليكبوية"؛ الترجمة لفظ حدیث أخرجه مسام 
بن يسار 
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کاب الأذان ۸٤‏ 


عن أبي هريرة» واختلف على عمرو بن دینار في رفعه ووقفه» فرواه عبد الرزاق )٤۳۹/۲(‏ عن ابن 
جریج والثوري عنه بإسناده موقوفاء وقيل: لهذا لم يخرجه البخاري ولا كان الحكم صحيحا ذكره 
في اٹ راغ قي الباب با پگی ته لگن عدي التوجة 'يشقمل العبلرات كلها يديك 
الباب بخص بالصبح» ويحتمل أن تكون اللام عهدية فیتفقانء هذا من خیث اللفظ؛ وأما من 
حيث المعنى فالحکم في جميع الصلوات واحدء كذا في الفتح (۲۸۹/۲)؛ وغرض الترجمة ظاهرمن ٠‏ 

وبالعموم قال الشافعي وأحمد وإسحاق وداود وابن حزم وبالغ أهل الظاهر فقالوا: لو 
كان شرع بطلت صلاته عند الإقامة» وقال الجمهور بجوازهاء لکن اختلفوا في شروع سنة الفجر؛ 
فمنعته الشافعية والحنابلة» وقال مالك: إن حاف فوت الركعة الأولى لا يشتغل وإلا فيشتغل 
خارج المسجد. كذا في المغني )٦۹۸/۱(‏ والمدونة (۱۱۸/۱))ء وقالت الحنفية: يصلي ركعتي 
الفجر على باب المسجد ما لم يخف فوت الركعتين» وإن حاف فوت ركعة واحدة صلى السنة كذا 
في الأصل )۱٦٦/١(‏ والمحلى (4/7 )٠١‏ والهداية .)٦۷٤/١(‏ 

والحنفية استدلوا بفعل ابن مسعود أخرجه عبد الرزاق (1/ 4 4 4) وابن أب شيبة» وبفعل 
این عمر أخرجه الطحاري بسند صحيح» وبفعل ابن عباس أخرجه الطحاوي؛ ويفعل أي 
الدرداء أخرجه الطحاوي بإسناد حسن وغير ذلك وأجابت الحنفية عن حديث الترجمة بوجوه: 
منھا أنه ختلف في رفعه ووقفہ وفيه أن الدي رفعه ثقة فیعتبر بزيادته وإن سلم وقفه فهو في حكم 
م بات حديث مرقوع بوجوب ركعتي الفجر عند قبا 
الصلاة فلا حاجة إلى ا جواب عب دل على المنع. ۱ 

ومنها أنه ورد استثناء الفجر عند البيهقي )٥۸۳/۲(‏ ولفظه کلفظ الترجمة وزاد "لا 
ركعتي الفجر وردہ البيهقي بأن هله الزياد: لا اصل لها 


ضعيفان» وقد أخرج 


الرفع؛ لأنه غير مدرك بالرأي» وأيضا 


وحجاج بن نصير وعباد بن کچ 
ابن عدي (۱۱۲/۹) والبيهقي )٥۸٤/٢(‏ وعبد الوهاب بن مندہ في فوا" 
= 
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كنات الأذان ۸۵ 
ے٥‏ سي م ديس ی ی ات ود 
(ص )۲٦۷‏ من طريق يحبى بن نصر بن حاجب القرشي عن مسلم بن خالد الزنجي عن عمرر بن 
ديئار وزاد فيه: قيل يا رسول الله ولا ركعتي الفجر ؟ قال: ولا زكعتي الفجر. قلت: قال ابن 
حجر إسناده حسن» وفيه نظر فقد صرح ابن عدي بأن يحبى بن نصر تفرد بهذه الزيادة عن مسلم 
بن خالد قلت: وتفرد بها مسلم بن خالد کا رواه عبد الوهاب بن مندہ في فوائده (ص )۲٦۷‏ 
عن الدارقطني عن عمرو بن دینار وهما ضعيفان» وقد رواه أصحاب عمرو بن ديتار فلم يذكر 
أحد منهم هذه الزيادة» منهم: ورقاء عند مسلم وأبي داود (۲۹۳/۲) والدارمي والنسائي 
(50» وزکریا بن إسحاق عند مسلم وبي داود والنسائي والترمذي )50/١(‏ وابن ماج 
وأیوب عند مسلم وأبي داود وابن ماجه» وماد بن سلمة عند أب داود والذَازْمي» وابن جریج عند 
أي داوده ومحمد بن جحادة عند أحمد وابن خزيمة وابن جبان» وإسماعیل بن إبزاهيم عند 
الطحاوي» وزياد بن سعد وإسماعيل بن مسلم ذكرهما الترمذي» فهؤلاء تسعة أنفس لم يذكروا 
هذه الزيادة» فالصواب أنه لا يثبت استثناء ركعتي الفجر ولا نفيها؛ وإنما الثابت لفظ الترجمة 
الذي ورد عند مسلم وغيره. 

ومنھا أنه ثبت تأكد سنة الجر بأحاديث كثيرة فیجب تأويل الحديث المذكور فقيل: معناء 
لاصلاة في السجد, وهذا مذهب المالكية» وقيل: معناه لا صلاة في الصف وهذا على مذهب 
الحنفية» وفي التأويلين نظر ظاهر؛ فإن تأكد ركعتي الفجر يقتضي الاهتام )اء وأما وقت الاهتام 
لم ذکر في أحاديث تأكدهما وعلم من حديث "إا أفيمت الصلاة فلا صلاة إل الكتوية أن 
قاذ سر ہیس ا ا اہ ا اٹ 
07 بالمنع فالترك أحوط فإن شاء فبعد صلاة ۱ و 8 267 OP‏ 
رجه أبو داود والترملي وهر وإن کان منقطعا فهو ١‏ ۰ ! 


دنا حجة بعد ثقة رجاله. 
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کتاں الأذان ۸٦‏ 


a‏ ووووسوسس0_چچوژورسژ ہت 
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تَابَعَة عدر کنا ون نے نی مالك وَقال ابن إِسْحَاق عَنْ سَعْدٍ عَنْ حَفْصٍ عَنْ َب الله 
ان بعک وال ماد رکا نع عفر عَنْ مَالِكِ. 


قوله "ابن بحینة": قال الغسانی (۱۲۳/۱): بُحَيتة - بضم الباء - يعني مصغراء قال 
الغساني (ص ۹۱): هو عبد الله بن مالك بن القّشب ويعرف بابن بحينة حليف بني المطلب بن 
عبد مناف الأسدي وهو من أزد شنوءة» من الصحابة أبوه مالك وأمه بحيئة بنت ا حارث بن 
المطلب. 

قوله أح وحدثني عبد الرحمن": كذا هو غير منسوب؛ وني رواية ابن عساكر: يعني ابن 
بشر؛ قال ا حاكم )۸۲٥/۲(‏ والغساني (۹۹۸/۳) هو عبد ال ر من بن بشر بن الحکم, قال الغساني؛ 
هکذا نسبه ابن السكن وغيره؛ قال الحافظ ابن حجر :)۱٤۹/۲(‏ : وأخرجه ا وزقي من طريقه. 
قوله "أن رسول الله لیا رأى رجلا": وهو عبد الله بن مالك الراوي للحديث کیا رواء 
أحمد. 

قوله الصبح أربعا آلصبح أربعا": أنكر عليه لثلا يظن وجويه|ء أو لثلا پانس التفل 
بالفرض؛ أو لتتأهب للفرض من أول الأمر. 


قوله "وقال حماد" : هو ابن سلمة کیا جزم به المزي, وكذا في الطحاوي. 
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کاب الأذان ۸۷ 


۹. باب حد المريض أن يشهد ال ماعۂ 
لشرد كا عند اة مکزا الاب حل الصاو وَالَليم گاء قالٹ: کا کرش اله 


ال 
ا 52 8 7 کے ملاس ہے 01 3 3 
لا مَرَصَه الذي مات فيه قَحَصَرَبِ الاد يان فقال: مروا آبا بكر قصل الاس قف 


عد سم 


يل 


قوله "باب حدّ المريض أن يشهد الجمماعة": أي إذا جاوز ذلك الحد لا يستحب له 
هرما كاله یح رعديد راس والستدي رالقیغٰ العياقد لري وتان ابن شال راینٰ الا کین 
الحد هنا الحدة؛ والمراد به ال حض عل شهود الجماعة. ۱ 

قوله "حدثنا عمر بن حفص بن غياث إلخ": أخرجه ابن أبي شيبة (۲۲۹/۲) عن وكيع 
عن الأعمش. 

قوله "لما مرض النبي يكل مرضه الذي مات فيه": وردت في تفصيل أيام مرضه عدة 
أحاديث: حديث جندب في خطبته عليه السلام قبل أن يموت بخمس» أخرجه مسلم (۲۰۱/۱). 
وحدیث عائشة في مرضه وصلاته بالناس في الظھر؛ أخرجه البخاري (ص ۹۵). وحديث أنس: 
لم يخرج عليه الصلاة والسلام ثلاثا (ص 44). وحديثه: أنه كشف يوم الإثنین فأشار إلى أن أموا 
صلاتکم» أخرجه البخاري (ص ۹۳). وحديثه "وكانت صلاة الفجر" کا في (ص 4 .)٠١‏ 

ومحصله أنه لاه مرض فصل ابو بكر بالناس في تلك الأيام ووجد من نفسه خفة فخرج 
مهاد بين رجلين في صلاة الظهر فجلس مقام الإمام كا في البخاري (ص ۹۵) ومسلم في حديث 
عائشق ولم يخرج ثلاثة أیام؛ فام) كان يوم الإثنين كشف الستارة والناس في صلاة الفجر فاوما 
إل أن اقرا صلانکم کیا في حدیث آنس؛ فلم يخرج يوم الجمعة ولا ا حمیس ولا السبت ولا 
الأحد. وأما ما قال البيهقى: إنه صلی بالناس إماما في الظھر يوم السبت أو الأحد فلا يصح؛ فإن 
الظهر الذي اشترك فيه ابي مَل ي الجماعة يكون بوم الحمیس وهلا هو الیوم الذي خطب فيه 
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010ع 0‏ .ی4- سے 
النبي پا كا وقع في حدیث جندب» ووقع الإشارة إلى هذه الخطبة في البخاري (ص ۸۵۱) في 
حديث عائشة فيا أظن» والله أعلم. 1 
وادعى البيهقي أنه ِا صلى خلف أب بكر في صلاة الصبح يوم الإثنين» والظاهر من 
رواية أنس نی الصحيحين أنه پا م يصل مع القوم إلا أن يقال أنه اقتدى بهم من الحجرة الشرينة 
کیا أوله الكشميري» وذكر البيهقي في المعرفة )١50/4(‏ توجيه رواية الشيخين عن أنس بأن 
كشف الستارة كان في الركعة الأولى ثم أنه وجد من نفسه خفة فخرج فأدرك معه الركعة الثانية کا 
هو مضرح في مغازي ابن عقبة عن الزهري عن عروة (وهذا الذي في مغازي موسى من اشتراكه 
في الركعة الأخيرة ذكره ابن حجر (؟/ )١5 ٠‏ ساكتا عليه)» وهذا الذي قاله البيهقي تبعه على ذلك 
الزيلعي (50/1) وابن ا مامء وهذه الصلاة كانت فيها أبو بكر إماما وكان في صلاة الظهر مأموما 
وهكذا جزم ابن حبان (۱۳۲/۲ و۲۱۹/۳ و٥/۸۸)‏ (ویؤخذ من کلام ابن حبان في تاريخه 
79 أنه عليه السلام كان إماما في بعض أيام امرض ومأموما في يوم الخطبة وهو يوم 
الخميس کا يدل عليه حديث مسلم) وابن حزم أنه صلى فی مرضه في المسجد صلاتین کان في 


إحداهما إماما ففي الأخرى مقتديا بأبي بكر وم یبیٹھما البيهقي في المعرفة )١67/4(‏ کیا تقدم» 
وعل التعدد حله الإمام الشافعي كما حكاه الحافظ ابن حجر في المقدمة والزرقاني في 
شرح المواهب (۳۸۳/۱)ء لکن ظاهر ما في الرسالة للشافعي (ص 7”) أنه بختار الوحدة وكذا في 
الام (۷ و( بل صرح به في اختلاف مالك والشافعي (ء وقال الضياء 
القد E‏ 5 ¢ یر ۴, E‏ 
نسي وابن ناصر السلامي: صح وثبت أنه الا صل حلفا أب ہر في مرضہ الڈی توفي فيه 
ثلاث مرات» ولا ینکر ذلك إلا جاهل لا علم له بالرواية؛ حکاہ عٹھما العيئي (۷۱۹/۲) 
والقسطلاني في الوامب واختارہ ابن الملقن. : 
1 له " 05 و" 1 0 
قوله 'فحضرت الصلا ؛ أي العشاء کیا سیا في “باب إنيا جعل الإمام لیو به" (ص 


= 
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کاں الأذان ۸۹ 


سے 


له: إل أبا کر رَجُل سيف إا قام في مَقَايك سطع أنْ بُصَلٌ بالتاس» وَآَمَا ادوا لَه 
اماد التلَِةَفَقَالَ: - واج بوشفة زا أابثر ادلابا دلق فی ا 
ربد الي وك ون نفس َة َرَج جادى تا ون کائی نز إل رجاب مان 
الأَوْض نالوج 3 ابو بر أن ینار اما ِلَب اتی پا آن: مَكَائَكَ» ثم أ بد 7 
جس إل جَنه فيل لِلأَعُتش : ركان الي وك بل 17 بو بكر يُصَلی بِصَلاَيهِ وَالنّاس 


52 دَبصَلاةأبي بكْرٍ؟ فما لَ برأسه: نحمْ. 
راه أو داو ره عَْ شم عَنٍ لمش بغ وراد أب معاوية جل عَن با یسار آي بر فَكَانَ 


قوله "فوجد النبي پل من نفسه خقّة": في تلك الصلاة کہا هو الظاهرء أو في آخر يوم کیا 
يدل ما نی (ص ۹۵). 

قوله "فخرج بہادی بین رجلین": وما علي والعباس کا في رواية ابن عباس في 
الصحیحین, ولابن أبي شيبة وابن حبان خرج بین بريرة وثُوبة وهو عبد أسود, وعند الدارقطني 
حرج بين أسامة والفضل» وهي وقائع عديدة وما وقع عند مسلم (۱۷۸/۱) "خرچ بين علي 
والفضل بن عباس" فذلك في حال مجیئە من بيت ميمونة إلى بيت عائشة. 

قوله "فقيل للأعمش": ظاهره الانقطاع لأن الأعمش لم پسندہ لکن رواه عنه أبو معاوية 
ذلك متصلا (ص ۹۹). 

قوله "رواه أبو داود عن شعبة" ! وصله الہزار؛ ولفظه "كان رسول الله وااو المقدم بين 
دي أبي بکر'؛ وروی ابن المارود من طريق الطيالسي هذا أن أبا بكر رضي الله عنه كان المتقدم. 
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کاب الأذان : 


جم ےھ يي عمد راغ لاق سرک معي ایم 
گنن میڈ الله زی عب لله قال: الت عَایقَة: کا کل التب َكل اشد وَج اسان 


ر مرك گاج ام 0 
وھ دےےے و ہہ کان کے ب ملین ط رجُلاه الأَرْض وَكَانَ بين العا 
أَزْوَاجَهُ ن يُمَوّض في ييي فان لَه نَخَرَج بن رَجُلَنٍ 2 6 رص ودان ب ماص 

7 ےے مودس يي بيد رح ہ6 e5 E‏ 58 2 ہے وط 
وَين ورج ر قال عبَيْدٌ اللہ: فَذَّكَرْتٌ ذَلِكَ لإبْنٍ عباس ما قالت عائشة» فقال لي: و 
3 _- 1 ۶ کے ےک ا لس مم Aol‏ 1 
دري مَنِ الرج الذي سم عائشة؟ قلت: ء قال: علي بن آي لب. 


قوله "أخبرني عبید الله بن عبد الله قال: قالت عائشة": أخرجه المصنف بهذا الإسناد في 
الهبة (ص ٣٥۳)۔‏ 

قوله “واشتد وجعه استأذن أزواجه أن يمرض في بيتي": استدل به على وجوب القسم بین 
الأزراج على النبي وك علیہ الأكثرء وقالت الحنفية لم يكن القسم واجبا على النبي الا. 

قوله "باب الرخصة في المطر والعلة أن يصلي في رحله": قال ا حافظ ابن حجر :)۱٥۷/۲(‏ 
ذكر "العلة" من عطف العام على الخاص؛ لأا أعمّ من أن تكون بالمطر أو غيره؛ والصلاة في 
الرحل أعم من أن تكون بجماعة أو منفردا لكنها مظنة الانفراد» والمقصود الأصلي في الجماعة 
إيقاعها في السجد انتهى. قلت: هذا الباب لتعميم 


الرخصة للمرض ونحوه» وقد علم بالباب 
السابق أن للمرض حدا يترك به الجماعة, 


أو هلا رخصة وما في الأول عزيمة. 

قوله "ألا صلوا في الرحال": هكذا ههنا في حديث ابن عمر وسپاتی في الشمغة (ص 
عن ابن عباس أنه قال لمؤذثه في ہوم مطير: إذا قلت: أشهد أن حمدا رسول الله فلا تقل: 
حي على الصلاة» وقل: صلوا في بيرتكم» وتقدم 


راہ 


الكلام عليه (ص ۸۷) في باب الأذان للمسافر 
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كنات الآذان ۹۱ 


إا گات لی ات برو ومر رگ : ألا وا في الرّحَال, 
۷. ک5ا إسْاعِيلٌ قَالَ؛ حل کی مالك عن ان شِهَابٍ عَنْ كَْمُودِ : بن البيع الأنْصَارِيٌ ان 
بال بی مالك کان يوم قوم وَهْرَ ی ون تال رول الله يكله: يا رَصُولٌ اللي إكبا 


0 ر 3 7 1 2 
کون الظَلْمَة وال سار ابم ر مل يا شول اللي فی ني تكن ايل 


و۶ 


مُصَلٌ» فجَاءۂ رَشول اللہ يِل فکال: أنه م حا اسار لل مَكَانٍ من الْييْتِ قصل فيه 


إذا كانوا جماعة والإقامة وذهب ابن خزيمة وابن حبان والمحب الطبري إلى أن قوله "الصلاة في 
بیوتکم" أو "في الرحال" يقال مقام "حي على الصلاة"» وقد جاء في حديث الجمع بینھم أخرجه 
عبد الرزاق (ص )٣١٥‏ عن نعيم بن النحامء قال في مختصر مشكل الآثار المسمي بالمعتصر 
(ء: فعلم بهذا - أي بحديث ابن دک ۵ ان هذا - أي الصلاة في الرحال - مما 
يجب إدخاله نی الأذان عند الحاجة إليه» انتھی. وكذا قال ابن حزم )١1١/7(‏ ولكنه قال: يزيد في 
آذانه أو بعد ذلك. وتقدم ذلك (ص ۸۷) في باب الأذان للمسافر إذا كانوا جماعة والإقامة. 

قوله "ثم قال: إن رسول الله ا كان يأمر المؤذن إلخ": قال محمد بن الحسن في الموطأ 
(ص ۱۲۸) هذا أحسن وهذه رخصة:؛ والصلاة في الجماعة أفضل. 

قوله "ذات برد ومطر": العزة الشديد عذر عند الحنفية والشافعية» والمطر عذر في ترك 
الجماعة عند الأربعق وراجع النروي  .0974/1(‏ . 

قوله "وهو أغمى": وني (ص )٠٠١‏ "إني أنكرت بصري". قال صاحب ال معتصر 
(۱: اختلف أهل العلم في وجوب حضور ال جماعة على الضرير كوجوبها على الصحيح: 
فطائفة جعلوہ کمن لا يعرف الطريق فلم یعذر بجهله إياه عن التخلّف؛ وعذره طائفة. والقولان _ 
مرويان عن أبي حنيفة» والصحيح وجوب الحضور عندہ وإلى ذلك كان يذهب محمد ولا يحكي فيه 
خلافا. 
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کٹاں الأذان 4 


رشو الل ا 
.١‏ باب هل یصل الإمام بمن حضر؟ وهل يخطب يوم الجمعة في المطر؟ 


قوله “باب هل يصلي الإمام بمن حضر وهل يخطب يوم المعة في المطر": أي مع رجرد 
العلّة المرخصة للتخلف, فلو تكلف قوم الحضور فصلل بهم الإمام لم يكره» فالأمر بالصلاۃ في 
الرحال على هذا للإباحة لا للندبء قاله ابن حجر )۱٥۸/۴(‏ والعيني والقسطلانيء وزاد الشيغ 
زكريا الأنصاري في التحفة: هل بمعنى قد. 

قلت: ويحتمل أن تكون للتردد؛ لأنه تقدم في خديث ابن عمر أنه پا كان يأمر المؤذن 
في ليلة ذات برد ومطر أن يقول: ألا صلوا في الرحال» وأخرج عبد الرزاق )201/١(‏ عن أبي . 
اللیح بن أسامة قال: صلينا العشاء بالبصرة ومطرنا ثم جئت أستفتح فقال لي أبي أسامة: رأيتامع 
رسول اللہ ياو زمان الحديبية ومطرنا فلم تبل السماء أسفل نعالناء فنادى منادي النبي وك أله 
صلوا نی رحالكم؛ والمطر يبل الثیاب وینقص الخشوع الذي هو روح الصلاة. ويتوهم من ألا 
يصلي الإمام بمن حضر في المطر ولا بخطب يوم ا مع وحدیث ابن عباس في الباب يدل على 
الجواز فتردد لذلك وأشار إليه بكلمة "هل". 

وذكر شيخنا زكريا في حاشية اللامع أن المصنف أشار ب"هل" إلى مسكلة خلافية وهي أن 
أصحاب الأعذار المرخصة لترك الجاعة والجمعة هل يعتبر بحضورهم الخطبة أم لا؟ ولذا قار 
الإمام البخاري الصلاة بالخطبة. وفيه نظر ٴ فإن الئاس في انعقاد الجمعة على ثلائة أقسام: ار 
والصبي والخنثى والجنون والغمی عليهم! ولا تتعقد بهم الجمعة إجماعاء والعبيد والمسافروة 
رل عفد ہم عند اهدر وتعد عد أي یف وامريض ومن في مريت ره وتعق جال 
خلاف. فلا اختلاف في المسئلة للتر جم بهاء واللہ أعلم, 


الصواب أله أشا ھ2 و 
ف د بكلمة "هل" إلى تفصبل؛ وهو أن لون إن لن بالل في الرخالا 
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.۸۰.۔ کد عبد الله بی عَبْدِ الْوَهَابٍ قَال: تا کاڈ بن وی قال: دكا عبد ا تید صَاجِمِتثْ 


بن 
ب : في الصّلاهفي الرَحَالِء تار عشم إل بض ي کان انگود 
کقال: گام آنگزثمْ لا ن ڌا عله من هو َير ني = تنب التي پل - کہا عَْمَة وي 


م ہہم۔ ام له 2 ا 2 ع ولاو سی کو ےه 0 
7 د ن عَاصِم عَنْ عبد الله بن ا ار ث عن ابن عباس حو عير أنه قَالَّ: رِهْتٌ أَنْ 
مھ سے ديع . 

أَونمَكُمْ يوون تَدُوسُونَ الطَینَ ل رَكَبَكُمْ. 


سس 


۹. حا ملم قال: د هسام عَنْ گی عَنْ أي سَلَعَة قَال: سَأَلْتُ اا سمي ا دري 
َقَالَ: جَاءعَتْ E‏ حَتّی سَالَ السّقْفء وَكَاكَ مِنْ جُریدِ تخل َأَِيَتِ تِ الصّلاۃٌ 
رایت رم تا ا E‏ 


فلا یصلی کیا هو ظاهر حديث عبد الله بن الحارث؛ فإنه لو وقعت الصلاة لصرح به الراوي كا 
هر مصرح في حديث أبي سعيد الخدري وهو الظاهر من حدیث اُنس: وأما الخطبة فتقع إن أراد 


إعلام مسئلة للحاضرين كا فعل ابن عباس لإعلام الناس أن الجمعة تسقط لعذر المطرء واللہ 


لهس 


أعلم. 
ت قوله "إنها عزمة": أي إن الجمعة عزمة كا أخرجه الصنف في ا حمعة ومسلم »)۲٤٤/١(‏ 
وقد تقدم ما يتعلق به» وسيأتي في أبواب الجمعة, 

قوله "حدثنا مسلم": وني (ص ۱۱۵) "مسلم بن إبراهيم" 

قوله "فأقيمت الصلاة": وهي صلاة الصبح كما سيأتي في الاعتكاف (ص ۲۷۱)ء وبظل 
بذلك ما زعم بعضهم أا جمعة. ۱ 
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4“ فا ق 020 
e 01 a 1 1‏ اس .ا م وت “اف 0 
۷۰ ا اکم قَالَ: دتتا سُعْبةفَالَ: عا اش برد رين قَالَّ: سیت انا يعُولُ: َل 
سے ےے ہے کے و کے اص کس کے ° پر کا ام 
رل ون الأنْصَار: إن لا سكيع | لکلا مَعَكَه ركان رجلا صضخما فصنع ل انی الا اما 


سے تا e‏ رس tt‏ وك م 
ا 59 20001 و مهاه م کہ“ 271 وم e‏ فقا 7 2 
َدَعَاه إل مرل قبط لَه حَصِيرًا نصح طف ا صر فصَل عَليه رَكعتَان» ل رَجل من آل 


ص 


۹ 23س ااه و ےک 4 ۔ 01 لا شو م گے ہہ سے 
ا خازود لاکس: اکا اللبی ہا يُصَل الصُحَى؟ قَال: کا رأة صَلاُمَا إلا وم 


ےس“ 


.٢‏ باب إذا حضر الطعام وأقيمت الصلاة 


قوله "باب إذا حضر الطعام وأقيمت الصلاة": أي فيبداً بالطعام؛ لأنه يكون سببا لفراغ 
القلب وأشار إليه بأثر ابن عمر وأبي الدرداء» وأوزد هذه الترجمة بعد ذكر الأعذار المرخصة لترك 
ا جماعق وذكرها استطرادا؛ لأن الحاجة إلى الطعام أيضا عذر في ترك العجلة إلى الجماعة» وسيأتي 
أن اين عمر كان يأكل الطعام وهو يسمع قراءة الإمام. 

وقال الشاه ولي الله: أشار الصنف بإيراد هذا الباب والباب الآتي إلى تعارض الادلة 
ويجمع بان البداءة بالطعام أولى عند خشية فساد الطعام» أو اضطراب ا جوع ونحوهاء وإلا 
فالبداءة بالصلاة. وني الفتح )٠١۹/۲(‏ عن الزين:ابن المنير أنه قال: حذف جواب الشرط في هذه 
الترجمة إشعارا بعدم ا جزم بالحكم لقوة الخلاف. قلت: وفيه نظر ظاهرء وتقرر عند ابن المئير 
الكبير وأخيه والحافظ ابن حجر وغيرهم أن البخاري لا يجزم بالحکم عند ما كان في المسئلة 
اختلاف قوي» والصراب أن البخاري لا يبالي بالاختلاف إلا إذا كان في الدليل المخالف مُسكة؛ 


فیختار ما هو الإ 


قوى عنده ويشير إلى الخروج من الخلاف كا فعل نی مسئلة الفخذ والغسل عند 
الإدخال بدون الإنزال ونحو ذلك. 


۱ وأما الاختلاف في مسئلة الترجة فقال الجمهور: یستحب البداءة بالكل وتكره الصلاة 
مرا وقیدہ الحنفية والشافعية والحنابلة با ذا تاقت إليه نفسه؛ قال الشافعي (۲۹۹/۲)؛ إذا 


= 
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مسحت ل تل مسمس سم سس سعط کے 


وكان ابن عمر يبدأ بالعشاء وقال أبو الدرداء: من فقه المرء إقباله على حاجته حتی يقبل على 


صلاته وقلبه فارغ. 

5 2 0-4 7 A ر 07271 اس‎ a 
حا مسد قال: حَدكتا یی عَنْ وشام ال: ڪي آي قَالَ: َینٹ عَاوقَة عَن‎ ۷۱ 
لني كآنه َل: ذا وضع لاء ايت الصَلاة ابتژرابالتقاو‎ 


WY‏ دتتا تی بن بكب قَالَ: حَدَئَا ايت عَنْ مُقَيْلِ عن ان شاب عَْ اس بن مالك أن 
حضر عشاء الصائم أو المفطر أو طعامه وبه إليه حاجة أرخصت له في ترك ال جماعة وأن يبدأ 
بطعامه إذا كانت نفسه شديدة التوقان إليه» وإن لم تكن نفسه شديدة التوقان إليه ترك العّشاءء» 
وإتيان الصلاة أحب إل انتهى. وقال ابن قدامة: إذا كانت نفسه تتوق إلى الطعام كثيراء وقيد 
مالك البداءة بالأكل ہما إذا كان الطعام خفيفاء وقيد وكيع والغزاني ہما إذا خيف فساد المأكول» 
وقالت جماعة: يبدأ بالأكل مطلقاء وحكاه الترمذي عن أبي بكر وعمر وابن عمر وأحمد وإسحاق» 
۱ ورواه ابن أي شيبة )٥۲۱/۲(‏ عن أبي بكر وعمر وعلي والحسن بن علي وابن عباس وأبي طلحة 
وغیرعم؛ ونقله ابن قدامة )٥٥٦9/١(‏ عن ابن المنذرء والحافظ ابن حجر عن الثوري» ولا يصح 
إطلاق النقل عن أحمد فقد نقل صاحب المغني قيد التوقان. 
1 5 ذا كان فى الو قت سعة وإلا فيبدأ بالصلاة» وحكى المتولي وجها 
: موجہ مون :)٦١/٤(‏ يجب البداءة بالأكل ولا تجزئ صلاة 
أنه يبدأ بالأكل وإن خرج الوقت» وقال ابن : 
بحضرة طعام المصلي غداء كان أو عشاء وإن خحشي فوات الوقت. ولا يعرف هذا المذهب قبله فقد 
د ا O‏ 
۱ میں ہشیت 5 پک الحیدیث على الصائم؛ وحمله الفاکھاني 
الغرب لرواية مسلم الآنية؛ وجنح إليه الطحاوي ۱ 


على العموم ومال إليه الشتبلاں في إمداد الفتاح وابن حزم في المحلى (247/1. 
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کتاب الأذان 11 


7 ق سے 4“ E HETE TT‏ 7 
رول اللو تكلا :إا قم اء کاندؤوا بو قب أن لوا صَلاة ارب و کا 


۴. ڪا عبد ب ِل عَنْ أي سام عَنْ عُبيْد الله عَنْ افع عَنِ ابن عكر الّ: َل 
رشول اللہ :إا وح عَمَاء أحَدكُمْ وَأيمَتِ الصّلاةفَابدؤُوا بالْحَشَاءِ وَلاَبَمْجَل حى 
SEG‏ مُمَرَ يُوضَعٌ لَه الطَّمَامُ ومام الصّلاة قلا أيه ختی يقرع واه ليسْمَهُ 
َرَاءة الإمام. 

٤۔‏ وَكَالَ كي وَرَهْبْ ن عا عَنْ مُوسَى بن عة عَنْ افع عَنٍ ابنِ عُمَرَ قال: قال الل 


: ي إا کان اَحَدُكُمْ عل الطّكام َي َعْجّل حى يَقْضِيَ حَاجَتَه مِنْه وَإِنْ أَقِيمَتٍ الصَلاةُ 


2 كو سم وع لات بی ٠‏ له صمو سمه ٠‏ و ممم 
ال بو عبد انڈو: وَحَدَكَنِيْ إِْرَاهِيمُ بن انر عَنْ وَهْب بن غاد وَوَهْبٌ مَدَز. 


۳. باب إذا دعي الإمام إلى الصلاة وبيده ما يأكل 


قوله "إذا قدم العشاء فابدؤوا به قبل أن تصلوا صلاة المغرب": قال السندي: فتقديم 
الطعام في غير المغرب بالأولى لأن الوقت وسيع. 

قوله" باب إذا دعي الإمام إلى الصلاة وبيده ما يأكل": قيل: أشار بہذا الباب إلى أن الأمر 
الذي في الباب الذي قبله للندب لا للوجوبء أو أن الأمر بالبداءة لمن لم یشرع في الأكل» ومن 
شرع فأقيمت فلا يتهادى بل یقوم إلى الصلاة 
0 ۱ ۱ 
د رد في السائل (ص ۳۸) وكذا ابن هائى في مسائله (۷۱/۱)ء ويحتمل تقیید الترجدة بالإمام بان 
۱ ۶ 0 033 
أصنف كان برى تخصيصه به واما غه من المأمومين فالامر متوجہ إليهم مطلقاء كذ فی التع. 


كل اقم قف : 
وقال السندي: أشار بهذا الباب أن البداءة بالطعام ار المضي عليه عند ا حاجة إليه وشوف فواث 
الخشوع؛ وأما إذا قفی حاجته من الطعام فی ا حملة ۱ ۱ 


كا قال به بعض الشافعية» وهو مذهب أحمد نقله أبو 


دصار بحيث لا يخاف فوات الخشوع يقدم 
= 


Scanned with CamScanner 


كناب الأذان ۹۷ 


رو یی عبر الو قَال: حدم برا رايم بن س عَنْ صَالِج عن ابن شاب 


E 5‏ 6 نت 
چا فَدْعِيَ إل الصّلاَ فَقَامَ قَطرَحَ السك قصل وَ1يتَوَضّا. 


واجخوس چوس مسب 
١‏ عد اکم قال: دیا شب قال: عد اكم عَنْ راهيم عَن السو َالَ؛ سَألْتُ 
کے رت بین ؟ قالٹ: کان یک وں في ہک أَمْلِه - تعٰنی جدْمَة آله - 


الصلاة. 

قلت: ويظهر لي أن ما ذكره الحافظ ابن حجر في آخر كلامه هو الذيءذهب إليه البخاري» 
وحاصله أنه اختار تقديم الطعام مطلقا في حق عامة الناس» ولذلك أورد هناك آثار ابن عمر وأبي 
الدرداء في تقديم الطعام على الإطلاق؛ وأما الإمام إن لم يأكل شيئا يبدأ بالطعام لإطلاق أحاديث 
اباب السابق, وإن أكل شيئا ودعي إلى الصلاة فلا يتمادى في الطعام بل يخرج إلى الصلاة. 

قرله "باب من كان في حاجة أهله فأقيمت الصلاة": كأنه أشار ببذه الترجمة إلى أنه لا 
يلحق بحكم الطعام كل أمر یکون للنفس تشرف إليه؛ إذ لو كان كذلك لم يبق للصلاة وقت في 
الغالب؛ وأيضا فرضع الطعام بين يدي الآكل فيه زيادة تشرّف وکل تأخر تناوله ازداد بخلاف 
بافي الأمور قاله ابن حجر (۱۹۳/۲). وأخرج البخاري في تاريخه (۲۰/۲/۱) عن أسامة بن 
زياد قال: سافرت مع النبي يليد في غزوة فكان إذا فاء الفيء إن كان بيده عمل ألقاه وأقبل على 
الصلاق, 

قوله "فإذا حضرت الصلاة حرج إلى الصلاة"؛ لفظ الترجمة "فأقيمت" وهو أخص من 
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کتاں الأذان د 


. کتاب الأذال س س سسس سے 


.٥‏ باب من صل بالناس وهو لا يريد إلا أن يعلّمهم صلاة الني ار 


قَالَ: وَكَانَ الكيْئَُ لس إِذَارَهَمَرَأسَهُ من چ0 O‏ 


لفظ ا حدیث: وكأنه أخذه من حدیٹھا المتقدم (ص ۸۷) في باب من انتظر الإقامة؛ فإن فيه "حتى 
يأتيه المؤذن للإقامة". قلت: أو أثبت الترجمة بالأولوية؛ فإنه لما ثبت ا خروج 
الصلاة فخروجه ها عند الإقامة بالأولل. 

قوله "وهو لا يريد إلا أن يعلّمهم صلاة النبي پنیا وستنہ": أي تعليم الطریق المسنونة في 
الصلاة حق من حقوق الله تعالى فکما أن ترك الحاجات تقديم احق الله تعالى كذلك يفعل في تعليم 
الصلاة المسنونة تقدی] لحقه تعالى. 


للصلاة عند حضور 


وقال في الغتح: : وأنه ليس بتشريك في العبادة» وقال الشاه ولي اللہ في تراجمه: : ليست هذه 
الصلاة صلاة المرائي بل له ثواب الصلاة مع ثواب التعليم أيضا . قلت: زالظاهر أنه تبه بة غل أن 
الإمامة لتعليم الصلاة على طريق السنة ليست لغير الله بل هي لله تعالى؛ فإن الأصل في العبادات 
أن تكون على طريق السنة, 


قوله "فقال: إني لأصلي بكم وما أريد الصلاة": أي ما أريد الإمامة؛ كذا قال السندي. أو 
ما أريد الصلاة أنه ليس في وقت صلاة معي كذا في الفح والکرمان, 


قوله "قا 
۱ قوله "قال: مثل شپخنا هلا" ا هو عمرو بن سلمة کما سبأتي في باب المكث بين السجدتين 
ص۱۱۳). 
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کتاں الأذان ۹ 


5 . باب آهل العلم والفضل أحنٌ بالإمامة 


قولہ "باب آهل العلم والفضل أحق بالإمامة": أي من غيرهم؛ لان النبي يلا قدم أبا بكر 
الصدیق في مرض الوفاة للإمامة وقال: مروا أبا بكر فليصل بالناس» وقد كان في أبي بكر 
مرجحات: أول من أسلم على الراجح» ورافق النبي وا في هجرته» وضاحبه في الغار وشهد 
جميع المشاهد» وواسا النبي وياو بنفسه وماله» ولكن المؤلف أشار بالترجمة إلى أن سبب التقديم 
هر الع قن تاج إليه ف جميع أمور الصلاة بل في جي آمور الدين فهو اصل المرجحات. وا 
كانت هذه المرجحات سيبا لفضيلة صاحبها أخذ منه المؤلف أن بناء الترجيح هو الفضلء فزاد في 
الترجمة بعد "العلم" لفظ "الفضل "وهو أعمّ من العلم. 

وأشآرَ إلى أن صاحب الفضل في أي شيء كان يقدّم على غيره» واعتماداً على هذه النكتة ما 
فرغ من أحاديث هذه الترحمة وما استطرد من البابين قال:.باب إذا استووا في القراءة فليؤمهم 

٠‏ أكبرهم» فأشار إلى أن من كان أرجح في القراءة يقدم على غيره» فإن وجدت التساوي في القراءة 

يقدم الأسن. 

وأشار المؤلف ذه الترجمة إلى أن الأعلم أولى بالإمامة من الأقرأء ووجهه ما تقدمت 
الإشارة إليه أن العلم يحتاج إليه في جميع أعمال الصلاة بخلاف القراءة؛ فإنه تاج إليها في ركن 
واحد وقد كان آي بن كعب في الصحابة وكان أقرأهم کا جاء في حديث أنس عند أحد 
9 و۲۸۱) والترمذي (177//7) وصححه وسيأتي في التفسير (فتح الباري )۱٦٦/۸‏ قول 
عمر: أفرؤنا ي: ولكن قدم عليه ابو بكر لمرجحات الخلافة؛ رأهمٌ أسبابه علمه. 

ول ما أشار إليه المز لف ذهب الأوزاعي ومالك والشائعي وأبو ثور وعامة الحنفية, 
وقال ابن سيرين وسفيان الثوري وأبو حنيفة؛ کیا في كتاب الأصل (۲۰/۱) والمغني (۱۷/۲) 
وشرح مسلم (1/+0), واحجد؛ إن الأقرأ أولى لحديث أي مسعود مرفوعاً "بوم القوم أقرؤهم 
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کتاں الأذان ےک 


كماما ا اا ججه2جچےپثپ٦٤>752858‏ 7ں ےر 


a. > 0‏ لو ع OFC‏ . ہے سه کے 6ی 
۸. اکا شاف بن کش قَالَ: تتا حُسَيْنٌ عَنْ راد عَنْ عَبْدِ الك بن عمَيرٍ قَالَ: دي 
f2 ze 1‏ 52 کیہ ,اس >4 > 2 کاٹ کر ےک ر ھ کیک وھ 01 ور 
بو رة عَن أ مُوسَى قَالَ: مَرِض النِي وا فاشتد مَرَضَهء فقال: مروا أبَا بكر فيصل 

کے ہے کر کر ا ا کرھھ با٢ Oy‏ : ک1 0 
بالئاسء الد عاس نه رَجُل رَقِينٌ إا فام مَقَامَكَ ل يَسْتَطِعْ أن صل بالنّاسِ» قَال: ری 
بی سے ےہ Sa‏ کے رع 2ا اگ 6 ر 
با بَكْر قصل بالًاسء ادت کَقَالَ: مُرِي ابا بكْر ليل بالنّاس» نكن صَوَاحِبُ 

بے 7 20 0 


2ت مه 5 ہے سے أرب ا مم من وس سوام ميد 
۹. حا عبد الله ن يُوسُفف قَال: حبرا مالك عَنْ هسام بن عَرْوَةٌ عَنْ بيه عَنْ عاك 


- 


اومن أتها َلَتْ: ِن رسو اللہ كد َال نی مَرَضِه: مُرُوا آبا بكر بصي بالنَّاسِء لت 
el‏ می کی مم کو ہے و رر ک> f‏ ٹپ ل كود 00 ہے 12 مه 3 
عایگة: لت ن ا بكر ِا ام في ايك شوم الاس من الْبكَاءِ مر حر فيصل لاسء 


‫َ 
7 


لكتاب الله فإن کانوا في القراءة سواء فأعلمهم بالسنةء فان کانوا في السنة سواء فأقدمهم هجرة» 
فان کانوا في الهجرة سواء فأقدمهم سلما" وني لفظ "فإن کانوا في الحجرة سواء فليؤمهم أكبرهم 
ستا" آخرجها مسلم .)۲۳٣/۱(‏ 

ويجاب عنه بأنه مرجوح؛ لأنه ما انفرد به مسلم» وإمامة أبي بكر أخرجهها الشيخان» وبأثه 
منسوخ با وقع في مرض وفاة النبي واه من تقديم أبي بكرء وبأنه حمول على ما كان في عصر 


الصحابة فإنهم كانوا يتعلمون القرآن ثم يتعلمون السنة فمن كان أقرؤهم كان أحق, فإن تساووا 
في القراءة فیقد 


م الأعلم بالسنة» وأما إذا اجتمع الأعلم والأقرأ فالأعلم أحق لتقديم أي بكر فإن 
كان الأعلم والأقرأ متساویین في مسائل الصلاة فالظاهر أن الأقرأ أقدم؛ لأن له فضلا على الأعلم 
في أمر يتعلق بالصلاق رهي القراءة» والله أعلم. 

قوله "حدثنا إسحاق بن نصر قال: نا حسین 
۲ ) عن حسين بن علي به 

قوله "فقال: مروا أبا بكر فليصل بالناس": استدل الصنف 


عن زائدة إلخ": أخرجه ابن أبي شيبة 
بإمامة آي بكر على فضله, 
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كتاب الأذان 6 

الت عَابِمَة: قلت بِخفْصَّة: ويل 0 0 | ام فی ماك 1 يسع الس ون لاء 
كلخ ال یی لك علصة نان شر ال ا ا ان ال واي 
رت نزو آا بر اش س الث حَفْصَةٌ لِعَايقَة: تا کُنْٹ لیب ونب حزما . 
۰. حَدکا آبو الْيَأن قَاک: أَخْبرتا شُعَيْبٌ عَن الزْهْرِيٌ قَالَ: ابر أت بن مالك 
الأنصَارِي وَكانَ تبح ال يك وَحَدَمَهُ وَصَحِبَهُ اَن ابا بر كَانَ يل كم في وبع الي 
يك الَذِي نول فيه حقّی إِذَا کا يوم الان وَهُمْ ضُفُوف في الصَّلاَة مكف التي وك 
هاه سی اعمس بع 
تن ِن لمر تة الین الا محص آي بکر عل عب ل الصف وََنَ أن الي 
صلا اسار ْنا الي يكل أنْ ایا صَلاَكُم وا لش ر ن 


ےکس سو ال کی چم 


۱. حا ابو تشتر قال: حَدَكََا عَبْدُ الْوَارثِ قَالَ: حَدَتَنَا عبد العَرِيزِ عَنْ آتس قال: لم يخرج 


1 2 


قوله "حتی إذا کان يوم الإثنين وهم صفوف في الصلاة”: أي صلاة الفجر کیا سيأتي (ص 

قوله "فأشار إلینا النبي ا آن أنموا صلاتكم": في هذه الأحاديث أن رسول الله َا 
وق چم كلك الپرم: رانا یا ارج البيزقي من طرین عمد بن کفر ن خید غ ألس: : آخر 
صلاة صلاها رسول الله الا مع القوم...الحديث» وفسرها بأنها صلاة الصبح فلا يصح حدیث 
الباب؛ ويشبه أن يكون الصواب صلاة الظھر؛ كذا في الفتح ,2١١9/4(‏ قلت؛ هذا الحديث الذي 
أخرجه البيهقي أخرجه امد (۱۰۱۹/۴۳, ۲۳۳ 488 1) والطيالمي (ص )۲٥۸‏ والترمذي (ص 


۸) والطحاوي وليس عند أحد منهم ذكر الصلاة. 
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کتاں الأذان تا 


اي لا لاا 7 الصلاةٌ َدعَب بو بکر ید َال يي الله الا با یجاب فنعب 


کک وصح وَج ال الا کا را مرا كان جب إا من وجو ال اة ون وصح 
6 ماما الي يكبيو إل أي کر أن يدم وى الي پا ا لجاب فلم بقدز ليه 
خی مَات. 

7. حا تی بن سلا قَال: حَدَنَِيْ ابن وَهْبِ قَالّ: حَدَتي يونس عَنِ ابن شِهَابٍ عَنْ 
رة بن ع لله ائه َة عَنْ أيه َالّ: گا اشد رول اللہ يكل وَجَمُفُ قبل لد السا 
َقَالَّ: مروا آبا کر صل بالَاسء قات عَایشَة: د با کر َل ریق دا را غلب لكام 
قال: مروه فیصل» فَعَارَدَبه َقَالَ: مروه فیصل کن صواجب يوسف. 

مه لني بی ي الزّمْرِیْ وَإسحاق بن بخى الكل عن الزّخِْي. وَل يل ونم 


: ي هري. و و 
ناري ن رة ن ال لا 


۷. باب من قام إلى جنب الإمام لعلّة 


قوله فاوما النبي لا بيده إلي اي بكر": في السياق حذف يظهر من حديث الزهري 
کو نين لان نی ر ار عل نې ارم بيد إن أن ر ارک 


قوله "باب من قام إل مده له": 
قوله باب من م إل جنب الإمام لعلة": ہلدہ الترجمة كالباب في الباب وخديئه حدیث 


فظ 5 1 سے 0 

۱ ابن حجر في الفتح: الأصل أن يكون المأموم خلف الإمام إلا أن 

یکرت واحداء آر ضاق امکان؛ او کانوا عراة؛ وما عداه يجوز ولكن تفوته اند ر 1 قال 

٠ يله ایر‎ ig 

الشاه ولي الله: إنه جائز لإسماع تكبير الإمام وغيره. 
وقال الكرماني: أشار إلى مهب مالك 

عليه. قلت: وهر مهب أبي 


الباب الذي قباۂ؛ قال الا 


دھر صحة صلاة المأموم وإن ل يتقدم الإمام 
حليفة» ونکرہ مساواة التتدي لامامہ عند الشافعي. قلت؛ وهذا 
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کاں الأذان نی 


سے ەل چ 


ںہ 6 لقره iE‏ 
امس يه 72-20 , -. هسام بن عُروَةَ عَنْ أببه عَنْ 
َة قَالَتْ: أَمَرَ رَسُول لُ الله يك أبا کر ان بُصَل بالناس في کر ضد گان يُصَنْ یم قَالَ 
9 َوَجَد وَسُولُ سس می دا او کر يوم النّاسَء ق راہ ابو بكر 
اسار اسار إل آنْ کا نت قجس رشرل اللہ لا حِدَاء اي بر إِلَ جنيو کان آبو 


ہت ور س وک سے پر ت 7 > مسري« 2 
بَكْر یسل يصَلاو سول انو ِا رالناس يُصَلَوَ يصَلاة أي بكر 


۸۔ باب من دخل لیژمٌ الناس فجاء الإمام الأول فتأخر الأول أو ل یتآخر 
جازت صلاته 


المقصود ترجم له ترجمة مستقلة سيأتي بعد ثمانیة أبواب - باب يقوماعن يمين الإمام بحذائه سواء 
إذا كانا انين (ص ۹۷). 

قوله "فجلس رسول الله الا ": استشكل بأن الترجمة "قام"» وأجيب بأن أبا بكر هو 
القائم إلى جنب الإمام وهو النبي كك 080 

قوله "باب من دخل لیژمٌ الناس فجاء الإمام الأول إلخ": هذا باب في باب وحديثه 
كحديث الباب قبله يتعلق بمسئلة الأفضل على غيره» أي من دخل في الصلاة ليؤم الناس نائبا عن 
الإمام الراتب» فجاء الإمام الأول - أي الراتب - فتأخر الأول الذي صل ثائبا عن الإمام 
الراتب» فهو أول بالنسبة هذه الصلاة وذاك أول لكونه إماماً راتباء فالقريئة صارفة من العیئیة إلى 
الغيرية؛ جازت صلاته أي صلاة من تأخر أو لم يتأخر. 

وغرضه أنه يجوز الصلاة بإمامين بغير علد وتأحر الإمام النائب للإمام الراتب إن كان 
لعذر كمرض النائب فهو جائز بالاتفاق: وإن كان بغير عذر فجوّزه الشافعي في الأم ۱٥٥/١(‏ 
1 جديد) وأحمد في رواية أي الحارث؛ وهو تار البخاري وابن المنذر ۲٣٣/٣(‏ 
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فيه عائشة عن النبي ا 

4 لکنا عد الل بر بُوشف قال: أخبرة مال عَنْ آي حازم بنِ ديار عَنْ صَهْلٍ بن من 

لاهج ان زشرک اللہ يك دب إل بني عَمرو بن حرف لضا بيهم حا الم 
> مجاه الود ِل أي گر قَقَالَ: أنْصَلْ لئاس فَأفِيم؟ مَال: تم قصل ابی بخره جاه زشرل 


اس ٠.‏ 4م د م ہے کی و 7 کے < ص رن :> 
الله پل رالاس في الصّلاَةٍ تحلص حَتّی وَقَفَ نی الصف فصق الناس» وَكَانَ اہر كر لا 
1 بس 5 مهد وں ہے اس ا کر 2 1 کت A:‏ اس f‏ 0 
يوت نی ضاازہ ا تر الاس الَصْفیق المت قرآی رَسُولٌ اللہ وك اسار ليه شر 


4 
7 


و٤/۲۰۹)‏ وابن القاسم وابن جرير الطبري؛ لأن الأصل أن ما فعله النبي واي كان جائزا لأت 
مالم يقم دليل على اختصاصه. ۱ ۱ 

ومنعته الحنفية وكثير من المالكية وأحمد في رواية» قال في رواية أبي داود: ذلك خاض 
للنبي گلا دون غيره» قال ابن رجب :)۴۲۳۸/٤(‏ واختارها أبو بكر بن جعفر وغيره من 
أصحابناء وكذا قال الطحاوي (ص ۲۳۷) وابن عبد ال ۹۹/٥(‏ و/٤١٠):‏ إنه خاص» قال 
الباجي (۲۹۰/۱): وهو الأظهر؛ لأن هذا أمر يخالف القیاس؛ فإن انتقال الإمام مأموماً وانتقال 
المأمومين من إمام إلى آخر لا يجوز إلا لعذر يحوج إليه؛ وليس نی تقدم الإمام الراتب ما يحوج إلى 
هذا. أما النبي اكا فكانت له من الفضيلة على غيره وعظم التقدم عليه ما ليس لغيره» وهذًا قال 
ابر بكر "ماکان لابن أبي قحافة أن يتقدم بین يدي رسول الله اها ". وقال بعض الحنفية: حصر 
أبو بكر لفرط السرور کا نی الأوجز .)١40/7(‏ 

قال الموفق (01/7): وفيه رواية ثالثة أن ذلك لا يجوز إلا للخليفة دون بقية الأئمة؛ قال 
في رواية المروزي: ليس هذا لأحد إلا للخليفة؛ وذلك لأن رتبة ال خلافة تفضل رتبة سائر الأئمة 
فلا يلحق بها غيرهاء وكان ذلك للمخليفة؛ لان خليفة النبي يكل يقوم مقامه. 
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59 الأذان 1۰0 


للف سا لا انت 
لئآ انف مكَائكَ» رقأو خر دن تخود لله حل ما مر رن زشرل دا لا ر 
کرک كم اسار یو بر سی اسْتوى في الصّت ودم رول اللو ل تل 65 
صرف قَال: يا با بكر ما مَتعَكَ أن نبت إِذْ ميك ؟ َال ابو بَكْرِ: کا گا لان أي مُحَاكَة 
ابس ین یکین رشول اليكل قل زشرل الہ لا مالي راغ انث التضفيق. تن 


کي في صله فيسب قله نَا سبح المت لي وإ التَسْفِیق لاء 
۹.۔ باب إذا استووا في القراءة فليؤمهم أكبرهم 


-قوله "أن امکٹ مكانك": فيه عدم تأخر الأول من وی واا وجواز التأخر من 
نعل أبي بكر وتقريره چا ش 

قوله "باب إذا استووا في القراءة فليؤمهم أكبرهم": ترجم الصنف بأن أهل العلم 
والفضل أحق بالإمامة وأثبته بإمامة أي بكر فی :مرض الوفاة النبوية زوقع في حدیٹھا أن النبي 
َك جاء وجلس يؤم وقام أبو بكر إلى جنبه يسمع الناس تكبيره» فثبت منه أنه يجوز للمقتدي أن 
يقوم بجنب الإمام لعلة فترجم بەہ وثبت منه أيضاً أنه لو غاب الإمام الراتب وأم بعضهم نائبا عنه 
فجاء الراتب فیجوز للنائب أن يؤم بحضرته؛ لأن النبي بايا أشار إلى أي بكر :أن اکٹ مكانك 
عني أم الاس کیا كنت توم ولكن آبا بكر تاخر وتقدم النبي يك وأ الناس» فدل على أنه وز 
للنائب أن يتأخر فترجم به» ولا فرغ من هاتين المسئلتين اللتين ترجم بها ضمنا رجع إلى مسئلة 
الإمامة فترجم "إذا استووا في القراءة فليؤمهم أكبرهم" وقد علم تقديم الأقرأ على غيره کیا تقدم 

وأما إذا اجتمع الأعلم والأقرأ فأ يقدم؟ لم يتعرض 
ترجم بتقديم أهل العلم علم منه بالإشارة أن الأعلم يقدم عنده على الأقرأء والله ف 2 
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كتاب الأذان نٹ 


6 د لان بن خزب قال: أَخْنا اڈ بن ربد عَنْ أَيُوبَ عَنْ آي لابن مالل بن 
الحوَيِْثِ قال: قَدِنا عَل التي لا وتن َة ذآبئنا عِنْدَهُ تَحْوًا من عِشْرِينَ ليل وَكَانَ 
اليكل ها كَل آز جم ل لآم علوم زم بصلا ضا؟ کان 
ي گا وَل گا في جن گڏاء دا حََرَتٍ اللا لين َم حدم وَلؤئك 


.5٠‏ باب إذا زار الإمام قوما فأمَھم 
لبك ع ا ا ہی 
مذهب مالك والشافعي وعامة الحنفية والجمهور وقال أبو حنیفة وأبو يوسف وأحمد وإسحاق: 
الأقرأ أحق من الأعلم. 

قوله "فلیٹنا عندہ نحوا من عشرين ليلة": تقدم في رواية وهيب (ص ۸۷) عشرين ليلة 
بالجزم؛ وكذا في رواية عبد الوهاب (ص ۸۸)؛ ثم استفاد الصنف استوائهم في القراءة باستواء 
هجرتهم وإقامتهم وغرضهم بها وتوجه الخطاب إليهم بالتعليم من غير تخصيص» كذا أفاده الزين 
ابن امثير وغيره» وقد وقع التصريح باستواءهم في القراءة عند أ داود. 

قوله "باب إذا زارالإمام قوما فأمّهم": أي أن الإمام ۱ 
مذهب الأئمة الأربعة والجمهورء وصرح به | 
يليه فاجتمع وغيره ني ولايته فالوالي أحق 
ولا نافلة ولا عيد؛ فان قدّم الوالي 
الولاية في كل من مر به وسلطان 
بالصلاة؛ لان واليه إن وليه بسببه 


إذا كان زائرا فهو الذي يؤتهم» وهر 
لشافعي في الام (۲۹۸/۲) قال: إذا دخل الوالي البلد 
بالإمامة» لا يتقدم أحد ذا سلطان في سلطانه في مكتوبة 
دجلا فلا بأس وإنما یم حيتئذ بأمر الوالي» والوالي الطلق 
حیث مره وإن دخیل الخليفة بلدا وبالبلد ول غيره فالخليفة أول 
؛ انتھی, رهلا هر مدهب انناہلة واختارہ الحرقی, 


الماوزدي من الشافعية أن 
وحكى الماوزدي من الشافعية أن صاحب البيث أحق بالإمامة من الوالى؛ واختاره ابن 


= 
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۸۷. دک معاد بن اسل قال: بر َب الل قال: اَحْرَن ممْمرٌ عَن الوم ي قَال: أَخيربي 
مود بن الربيع َال سَمعْتٌ عِْبَانَ بن مالك الأَنَسَار يقَالَ: : اسْتَأدنَ دن الي لذت لٹ 


1 . باب إنها جعل الإمام ليؤتم به 
لو سس سوست ع جب بحخض ل ل تر ا ل ا کے بر لس کے 
حامد من ا تابلة لحديث مالك بن الحويرث مرفوغا "من زاز قوما فلا يؤمهم» ويؤمهم رجل 

عنهم" رواه أبو داود والترمذي وحسّئهء وحمله ابدمهور على غير الإمام الأعظم لحديث أي 
مسعود "ولا يمن الرجل في سلطانه ولا يجلس على تكرمته إلا بإذنه" رواہ مسلم والاحتياج إلى 
الإذن لغير الإمام الأعظم؛ فإن مالك الشيء سلطان عليه والإمام الأعظم سلطان على المالك. 
وتخصیص الإمام في الترجمة يدل على أن الزائر إن كان غير الإمام فلا يجوز له أن يوم 
صاحب الییت بغير إذنه» فإن أذن فمنعه إسحاق بن راهويه لحديث مالك بن الحويرث» وجوّزه 
ا مھور للاستئناء المذكور في حديث أبي مسعودہ وأما حديث مالك فضعیف: فإن ثبت فهو 
مرل على عدم الإذن. 
قوله "باب إنها جعل الإمام ليؤتم به": لما فرغ من التراجم التي تتعلق بالإمام أورد ما 
تعلق بالمأمرم وقدم هذه الترجمة وهي قطعة من حديثي عائشة وأنس في الباب؛ لأنها أصل كل 
' ف حن المأموم» قال الحافظ ابن حجر: والمراد بها أن الائتمام يقتضي متابعة المأموم لإمامه في 
أحرال الصلاة؛ فتنتفي المقارنة والمسابقة والمخالفة إلا ما دل الدليل الشرعي عليه انتهى. قلت: 
التابمة مذهب مالك والشافعي ان واي يرسف نھد بن اللنسن زاضرتہ وخالفهم أبو 
5 فقال: المقتدي يقارن الإمام في أفعاله» وقيل الاختلاف بين أبي حنیفة وصاحبيه في الأفضل 
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کتاب الأذان _ 1۸ 
وصلى البي پا في مرضه الذي توفي فيه بالناس وهو جالس. وقال ابن مسعود: إذا رقع 
قبل الإمام يعود فيمكث بقدر ما رفع ثم يتبع الإمام. وقال الحسن فيمن يركع مع الإمام 


ركعتين ولا يقدر على السجود: يسجد للركعة الآخرة سجدتين ثم يقضي الركعة الأول 


ويصح مقارنا عندهماء وقالت الأئمة الثلثة: تجب المتابعة. 

وأما التقدم فإن كان في التحريمة فهو مبطل عند الأئمة الأربعة» وإن كان في السلام 
فميطل عند الأئمة الثلائة ومكروه عند ا حنفیة وأما المساواة فإن كانت في التحريمة فمبطلة عند 
الأئمة الثلائة ومندوبة عند أبي حنيفةء وإن كانت في السلام فمبطلة عند المالكية ومكروهة عند 
الشافعية والحتابلة» وأما سائر الأركان فالتقدم فيها مكروه عند الأكثر وهو رواية عن أحد» وقال 
في رواية ثانية: مبطلء وهو قول الظاهرية. 

قوله "وصل النبي للا في مرضه الذي توفي فيه بالناس وهو جالس": أي والناس خلفه 
قيام» قال: الشيخ الكنكوهي: أشار به إلى أنه لا يجب متابعة الإمام فيا إذا ترك ركنا لعذر أو غير 
وذكر الحافظ ابن حجر أن المصنف أورده؛ لأنه يدل على دخول التخصيص في عموم قوله "إن 
جال الإمام يرتم به" 

قوله "وقال أبن مسعود: إذا رفع قبل الإمام يعود": هذا العود من فروع الأمر بالاتام 
بالإمام لکن اتفق الأئمة الأربعة أن المأموم يعود ما دام لم يرفع الإمام رأسه. 

قوله "وقال الحسن فيمن يركع إلخ": اخرجہ ابن أبي شيبة (۳۸۳/۱ و85 ). 

قوله "ولا يقدر على السجود يسجد للركعة الآخرة سجدتين": هذا أيضا من متابعة الإنام 
فإن المقتدي إذا لم يتم ركعته الأولى ومع ذلك أمر بالانتقال إلى الركعة الثائیة تبعا لإمامه وهو قول 


مالك والشافعي في الأصح وأحمد. وقال أبو حنيفة والشافعي في قول: يسجد للأولى وبق 
الثانية. ۱ 
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مھ برع کم 2 ا سے ےھ 

ع أن بر بوشن : شیرتا ويك 010 

7 نمی سی می ہس 
LS‏ وو 24 فق 8 5 

الله بن عتبة :ت عل عاد فقلت: : أل یر تحدئيني عَنْ مَرَضٍ رَسُول الله ای قَالَتْ: 

ہو ود قَالَ: صل النّاس؟ فُلْا: می َك یا رَسُولَ اللہ قَالَ: ضَعُوا 


في الْخْتَب قَالٹ: فَفعلناء اسل لب ليثوء َأَغِْيَ عَلَيِْ کم داق مَل لا:: 


ضے 


€ 
2 ج هك 


نت 5 ذخ توك با ٹب ضَعُوا لي مَاء نی الممخْضَبء قَالَتْ: 
ہے ۴ عنم ب کے سے كر 2 7 7 

امي فدہ ضرا کک تم اَتَاقَء کَتَال: أَصَل النَّاسُ؟ ثُل: ل مُم 
يَتَظِرُوئَكَ یا رَسُولَ اللي فَقَالَ: ضَعُوا لي مَاءَ في المحم 0 سر ثم دب لينو 


َأَعْوِيَ عَلَِْ نم قاق فَقَالَ: صل النّاس؟ ثُلْ: لا هُمْ يروك يا رَشوا مس 
في الد بے يترون التي ا2 صلا لال زی ازل لی ل أ 


سے 


نيصل بالٹاسہ ا6 الرشول كََالَ: إن رسو اللہ يك يمرك ان تل بالتاس» كَمَالَ ابو 


جس ے‫ 


24 


بکر 


ركمو مال لد ع 


وگال رجلا رَقِيقًا -: يا يا عم صل يالنّاس» فقال له ات نك 


قوله آوفيمن نسي سجدة حتى قام يسجد ": هذا عند أبي حنيفة مطلقاء وقالت الشافعية: 
إن تذكر في الثانية يعود إلى سجود الأولى مطلقاء وقال أحمد: يعود قبل القراءة» وقال مالك: قبل 
الركرع؛ وهم بعد ذلك تفاصيل واختلاف. 

قرله "حدثنا أحمد بن يونس إلخ” :خر جه ابن أبي شمہة(۴۳۲/۷) عن صن بن على عن 
زائدة بہ, 

قوله E‏ ا : قول أبي بكر هذا لم يرد به ما 
أرادت عائشة من إظهار رقة أبي بكر وإخفاء أن لا يتشاءم الناس بأبي بكر کا سيأتي في الوفاة 
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كتاب الأذان ۱1۰ ۱ 

ا سی سا موه کو , کے و ہر 
کر يلك الام َم إن لي لا وَجّد من تید ف حرج بن رَجُليْنِ: أَحَدُها الم 
11 ہو کر دعَب لاخر اوا َب الین پیا ان 
ل انی قَقَالَ: أَجْلِسَان إل جنبوء تََْلْسَاهُ إل جنب أبي کر قال: فَجعَلَ اثر بكر بص 


5 


2 


هو يتم ضا ال يك الئاس بصَلاةٍ آي پر ول لا اعد قال بی الاو 


2ر 


َدَحَذْتُ عَل عَبْدِ اا ص عَلَيْكَ ما حَدَكَيني عاس اوري 


N TTT‏ القلب لا يملك عينيه؛ وقيل: قاله 
تواضعاء قال النووي (۱۷۹/۱): والمختار ما ذكرناه. قال ا حافظ (۱۲۹/۲): ويختمل أن يكون 
فهم من الإمامة الصغرى الإمامة الكبرى وعلم ما في تحمّلها من الخطر وعلم قوة عمر على ذلك 
فاختاره» وقال السندي (ص ۹۵): كأن أبا بكر رأى أن أمره بذلك کان تكرّماء والمقصود بذلك 
أداء الصلاة بإمام لا تعیین أنه الإمام وم يدر ما جرى بینہ پا وبين بعض أزواجه في ذلك وإلا 
لما كان له تفويض الإمامة إلى عمرء اننهى. 

قوله "فصلى أبو بكر تلك الأيام": في مدة مرضه أقوال: عدر یا اثنا عشر يوماء ثلاثة 
عشر يوماء أربعة عشر يوما. 

قوله "وهو يأتم بصلاة النبي لا " : كذا للمستملی والسرخسيء وللأكثر "وهو قائمٴ 
واستدل به على صحة إمامة العذور بمثله وبالقائم أيضاء وخالف مالك في المشهور ومحمد بن 


الحسن؛ واستدل با رواه في الموطأ عن جابر عن الشعبي مرفوعا "لا يوم أحد بعدي جالسا“ 
وس سن المالكية عن حديث الباب بأنه من الخصائص» 


قال ولا 
وفال بعضهم: مسر 
یثبت واحد منه|؛ وقيل: : انه 45 لا يتقدمه أحد لنهي التقدم» وقبل: : لأن الأئمة شفعاء ولا شفيع 
وت جا رر 


0 حن بن عوف» وحديث الشعبي رده ابن حبان )٥۷٣/٥(‏ 
و 0 
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بن من سيا حير أنه قَال: ا03 71 


۸. دكن عبد الله ن يوس قَالَ: يريا ما 2000 
7 : / یی 
الوم انج قَالَتْ: صل رَسُول | سح هو شاك فصل جَالِسًا وَصّل و راء قوم 


اماه كَأََارَ إلَيْهُمْ أن اجْلِسُواء ك0 انض فَ كَل : j‏ جو الإمَامُ لیوتم په قدا ركم 


قوله "فأشار إليهم أن اجلسوا": فيه أن الإمام إذا صلى جالسا صلى من خلفه جالسا سواء 
كان معذورا أو صحيحاء وهو قول الأوزاعي وإسحاق وابن خزيمة وابن المنذر وابن حبان 
(/011) واین حزم» وقال أحمد: إنما يجوز إمامة القاعد بشرطين: الأول: أن يكون إماما راتباء 
والثاني: أن يكون مرضه مرجو الزوال» فإذا أم فالناس يصلون خلفه قعودا ندباء كذا في المغني 
(۷/۲) والشانی )٤۳/۲(‏ والأوجز (۱۹/۲). وقال أبو حنيفة والشافعي والحميدي والبخاري 
والجمهور: إذا صلى الإمام بعذر جالسا فيصلي من خلفه قیاما إلا من كان معذورا فيجوز له 
الفعوده واستدل الجمهور على نسخ أمر الجلوس با تقدم أن النبي وَل أمّ في مرض وفاته جالسا 
والناس قيام. 

وجمع الإمام أن حرف هرايز يلزه می ۷ص هين کی سمل خالتين: 
إحداها: إذا ابتدأ الإمام الزاتب الصلاة قاعدا لمرض يرجى برؤه فحینثذ یصلّون خلفه قعودا کا 
في قصة السقرط عن الفرس» وثانيهما: إذا ابتدأ الإمام الراتب قائما لزم المأمومين أن يصلوا خلفه 
قياما سراء طرأ ما يقنضي صلاة إمامهم قاعدا أم لا کا في أحاديث مرض الوفاة؛ فإن أبا بكر ابتداً 
الصلاة فائماء ويقوي هذا ا مع أن الأصل عدم النسخ. وعل قول الجمهور يلزم النسخ مرتین؛ 
"ف الأصل للقادر على القيام أن لا بصلي قاعدا وقد نسخ إلى القعود في حق من صل إمامه قاعداء 
لموک نسخ القعود بقتضي وقوع النسخ مرتین. وجمع بعضهم بان الأمر باجخلوس كان الاب 


= 


Scanned with CamScanner 


کتاب الأدان ۲ 


ہو سے سصے سے سے ای ا کے ا و ہے عو کہ در ےیک 1)؟ تر سوہ ر 
گازگٹراء وذ رقع نازنٹراء ودا ق سوح الله ِن يده فعُولوا: تَا ولك ا خمد وَإِذَا 
- 0 20 9ب 
غالا قَصّلوا رتا اعون 
5 َه 5 اا hE‏ ےہ َ‫ 0 > سد ہے 34 
۹. لتا عَيْدٌ الله ن يُوسْفَ قَالَ: أَخبربًا مَالِكُ عَن ابْنِ شاب نا ي بن مَالِكِ أن 


1 اھ عم ےہ کر ےا ےو ۔ سر كير کے و ەر و مرك ے ےے ن 
رشول الله پل رَكِبَ رسا فَصرع عَنْهُ فش شِقَهُ الأيْمَنْ؛ فصَل 1 
ا 


حر رص ھی سے تس سے ےا 4 ۹ئ ط ےر ہے N‏ 0 1 5 
وهو اعد قَصَلَينا وَرَاءہ تُمْوداء كَل) انْصَرَفَ قَال: إا جُول الإِمَام لي 
کے ےر طخ رمے Tawi‏ ال 
قَصّلوا فِيَامَاء وَإِذَا رَكَح فَارْكَعُواء وَإِذَا رَفَع فازفعوا» وَإِدا و 


سے سے : 2 2 e‏ - 
ولك امد ودا صل جَالِسَا فَصّلوا جَلُوسًا أَمَمُونَ. 


7 


ل: سمح الله لَنْ مده فَقُولُوا: رن 


۔وتقریرہ قيامهم خلفه كان لبيان الجوازء وأجاب ابن خزيمة بأن أحاديث الأمر بالجلوس لا 
اختلاف في صحتها ولا في سياقهاء أما صلاته ولي قاعدا فاختلف فيها هل كان إماما أو مُأموما؟ 
قال: وما لم يختلف فيه لا ينبغي تركه لمختلف فيه» وأجيب بأنه كان إماما مرة ومأموما أخرئ: 
وأطال اين جبان في اقتداء المأمومين وهم جالسون إذا صلى الإمام قاعدا. ١‏ 

قوله "أخبرنا مالك عن ابن شھاب": ذکر أبو نعیم فی ا حلیة (ص ۲ أربعة وعشرين 
رووہ عن الزهري. ۱ 

قوله فصل صلاة من الصلوات": أي صلاة فرضا کا في حديث جابر عند ابن خزيمة 
: وأبي داود ففيه رد على ابن القاسم حيث قال؛ إنها كانت نفلا 

قوله “فصلينا ورائه قعودا": تقدم في باب الصلاة في السطوح (ص 00) من طريق حبد 
عن أنس في هذه "فصل بهم جالسا وهم قیام'ء وتقدم ا جمع هناك 


قوله قال: إنیا جعل الإمام ليؤتم به": هذا يعم النية؛ فلا يجوز المخالفة فيه کیا قال 
ا جمھور خلافا للشافعي. 
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ےہ أو عد الله ۴ || 04 29و IMN‏ 7 5 341 

َل أو 0 ميدي وله إذا صل جَالِسًا تسّلوا جُُوًا هوني مرو اَی م 

ر رہ“ 2 بی 1 سوعص دی ھ ق و کو 4 
ذلك النبي وا جَالِسًا الناس حخحلفة قيام أ بارهم لقحو وإ يزد بالا 

ا بے . 2 

ال مر من مل النبي وك 


617 باب متی یسجد من خلف الإمام 


قوله "وإذا صلی جالسا فصلّوا جلوسا هو في مرضه القدیم": يعني أنه منسوخ بالفعل 
التأخر وقد صرح به الشافعي في الرسالة (ص )۳١‏ وكتاب الأم (۸۹/۱) وتبعه الحميدي ثم 
تبعه البخاري» وهو قول مالك وأبي حنیفة وا جمھور. 

قائدة: والنسخ عرفوه برفع الحكم» قال ابن الصلاح في علوم الحديث: وهو عبارة عن 
رفع الشارع حکا منه متقدما منه بحكم منه متأخرء قال: وهذا حدٌ وقع لنا سا م من اعتراضات 
دردت على غيره؛ قال العراقي (۸۲۸/۱): هذا الذي حذه به تبع فيه القاضيّ أبا بكر الباقلاني فإنه 
حده برفع الحكم واختاره الآمدي وابن ا حاجب: قال الحازمي: وقد أطبق المتأخرون على ما حد 
به القاضي؛ قال الحازمي: وهذا حد صحيح. 

قوله "باب متی يسجد من خلف الإمام": قال الشیخ الكنكوهي: أراد به أن يقع فعل 
الزتم بعد الإمام بعدية متصلة ليس فيها فصل إلا إذا كان الإمام كبير السنّ وجب التأخر في 
الابتداء حتى يتحقق البعدیة وأفاد شیخنا زكريا أن ظاهر قوله ا "إذا سجد فاسجدوا" يوهم 
أن بقع سجرد المؤتم بعد فراغ الإمام من السجود كما هو ظاهر فاء التعقيب فدفعه البخاري 
بحاديث البراء أن التعقيب باعتبار الشروع لا باعتبار الفراغ: 

قلت: لما فرغ الصنف من بيان الأصل الكل "إن جعل الإمام ليؤتم به" ترجم لبعض 
فردعه الذي ورد فيه الحدیث على شرطه» وغرضه من هله الترجمة أن سجوه المؤتم يقع متابعا 


لاما لا مساویا ولا متقدماء وادله أعلم. 
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قال أنس عن النبي ُء فإذا سجد فاسجدوا. 
س ہے کے کے و نے کے کر |2 ام سه 
۰. کكاکا مد قَال: ڪا یی بن سوي عَنْ سفيّان قال: حدثني ابُو إِسْحَاقٌ 


هو 


57 ہم ظط 4 کر بے ے و سی‎ ١ 
ڪي عَبْدُ الله يزيد قال: اتی الا وهو ع كذُوب» قال: كان رول اللو وإ‎ 

1 جس وو کا سر ەر 0 د ء ا“ 2 کا ۔ 1 و کی و وو 
َلَ: سوح الگ لن کتۂ لين اعد نا َر عق بع النِي پل سَاجذاء ثم کم برا 


رر ایس وگ 


کلکتا ألو تُعیٔم خَدگتا سيان عَنْ أي سحاق نحوه. 


رفص ف ورا 


۱. حَدَتتا حَجّاجُ بن مِنْهَالٍ قال: حَدَكنَا شعْبةُ عَنْ محمد ن زياد قال: سیب با هرا 


قوله "حدثني البراء» وهو غير كذوب": قال ابن معين: 55 مقولة أبي إسحاق وأراد به 

عبد الله بن يزيد؛ لأن البراء صحابيء وقال غيره: هو مقولة عبد الله بن يزيد والمراد به الرا“ 

وعليه ا حمیدي وصاحب العمدة. وليست الكلمة توثيقا بل مدح للمقول فيه بنفي الكذب عن 
قائله الذي يلزمه صدق القول. ١‏ 

قوله باب إثم من رفع رأسه قبل الإمام": هذه الترجمة أيضا من متعلقات متابعة الإمام 

ها کا تكرن في الابتداء الك تكرن في الانتهاء. فمن رفع رآسہ قبل الژمام تال شلاتعه 
الظاهرية وأحمد نی رواية 1 ا 

هر د ا في دداية؛ دروي عن ابن عمر. وقال الجمهور: يأئم وتیزئ صللاتهء كذا في لفت 

وإليه أشار المصنف بلفظ الإثم فإله کی راہ ' 

باعل 2م لأنه حكم بالإثم وم يحكم بالبطلانء وحكمت الحتابلة بالبللا 


إذا فعل عمدا لا سهوا ونسناز : ا 
سهوا ونسيانا أو چھلا؛ كلا فى الغاؤ ه _ 0 ياف ال 
A/V:‏ 1 واس ا © 


+ 
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وو رع بع کے و تد سس سے درم 
017 تل : ما ئی اَحَدُكُمْ أو لس کی أَحَدكُمْ دا ر 2 م رَأمَۂ سه قب الإمام أن عل 
لكأي َيل لل طون ُوزة ير ١5‏ 


.٤‏ باب إمامة العبد والمولى 


وكانت عائشة يؤمُها عبدها ذكوان من المصحف» وولد البغي والأعراي والغلام الذي 0 


قوله "أما يخشى أحدكم أو ألا نشی أحدكم إلخ": قال الحافظ ابن حجر: "أما" حرف 
استفتاح مثل "ألا" وأصلها النافية دخلت عليها الاستفهام وهو ههنا استفهام توبيخ» وردّہ 
السندي بأنه يلزم أن يكون فاعله خاشیا. وقال الرامهرمزي في الأمثال (ض ۹۱ء و۹۳ و١٤٠‏ 
نسخ ثلاثة): إن المعنى أما يخشى من جهل الاقتداء بإمامه وقد قام مقام المقتدي أن يشرك البهيمة 
في صورته کا شركه في جهلهاء وهذا على المبالغة في ذم الجهل وأهله» وخص الحمار؛ لأنه المذموم 
عند العرب من الدواب» والغاية فیا يستبهم يقولون للإنسان المذموم: كأنه مار أو كأنه عير. 

قوله "أن يجعل الله رأسه راس حار أو يجعل الله صورته صورة حمار": شك من شعبة» 
رقال حماد بن زيد عند مسلم وحماد بن سلمة عند الطيالسي: رأسه رس مار وقال يونس بن عبيد 
عند مسلم: صورته» وقال الربيع عند مسلم: وجهه. قال عیاض: هذه الروايات متفقة لأن الوجه 
في الرأس ومعظم الصورة فيه قال الحافظ ابن حجر: لفظ الصورة يطلق على الوجه أيضا وأما 
الرأس فرواتہا أكثر وهي أشمل فهي المعتمدة» وخص وقوع الوعيد عليها؛ لأن بها وقعت اللنایۃ 
رهي أشمل؛ انتھی. 

قوله “باب إمامة العبد والمولى": جوّزھا الجمهرر» وقال مالك: لا یژم الأحرار إلا أن 
ٹگونوا غير قارئين وهو قارئ إلا في الحمعة؛ فإنہا لا تجب عليه. 

قوله "وكانت عائشة يؤمها عبدها ذكوان من الصحف" ؛ وصله ابن ابي داود في 


الصاح دابن أبي شيبة في مصنفه (۳۳۷/۲). 
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.ب١ث‏ سے چ چرچ و و_سوںرروژو تی ژرسے۔ 


يحتلم لقول النبي ا يؤمهم أقرؤهم لكتاب الله؛ ولا يمنع العبد من الجماعة بغير علة, 
۲. حا یزاوی بن ایر ال: خد اتس بن عياض عَنْ عبد اللو عَنْ نافع عَنْ مب 


ا 


ہے سی ص ۲ 7 يم بد west‏ وا ا 02 02-6 
اش بن عر قَال: كا قَيِم الممَاجرُونَ الأولون العضبة - مَوْضِعًا بقباء - قبل مَقدم رَسُولِ اله 


جوز القراءة في الصحف الشافعيٌ. وقالت المالكية: يكره في الفرض ووسط النفل: كذا 
في الخليل .)۷٤/١(‏ وقالت ا نایلة: يكره في الفرض وكذا في النفل للحافظ ولا يكره لغيره» كذا 
في المغني (11175/1). وقال أبو يوسف ومحمد: يجوز ولكن يكره لما فيه من التشبه بأهل الکتاب: 
وقال أبو حنيفة وابن حزم (57/4): هي مفسدة للصلاة. 

قوله "وولد البغي": لا تكره إمامته عند همد ويكره عند أبي حنيفة والشافعي» وقال 
مالك: يكره كونه إماما راتيا. ۱ 

قوله ”والأعرابي": لا تكره إمامة الأعرابي عند الشافعي وأحمدء ويكره عند الحنفية وإن 
جازت» وقال مالك: لايؤمهم وإن كان أقرأهم» كذا في المغني (0۸/۲) والهداية. 

وظاهر الأصل لمحمد )7١/١(‏ أن إمامة العبد والأعرابي وولد الزنا والأعمى خلاف 
الأفضل؛ فإنه قال: غير هؤلاء أحبء وأخرج محمد بن الحسن في الآثار (ص ۱۸) عن إبراهيم 
النخعي قال: لا بأس بأن يؤمهم الأعرابي والعبد وولد الزنا إذا قرأ القرآن ثم قال: وبه تأخذ إذا 
كان فقيها عالما بأمر الصلاة وهو قول أبي حنيفة. 


قوله "والنلا تلم": جوز الشاذ في ال 1 
قو والغلام الذي لم يحتلم" جوز الشافعي إمامته في الفرض والتفلء ومنعہ داود فیھا' 


رغال مالك: لا ھوز في الفرض ورز في النفل: ولأبي حنیفة رامد تولان: المنع مطلقا والمنع ف 
الفرض فقط. 


قله "ا ٠‏ کی ك2 OE‏ عمل عن 
قوله العصبة دعند بعقوب بن سفیان من طریق عبد العزيز بن محمد عن :2 الله عن 
0 3غ . 4م لجر 

© حت لی می :ادا تن گا قازاق تار شمر بل اددج رظ بن ها 3 
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لا کان وم سَاجَموْل آي خُذَيقةٌ وان برهم فرآنًا. 


1 sees 


۳. کدنا عد بن شار ١‏ 58 
نس بن مالك عن الي اة قال: اشوا و i‏ ذاش 7 حبِی کان وَأ ا 


۲ 


7خ 
٠‏ 
٠١‏ 
ہے 
ON‏ 
۴ٰ۳ 
0 
۹ 27 
٦‏ 
و 
o‏ 
٤‏ 
+٦‏ 
قد 
7 
ہے 


.٥‏ باب إذا لم يتم الإمام وأتم من خلفه 


وسال مول آي حذيفة» كذا في تاريخ این کثیر ٤/٣(‏ ۱۷)۔ 

قوله 'حدثنا محمد بن بشار قال: حدثنا بجیی": وأجرجه البخاري في الأحكام (ص۷٦)‏ 
عن مسلد عن بجی القطان. ويحيى القطان تابعه محمد بن جعفر غندر کیا سيأتي عند المؤلف في 
الباب الذي بعدہ (ص ۹۷)۔ 

قوله "اسمعوا وأطيعوا": إطلاق الإطاعة يستلزم الإمامة. 

قوله "باب إذا لم يتم الإمام وأتمّ من خلفه": أي فلا یضر ذلك صلاة المقتدي» أشار 
الصنف بذلك إلى مسثلة مشهورة وهي ما إذا دخل نقص فی ضلاة الإمام فهل يدخل في صلاة 
الأموم أو لا؟ فذهب أبو حنیفة إلى أنه يدخل في صلاة المأموم لقول النبي َي "الإمام ضامن” 
واه أبر داود والترمذي؛ وقال الجمهور: لا یدخل, ثم قالت الشافعية في وجہ: إذا أخل الإمام في 
يه من الصلاة ركنا كان أو غيره وأتم المأموم فصلاته صحيحة بشرط أن يكون الإمام خليفة أو 
ناله والأصح عندهم أنه إذا ترك واجبا وعلم به المأمؤم فلا تصح صلاته؛ كذا في الفتح 
(088/17). وقال مالك وأحمد وغیرہما: يسري النقص مع عدم العذر منھما ولا يسري مع العذر 
كاعتقاد الإمام طهارته مثلا مع مس الذكر أو كان ناسياء من فتاوی ابن تيمية (۳۷۱/۲۳) 
رالأرسط ٢ ١7/4(‏ والشانی (00/7). 

دقال الموفق :)۷١۱/۱(‏ إذا صلى الإمام بالجمماعة حدثا أو جنبا غير عام بحدثہ فلم يعلم 


رولا المأفره الصلاة فصلاتہم صحيحة وصلاة الإمام باطلةء روي ذلك عن 


ون حتى فرغوا من 
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كناب ا جح د 


عمر وعثان وعلي وابن عمر, وبه قال الحسن وسعيد بن جبير ومالك والأوزاعي والشافعي وآبر 
ثور» وعن علي أنه يعيد ويعيدون؛ وبه قال ابن سيرين والشعبي وأبو حنيفة وأصحابه؛ لأنه صلى 
بهم محدثا فأشبه ما لو علم؛ وإذا علم بحدث نفسه في الصلاة.أو علم المأمومؤن لزمهم استئئاف 
الصلاة نص عليه» وقال ابن عقيل: فيه عن أحمد رواية أخرى إذا علم ا أمومون أنهم يبنون على 
٠‏ صلاتهم» وقال الشافعي: يبنون على صلاتہم سواء علم بذلك أو علم المأمومون. . 
وإن اختل غير ذلك من الشروط في حق الإمام كالستارة واستقبال القبلة لم يعف عنه في 
حق المأموم؛ لأن ذلك لا فی غالبا بخلاف الحدث والنجاسة وكذلك إن فسدت صلاته لترك 
ركن فسدت صلاتهم» نص عليه أحمد فيمن ترك القراءة يعيد ويعيدون» وكذلك فيمن ترك تكبيرة 
الإحرام. ۱ 
وإن فسدت لفعل يبطل الصلاة؛ فإن كان عن عمد أفسد صلاة الجميع وإن كان عن غير 
عمد لم تفسد صلاة المأمومين» نص عليه أحمد في الضحك أنه يبطل صلاة الإمام ولا تفسذ صلاة 
المأمومين» وعن أحمد فيمن سبقه الحدث روايتان: إحداهما أن صلاة المأمومين تفسد والصحيح ٠‏ 
الأول - أي الفرق بين العمد وغيرة -» انتهى. 
قال الدردير (۱۳۳/۱): (وجاز) بمرجوحية (اقتداء خالف في الفروع) الظنية كشافعي 
وحنفي ولو أتى بمناف لصحة الصلاة كمسح بعض الرأس أو مس ذكر؛ لأن ما كان شرطا في 
: صحة الصلاة فالتعويل فيه على مذهب الإمام وما كان شرطا في صحة الاقتداة فالعبرة بمذهب 
الأموم فلا تصح خلف معيد ولا متنفل ولا مفترض بغير صلاة المأموم؛ انتهى ختصراء 
وقال اخطاب في المواهب (51/1): وقال في الطراز أيضا في كتاب الطهارة في إمامة 
صاحب السلس: إن صلاة المأموم مرتبطة بصلاة الإمام؛ وقال ابن عطاء 
كتاب الطهارة في إما 
ثلاثة أقوال: أحد 


الله في شرح المدوئة ف 
مة اہجنب: اختلف في صلاة المأمرم هل هي مرتبطة بصلاة الإمام آم لا؟ عل 
ها: أنها مرتيطة بصلاة تو 3 ۱ 
ایا وریا يعنلا الإمام متی فسدت عليه فسدت عليهم قاله ابن حبيب. 
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0 ا و ا پچچہیوسوہے۔۔_ نے 
ص٠‏ 7 س سم بره 0 
1 ا 7 ل بن سل قَالَّ: د ا الأشْيَبُ قَال: دكا بد 1 


ل أَصَابُوا لك وإ اعارا وت 


.٦‏ باب إمامة المفتون والمبتدع 
وقال ا حسن: صل وعليه بدعته. 


الثاني: أن كل مصل يصلٍ لنفسه» قاله الشافعي. الثالث: قول مالك أن صلاة المأموم مرتبطة 
يصلاة الإمام إلا في سهو الأحداث. قال الشيخ زكريا: وهذه العبارة نقض وإنا ينبغي أن يقال في 
سهر الطهارة؛ لأن الإمام لو صل بثوب نجس ساهيا أجزأت من خلفه انتهى. - 

قوله "يصلون لكم فإن أصابوا فلكم وإن أخطأوا فلكم وعليهم": فيه الاقتداء با لخالف؛ 
:قبل: يجرز مطلقاء وهو قول أحمد وأبي بكر الرازي والقفال الشاشي. وقيل: لا يجوز مطلقاء 
واختاره أبو اليسر البزدوي وأبو إسحق الإسفرائيني. وقيل: يصح إن راعى مواضع الخلاف؛ وإن 
يراع م يصح. ويراجع كتب المترن لفقھاء المذاهب. 

قوله "رالمبتدع": تصح الصلاة خلف چ بكراهة إذا لم تكن بدعته مكفّرة كتجسيم 
ادي وإتكار عا لم الجزئيات» والصلاة خلف الفاسق تصح عند الأربعة في المرجح عندهم» ذكره 

شیخنا زكرياء وحكاه ابن حزم عن جميع الصحابة والتابعين والمحدثين» قال: وهو قول أي حنیفة 
والشانعي وأحمد وداود. قلت: 56 عن المالكية عدم الصحة وهو رواية عن أحمد» والراجح 
من مهب أحمد ما ذكره الموفق (۲۲/۲): من صلى خلف مبتدع معلن ببدعته فعليه الإعادة؛ ومن 
م يملنها ففي الإعادة خلفه روايتان, 
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8 
ےے۔ ۔ 5 2 سكع 2% @# eZ NS‏ 1 
٥ء‏ وَقَالَ لا کر بر يُوسْفَ: تتا الأَرَامِیُ قَالَ: حدئنا الز 


3 ie ٠ رك‎ f ےھ‎ ۳] 7 

عب امن عَنْ عي الله ُن عي بن اليبار أنه مکل على عثان بن ن» وهو غصرن 

e 2 7 4 .‏ ا I‏ و۹ ودج 

َقَالَ: َك مام عاو ور ك ما ری وَبُصل لت ام ف وج قَقَالَ: الصّلاَهٌ أَحْسَنٌ ما 

تل الس إا اخس الاس فَأحْسِنْ مَعَهُمْ ودا أَسَاؤُوا فَاجْتَيِبْ إِسَامَتُمْ. وال 

' 1 8 
ے2 


75 ED کے راگ‎ 2f کے‎ 1٦ 
اليْدِيٌ: قال ال ی لاَکْری ان بُصَل حاف الحَنثِ إلا ِنْ صَرُورَة لا بد نها‎ 


و o‏ # مضه مه ؟ے 


7 ے2 کی كر رس كس وس 

5. د محمد بن ايان قال: جَدَئنا عَنْدَرٌ عَنْ شخبة عَنْ آو لاح أنه شیع نس بر 
کر کک کاو بك کو رہ ہک ہے کہ وسر ہر ےک و سك 
مَالِكِ ل ک الي پا لاي ڌڙ: اشمح اطع رکز لی کا رَآَسَهُ یہہ 


قوله "ويصلي لنا إمام فتنة": قال ابن وضاح: هو عبد الرحمن بن عديس البلوي» ووقع 
عند سيف في الفتوح أنه كنانة بن بشر» قال ابن حجر: وهو المراد. 

قوله "فقال: الصلاة أحسن ما يعمل الناس": قيل: هو إجازة بأداء الصلاة أي لا يضرّك 
كونه مفتوناء فإذا أحسن فوافقه» وقال ابن المنير: اط رات لأن الصلاة التى هي أحسن 
هي الصحيحة؛ وصلاة الخارجي غير صحيحة؛ لأنه إما كافر أو فاسق. 0 

قوله "حدثنا حمد بن أبان": تقدم ما يتعلق بتعييئه في "باب لا تتحری الصلاة قبل غروب 
الس" (ص۸۴) وأن من تابعه هناك في الرواية» وأما حديث الباب فقد تابعه أحمد (۱۷۱/۳) 
قال: حدثنا محمد بن جعفر حدثنا شعبة؛ ومحمد بن جعفر تابعه يجيى القطان عند المؤلف قبل باب 
(ص )٦‏ وني الأحكام في "باب السمع والطاعة للإمام مالم تكن معصية" (ص .)۱۰١۷‏ 
قوله "باب بترم عن يمين الإمام بحذالہ سواء إذا كانا اثنين": ذكر الصنف في هذه الترجمة 


مسئلتين: الأول: في موضيع مقام المأموم الراحدں رفيه ثلاثة أقوال؛ الأول: يقوم عن يمين الإمام؛ 
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سس o oh‏ ره م ب ہہ 6 
۷ دک یمان بن رب قال: خد شغبة عَنِ الحگم قَال: سَمِعْتٌ وید بن جیئر عن 


2 


باس قال ت في بيت حاتي وة قصل شول اللہ لا لاء ثم جاء قصل اریم 


وهو مذهب الجمهور» وحكى بعضهم فيه الإجماع. والثاني: يقوم عن يسار حكاه القاضي 
عياض والقاضي أبو الطيب والموفق )٦٢/٢(‏ عن ابن المسيب» قال النووي (۲۰۲/۱): ولا أظنه 
يصح عنه» ولو صح عنه فلعله لم يبلغه حديث ابن عباس. والثالث: قال النخعي: يقف خلفه فإن 
ركع الإمام قبل أن جيئ أحد وقف عن يمينه؛ أخرجه سعيد بن منصور وعبد الرزاق .)41١/5(‏ 
وابن أبي شيبة ۲٦۹/۲٢(‏ و۳۷٥)»‏ وقال النووي :)۲۹٤/٤(‏ هذان المذهبان فاسدان» وأخرج 
الدارمي )١11/1(‏ عن الأعمش قال: كان إبراهيم يقول: يقوم عن يساره فحدثته عن سميع 
لزیات عن ابن عباس أن النبي يل أقامه عن يمينهء فأخذ به. والقيام خلف الإمام حكاه ابن 
بطال (۲۲۷/۱) عن أبي حنیفة وقال: فيه - أي في حديث ابن عباس - رد على أبي حنيفة في قوله 
أن الإمام إذا صلى مع رجل واحد أنه يقوم خلفه لا عن يمينه وهذا خالف لفعل الني واي 
انتهى. ولكن هذا النقل خطأء قال محمد بن الحسن في الموطأ (ص 4 ؟١):‏ أخبرنا مالك ثنا الزهري 
عن عبد الله بن عبد الله بن عتبة عن أبيه قال: دخلت عل عمر بن الخطاب با هاجرة فوجدته 
یسبح؛ فقمت وراءه ققربني فجعلني بحذائہ عن يميئه فلما جاء یرف تأخعرت فصففت وراءہہ ثم 
ذكر حدیث أنس في دعوة مليكة وفيه: فقام رسول الله کا فصففت أنا واليتيم وراءه والعجوز 
عن ورائناء قال محمد: مهذا كله تأخذ إذا صلی الرجل الواحد مع الإمام قام عن يمين الإمام» وإذا 
صل الإثنان قاما خافه وهو قول أبي حنیفة؛ انتهى. 

والمسئلة الثانية: إذا قام عن یمینہ فهل يقوم مساويا أم 
وإليه ذهب البخاري؛ وقال الشافعي: يتأخر قليلا ندبا فيؤخر 


پنانر؟ فيه ثلاثة أقوال: فقال مالك 
وأبر حنيفة وأحد: : يقوم مساوياء 


الإما 
عقبه عن عقب الإمام» وقال محمد بن ا حسن: : يضع أصابع رجليه عند عقب الإمام. 
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٠‏ رَكَمَاتٍ تم تام ٿم ام فَحِنْتُ فُقمْتُ عَنْ يسارو َجَعلنِي عَنْ هينه صل حمس رمات ڑا 
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صل رَكْعَبَنِ م م سی سَیمْثُ عَطِيطة أو قَالَ: طط ٿم خرّجٌ إلى الصلاة. 


۲ 


١ 


١ 
نا‎ 


۸. باب إذا قام الرجل عن يسار الإمام فحؤله الإمام إلى يمينه لم تفسد 


2 مس‎ ٠ 


۽ ان عباس قَالَ: مت عِنْدَ مَِمُوئة التي وك 


7 


قوله "باب إذا قام الرجل عن يسار الإمام إلخ": يعني لم تفسد صلاة المأموم بتركه موقفه 
في أول الأمر ولا صلاة الإمام بعمل التحويل؛ لأنه عمل يسير اختیر لإصلاح الصلاة» وستأني 
ترجمة أخرى مثلها بفرق يسير» وسيأتي البحث عن هذا التكرار. 

قوله "لم تفسد صلاتبما”: قال الحافظ ابن حجر (۱۹۱/۲): وهو قول الجمهور» ووجه 
الدلالة من حديث ابن عباس المذكور أنه ا م يبطل صلاة ابن عباس مع كونه قام عن يساره 
أدلاء وعن أحد تبطل؛ لأنه وك يقزه على ذلك. قلت: مذهب أحمد ما حكاء الموفق بن قدامة في 


المغد : إذا کان و 
لغني (44/7) إذا كان المأموم واحدا فكبر عن يسار الإمام أداره الإمام إلى يمينه ولموتبطل 


: : وهو الذي ذكره البخاري في الترجمة 
ومفھومہ أن الإمام إن لم يمرّله فسدت 1 


صلاته. قال الإمام الموفق :)٦٢/٢(‏ إذا وقف عن يسار 


صحت صلات 007 8 
مادانه؟ لأن ابن مسعود صل بين علقمة والأسود؛ 
ا فرغوا قال: ١ "٠‏ ۴ 1 

فلا فرغرا قال: هكذا رایت رسول الله الا فعل؛ رواه أبو داود. وإن لم يكن عن يميئه أحد 


الإمام فإن كان أحد عن يمين الإمام 


٠‏ فصلاة من وقف عن يساره فاسادة. 


قل " 5 u - ls‏ 
قوله "حل ام قال: حدثني ابن وهب”: قال الفساني (/440): نسبه أو على ابن 
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n ۶‏ 30 1 و کے 1 2 7 کک aot‏ مهم 
ِنتکا يلك اله تو َع تم صي منت عن يسار كني تجعلني عن زی قصل 
لت عَدْرَةَوَكْعَة ثم تام حى تمه وَكَانَ دام تقح تہ امود ترج قصل 1 ۴ 


4. باب إذا لم ينو الإمام أن يوم ثم جاء قوم فأمَھم 


السكن "أحمد بن صالح المصري" قال ابن حجر: وجزم به أبو نعيم في الستخرج وأخرجه من 
قوله "باب إذا لم ينو الإمام أن يوم ثم جاء 5 فأمهم": أي أن ذلك جائز كما فعل النبي 
بيا بابن عباس؛ فإنه ِا قام لصلاة الليل ولیس هناك من يقتدي به فإن ميمونة كانت حائضا 
کیا في صحیح ابن خزيمة» وأما ابن عباس فكان نائما في الظاهر ولكنه لما اقندی به وكيم وأما 
قول ابن حجر والعيني أن الصنف لم يجزم 7 للاحتال؛ لأنه ليس في الحديث أنه نوی أو لم 

واختلف في اشتراط نية الإمامة: قال النووي في شرح المهذب :)3١7/4(‏ المشهور من 
مذهبنا أنه لا يشترط لصحة ا جمباعق وبه قال مالك وآخرون» وقال الأوزاعي والثوري وإسحاق: 
تجب الإعادق وعن أحمد روایتان كالمذهبين» وقال أبو حنیفة وصاحباه: إن صلى برجل لم تجب وإن 
صلی بامرأة أو بنساء وجبت» انتهى. قال العینی :)۲۳٣/٥(‏ إن لا يشترط عند الحنفية نية الإمامة ‏ 
للومام؟ لأنه لا يلزمه باقتداء المأموم حكم وتشترط في حق النساء لاحتمال فساد صلاته بمحاذتہا 
إيا» ومذهب أحمد لا يشترط نية الإمامة في النفل من أوّل الأمر بل تكفي بعد الاقتداء كا في قصة 
أبن عباس» وتشترط في الفرض؛ وعن المد ما يدل على انا لا تشترط في الفرض أيضاء قال للوفق 
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کتاں الأذان ٤‏ 
ل ا 2007 ٠‏ ے صطصٛ صھم 0 
د قَالَ: حا شعي بن راهيم عَنْ ہا ضر سار 


ee‏ 5 رمعو به 70 ص ر 
جير عن أيه ڪن ابن ب 2 س قَالَ: بت عند التي مَيْمُوَة تک فَقَامٌ النبي للا يُصَل م ال ٤‏ 


صل مَعَهُ َم 0 عن يَسَارِهِ خد پراي ومني ءَ عن يمينه. 


5 
8 
١١ 


.٠‏ باب إذا طول الإمام وكان للرجل حاجة فخرج وصلى 


م ۰ ےہ ۔ E E‏ 7 4 ص 
٠‏ د مسل 5ل: د د عة عَنْ عَمْرِو عَنْ جار بن عَبْد الله أنَّ معاد ن جيل کان 


ص" 
27 مع التي کا تم تزجع يرم وی 
و اماما 1 


ع حر تاپ ایدم وے 


5 1 0-1 ۰ سے تھے موا ے ہے سے سر سے 

۱ ۷ حو کی a‏ قَال: : ا غ ندر قَال: 1ئ عن عمرو قال: سَمِعْتٌ جَارَ 
ےم َالَ: گان مُعَاذ بن جل ص رص ra‏ عر کے کی کے 
بْنَ عَبْدٍ الله قَال: كان مُعَاد ؛ ُصَل مع التي ولا ثم تزجع يو ومن مه فصل الْعِضَّاءَ 


قوله "باب إذا طول الإمام وكان للرجل حاجة فخرج وصل" : لا يجوز قطع القدوة عند 
مالك وأ خنیفة والشافعية في وجه» إن قطع بطلت صلاته» وقال الشافعي في الأصح وأحد في 
ويبني على صلاته» وقال أحمد في رواية والشافعية في وجه: يجوز بعذر 
وک ده ہی 

قوله "قال ثنا شعنة 
المصف في 


رواية: جائز 
لا بخبرہ؛ 


1 
لأدب 7م ۹٠‏ و عند البخاري ص ۸( یں دو ا ومنصور 
3 ۷ واي داود والطحاوي. 
قو عن عمرو" : وتابع عمراً حارب عند البخاري (ص ۹۸) والنسائی واحد وأبو 


الزبير عند مسلم: وأبو صا النسا : 
ا مسلم وابو لح عند لي؛ وعبيد الله بن مقسم عند أحمد وأبي داود وابن خزيمة 


عند مسلم (۱۸۷/۱)ء وابن عبینة عند أحمد (۰۸/۳ ۰ ومسلم (۱/ 


ق له "* . 5 n‏ ۱ 
دوه ثم يرجع فيؤم قومه فصلى العشاء ؛ وعلد أمد وأي غَوانة والطحاوی من طريق 
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اکس 


كات الأذان ١6‏ 


كرا ابرق َانْصَرَفَ ف الج ان ماد یتال ينك قبلَعغ الي يك َقَالَ: فان كدان ناك 
رار أو َالَ: َا فاا نات وَأَمرهيسُورتینِ ون أَوْسَطٍ الْنَسّلِء تال قال عَمْرُو: A‏ 


.١‏ باب تخفيف الإمام في القيام وإمام الركوع والسجود 


عارب "الخرب" وني رواية لأحمد )٠۰٣/۳(‏ "الفجر". 

قوله "باب تخفيف الإمام في القيام وإتمام الركوع والسجود": لما ذكر أن تطويل الإمام 
صار سيبا لقطع القدوة نبه على أن الإمام مأمور بتخفيفه» فقال: باب تخفيف الإمام في القيام وإتمام 
الركوع والسجود, أي باب تأكد تخفيف الإمام في القيام؛ لأن النبي الاي غضب على تركه» ولا 
يغضب إلا على ترك ما هو مؤكد. وقال ابن حزم (۹۰۵/۴۳): يجب على الإمام التخفيف. قال 
لكرماني: قوله "وإتمام الركوع والسجود" الواو بمعنى "مع" فكأنه قال: باب التخفيف بحيث لا 
تفوته شيء من الواجبات» فهو تفسير لقوله في الحديث "فلیتجوّز"؛ لأنه لا يأمر بالتجوّز المؤدي 
إلى فساد الصلاق و ع اکن یک مو 
لفظ الحديث آعم حیث قال: "فلیتجوز"؛ لأن الذي يطول في الغالب إنا هو القيام» وما عداه لا 
یشق إتمامه على أحد» وخص الإمام؛ لأنه هو المأمور بالتخفيف. 

قال ابن دقيق العيد: والتخفيف والتطويل من الأمور الإضافية» فالشيء يكون خفیفا 
بنسبة عادة قوم طويلا لعادة آخرین: وقال ابن حزم :)۹۹7٤(‏ حد التخفيف أن ينظر ما يحثمل 
أضعف من خلفہ وأمسنهم حاجة من الوقوف والركوع والسجود فلیصل على حسب ذلك» 
داحتج با رواه أبو داود من حديث عثمان بن أبي العاص قال: قلت؛ يا رسول الله اجعلني إمام 
قومي» قال: عد واقتد بأضعفهم واتخل مؤذنا لا يأخل على أذانه أجراء قال ابن حجر: هذا 
بل حد التخفيف لتخفيف. وقال ابن القیم: الحاكم فيه هدي النبي ايا وقال ابن نيمية: الواجب على 
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۲ عا قا شن ل :€ زی قال: کا ماعل ڈال: سفت ھا :أ 
2 کر 9 9 2 

سار یت وَالدويا هوا عَنْ صلا دان أل فلأو 
7 0 2 ہیں fz e}‏ م۴ 

یلیٹ پک کیا زیت و ا َد عَصَبا ین يَوْميذِ ثم قال: ان نگ 


اد 5 بے اس اسه ته 
رین اكم ما صل الئاس يتجوز فإ سای ھا 


۲. باب إذا صل لنفسه فليطول ما شاء 
۳ دنا عبد الله بن وف قَال: آنا مالك عَنْ آي اَن الَخرج عن أ مان 
رول الله الا َالَ: إا صل اَحَدُکُمْ لئاس كُلْيْحَمْفْء لن بهم الويف وَالسَقيم 
راکیب وكا صل أحَدُكُمْ لذ ولول ما مَاء 


کے 


المسلم أن یرجع نی مقدار التخفیف والتطويل إلى السنة» وقال ابن ا غیام: ازيل سا اہول 
القراءة المسنونة. ۱ 0 

قوله "باب إذا صلى لنفسه فليطوّل ما شاء": فالأمر بالتخفيف مختص بالأئمة» كذا في 
الفتح والعيني. قلت: غرضه أن المنفرد أطال ما شاءہ قال ابن حزم :)۹۸/٤(‏ وحد ذلك مالم 
يخرج وقت الصلاة التي تلي التي هو فيهاء قال: وإن خفف المنفرد فذلك له مباح» انتهى. 

قال شيخنا زكريا الكاندلوي: : ونجتمل أن يكون المعنى فليطوّل أيّ جزء شاء فيكون أشار 
إلى ما أخرجه مسلم عن أنس: كان النبي بالا إذا قال: : سمع الله لمن مده قام حتى نقول: فد 
أوهم؛ ثم يسجد ويقعد بين السجدة 


تین حتى نقول: قد أوهم» وعلى هذا أشار إلى عه 
وا حخلسق واستحيه اخنابلق 


وجوزه الحنفية» والمشهور عند الشافعية بطلان الصلاة بہ. قلت 
وستاتی له ترجمة مستقلة (ص ۰۹ 0٠‏ 
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كنا الأذان ۷ 


۳. باب من شکا إمامه إذا طول 


٤۔‏ حا کد بن یُوسّف قال: تا سيان ع نمأل أن أي کال ن بیس إن أ 


َ‫ 
و 


وگ ره سے ہب 04 1 7 
ازم عن أي تسود قَالَ: قال رَجُل یا رَسُولٌ اللى إِنْ لاحر عَن الصّلاةفي الْمَجْرِ با ليل 
لے پر ر و تلاز ع گوئو> سه 44 
3 ن قِبيَاء قصب رسوا انه د ما يمه عضب في مَوعظة كَانَ أَضَدٌ : غضم من يَرَمَیل 
کے ےک ع 2 ٠‏ سم مله 52 ¢< و میٹ 
م ال يا أيجا الاس إِنَ نكم مُتمرِينَ» قَمَنْ آم نكم الاس فََيَْجَوز اة الوت 


وَلْكيِر ودا ا اجَة. 


٠0‏ حلا آم بن أبي تاس ال: کا شب قال: تتا حَارِبُ بن وار قَالَ: سَعِحْتُ جَايرَ بْنَ 
و 21 ہے تھہ۔ عا رع 0 4 
عَيْدِ الله الأنصاري قال: بل رَجْل بناضِحَيْن وَكَدْ جتح الليلء رافق مُعَادًا بصي َر 
أضِحَيه وَاَقَْل إل مُعَاذِ قرا شورَة البكرۃ ار اناو َانْطلقَ الرَجْل وَبََمْهُ أن مُعَاذًا َال نٹ 


پائی الي لا گا لد مُعَاذّا فَقَال اني با معاد ان نت أَوْ قَالَ: قاي انك 
كت ترا قلزلا صلی ر طز سبح انم زیت الأغل 4 ط والنيں رضحا » 


قوله "باب من شكا إمامه إذا طوّل": لما بین أن الإمام مأمور بالتخفيف أورد هذه الترجمة. _ 
ايتاذ أنه إن طرّل جبوز شكايته ولا يدل ذلك في الغيبة بل قد يكون سبيا لانتظام الأمر واجتماع 
القلب ني الصلاة. 
قوله "وقال أبو أسيد: طولت بنا یا بني": وضله ابن أي شيبة (۲۱۹/۲)ء وفيه رد على من 
كره أن یزم الرجل أباه كعطاء رواه عنه ابن أبي شيبة (۲۱۹/۲): 
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كناب الأذان 2 


8 5 ۶۶ 
ط وليل إا یکی 4 ؛ نه صلی وَرَاءكَ لكر َالشّعِيفُ وو التاة. خيس مدان 
ا حدیث. 


r 


ررر وره م عو سنك مرك 
وَبَابعَهُ َويد بْنُ مَسْرُوقِ وَمِسْعَر والشيبان. 


سے 
1 


0 2 5 غير کر EE‏ 25 ا ٤۶ء‏ 
َال عَمْوّو وَعَْيدُ الله بن سم وَأَبُو الزييْرٍ عَنْ جَابر: قرا مُعَاذْ في الْعِشَاءِ بالبقرّق واب 
ا 
| لاسي ر 


عمش عَنْ تحَاربٍ. 


.٤‏ باب الإيجاز فی الصلاة وإكاها 


قوله "فلولا صليت بل سج امم ويك آلأغل € والشئیں وَصْحَلهَا € رابا 
عى 4": وزاد الحميدي طڑ وَأَلسّمَآءِ دَاتِ بروج © «( وَلسّمَآء ارتي 6» وزاد عليه عبد 
الرزاق (؟/ 4 4) ا قرا اسم رَبك 4 وَاَلصّحن 4. ۱ 


قول "وتابعه سعيد بن مسروق": أي شعبة» أي أثہم تابعوا شعبة في أصل الحديث لافي 


قوله "قال عمرو": أخرجه أحمد ) والبخاري (ص ۹۷). 

قوله "وعبيد الله بن مقسم": أخرجه أحمد (۳۰۲/۳) وابن خزيمة وأبو داود. 

قوله "وآبو الزبیر عن جابر: قرأ معاذ في العشاء بالبقرة": عند عبد الرزاق وهي عند مسلم 
عن الليث ولكن لم يعين أن السورة البقرة. 


قوله "وتابعه الأعمش عن حارب": عند النسائي عن حارب وأي الع كلاهما عن جابر 
بطوله؛ ولم يعن السورة, كذا في الفتح. 


قوله "باب الإيجاز في الصلاة وإكاها": هذا بيان الطريق الوسطى التي إذا اختارھا الإمام 
لايكرن سببا للشكاية؛ وهي اعم من ترجمة تخفيف الإمام القيام. 
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۹ کاب الأذان‎ ٠ 
7 1, | یں سے سے‎ 
کا ابر تعمر قال: حدتا عبد الْوَارِثِ قَالَ: د بد اريز عَنْ تس بن مالك‎ ٦ 
:کال لاوز الا مَيُكْوِلهًا.‎ 


م 


٠ باب من آخف الصلاة عند بكاء الصبى‎ .٥ 


قوله "باب من آخف الصلاة عند بكاء 0 3 .ابن أي شيبة (01//7) عن أي 
جلز: كانوا - يعني الصحابة - يمون ويوجزون ويبادرون الوسوسة وأخرج عبد الرزاق 
9 مادزة رواش عن عبار بن ياس وابن اتير قال الحافظ ابن حجر: بین العلة في 

0 تخفيفهم وهذا أورد للصنف هذه الترجةء وأشار إلى أن تخفيف النبي و م يكن للوسوسة ۱ 

لعصمته متها بل كان خفف غند حدوث أمر يقتضيه كبكاء صبي ٠»‏ انتھی, 

قلت: : هذا یمیدہ فإن لصیف لم يذكر في الترجة جال ابی بل ترجم ترجة حامة 
وقال: من أخفء فالصواب ما قال الزين ابن .المنير: التراجم السابقة ة بالتخفيف تتعلق بحق 
رون ار اچ تاي تیر زس عل .ذلك رهق ممن غر الماموم کی یت ان 
بشيء يرجع إليه» كذا في الفتح (۲/ ۲ °( 

قال شيخنا زکریا: أشار بالباب إلى مسئلة خلافیة وهي إطالة الرکوع للجائي» وفيه نظر؛ 
فقد قال البخاري في جزء القراءة (ص١٠‏ وص 05 نسخة ثانية): ليس في الانتظار في الركوع 
سنة انتهى. فلا وجه لنسبة هذه المسئلة إلى البخاري» وإنیا احتج الطحاوي في مشكله ثم الخطابي. 
بأله كا يراعي حال المأمومين فتخفف الصلاة لثلا يشق عليهم فكذلك يراعي حالم فيطوّل - 
الإمام الرکوع ليدركه من دخل السجد. ۱ 

والسثلة ختلف فيها فاستحبه ابن أبي لیل والشعبي وأبو مجلز؛ رواه عبهم ابن أي شيبة 
(Y/Y‏ وکرہہ جماعة منهم مالك والشافعي؛ قال في الم (۹۷/۱): إذا كان الرجل إماما 
فسمع حس رجل خلفه لم يقم ولا يحبسه في الصلاة شيء انتظارا لغيره؛ ولا تكون صلاته كلها إلا 
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کتاں الأذان هاا 


ال 0 

5 ا 27 7ھ . کک ے کی 1 22 0 

۷ء عد نَم بن موی قَال: خد الْوَلِيكٌ کی زَاعِي عَنْ ي 
8 


بن أي کر ءَ ڪن عَبْدِ الله بْنِ آر ي اده عَنْ أيه أي اد عَنِ E)‏ ئی لأقومٌ 


ات 


Go 


2 
و 


27 4 f e” 
e الل ريد نره 6ا سم گاء ال انز نی صَلاتٍ كرا أن‎ 
تَابَعَهُ ع ا ا‎ 


رود سے و1 - سس سے + وور 13 
۸. کد الد بن لی قَالَ: دتتا سُلَيَانَ بن بل قال: دتا ريك بن عَبْلِ الله قَال: 
f‏ ر 7 أ i.‏ 2-47 < 5 8 س 
سَمِعْتُ 4 سیت میں اھ خف صّلاة ولا ۾ من النبي 0 
گان اسم کا و ديف عَنَافَةَ أَنْ و وہ او ۱ 1 

وَإِنَ کان ليمع بُكَاء اث ل متن أمه. 

۰1 م م ص ص اير ے۔۔ے سے 7 
O‏ قَال: عَدَکتا سَعِيدٌ قَال: حا اة أن 


۳-۰ 
٦‏ 
۵ 
53 
١‏ 
eR‏ 
1 
اٹ 
١‏ 
سا 
کا 
ميمت 
تت 
3 
9+ 
5 
د 
- 
اه 
¢ ا 
سیق 
ہے 
ا 
ا 
a‏ 
لمت 
0 
5 
5 
5 
١‏ تی 
٦ت‏ 


خالصا لله عز وجل لا يريد بالمقام فيها شيا إلا الله عز وجل؛ انتھی. ونقل المزني عن بعضهم 


رواية عن الشافعي أنه لا بأس بالانتظار» وقال المزني: والأول عندي أولى بالصواب» وكذا كرهه 
أبو حنيفة وصاحباہہ قال في الدر الختار: وهو مكروه تحريا إن عرف الجائى وإلا فلا بأس به 


بشرط أن لا یثقل على القوم بأن يزيد تسبيحة أو تسبيحتين» ولو أراد التقرب إلى الله لم يكره اتفاقاء 
كذا في رد المحتار (1/ 


۷ء ا خد ي روا لا عم رقال في رواية أب دار ہ(ھی (fo‏ 
یننظرہ بقدر ما لا پد 


يشق على من خلفہ وذكرت الحنفية أنه الذهب عندهم» لكن قالت الحنفية 


لا يعرف ا جالي ولا يشق على القوم» وشرط اللووي أن يكون دخل المسجد ويريك 
اتقزب لا الترقد ولا يفحش في الاتظار: واختار ابن النذر (/۲۴۱) عدم الاتظار 


بشرط ان 
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عن التي بَا مله 


٦۔ ٠‏ باب إذا صلی ثم آم قوما 


قوله "باب إذا صلى ثم آم قوما": ذكر قبل ذلك تخفيف الأئمة الصلاة لجال المقتدين» 
والإمامة يعد أداء الصلاة I‏ را وو وللمقتدين؛ فإنه قد لا يحصل لهم إمام لم 
يصل إلى وقت الإمامة. ۱ 

قال الحافظ ابن حجر :)۲١۳/۲(‏ قال الزين ابن المنير: لم يذكر جواب "إذا" جريا على 
عادته في ترك الجزم بالحكم المختلف فيه انتھی. قلت: لم يذكر الجواب اعتمادا على ما ذكره من 
الحدیث وهو يذهب إلى جوازہ وهو مذهب الشافعي وأحمد وأبي ثور وابن المنذر »)۱٤۸/۲(‏ 
قال أبر حنيفة: لا يجوز وهي رواية ثانية عن مالك وأحمد؛ وقال ابن تيمية :)۳٤۷/۲۳(‏ كان أحمد 
في النصوص عنه وطائفة من أصحابه يقول: يجوز اقتداء المفترض للمتنفل للحاجة كما في صلاة 
الخرف» وکیا لو كان المفترض غير قارئ کیا في حديث عمرو بن سلمة ومعاذ ونحو ذلك وإن 
كان لا يجوز لغير حاجة على إحدى الروايتين عنه» وذکر (۲۳/ ۲۹۲) أن الأقوال الثلاثة روايات 
عن أحمد. وني مسائل ابن هانيع (54/1): سألته عن حديث معاذ في الصلاة» فقال: أما ابن عييئة 
لأنه بقول: ما حبر النبي الاي بذلك» وكان معاذ يصلي ولا بعلم النبي يكل ولا أذهب إليه ولا 
يعجبني أن يجمع بين فرضین؛ انتهى . 
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كتاب الأذان یف 


1 
ٹن 
کا 


۷. باب من أسمع الناس تكبير الإمام 
۲ حا مسد قَالَ: کا عَبْدُ الله بن 5ار قال: تا الأَعْمَسٌ عَنْ راهيم عَنِ الأَسْوّد عَنْ 
عَاِعَةَ َلَثْ: گا مض الي ها مَرَضَهُ الذي مات نید آتاة ادل يُؤذنة بالصّلد فَقَالَ: مر 
ا بغر صل اقاس قُلُْ: إن أبا بَكْر رَجُلُ سيف إِنْ یَكُمْ مَقَامَكَ يك فلا بير على 
مراي الّ: مروا آیا بكر كَلِصَلُء ملت غلك قال نی الايد أ الرَابعةِ: كن صَوَاحِبُ 


وء وھ 


وشت نژراأ بل ل ا حرج ال پیا اکى تن رین گا انظرإِلْ عط 


قوله "كان معاذ يصلي مع النبي وَككِِ": زاد أبو الربيع عن حماد "العشاء' أخرجه مسلم 
(۸۸/۱) وله عن منصور عن عمرو بن دینار اس ہمت و وہ ید 
يرجع إلى قومه فيصلي بهم تلك الصلاة". . 

قوله "باب من أسمع الناس تكبير الإمام": هذا أيضا من باب التخفیف عل الأثمة فلا 
یزمرون برفع أصوانہم فوق المعتدل من صوتهم» وعل المأمومين فلا یکلفون في استماع أصواتهم 
فوق ما هر المعتاد عند الاستماع. 


وغرضه بیان جواز ذلك رقت الحاجة؛ قال ابن تيمية :)٤۰۳/۲۳(‏ إنه مكروه باتفاق 
إلذا : 
هب إن كان بغير باج ومنهم من قال: : تبطل صلاته» وهذا موجود في مذهب مالك وأحمد؛ 


انتھی مختصرا ٠‏ وقال الجمهور: : إن التكبير عند الاحتياج إليه مستحب. 
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کاپ الاذان ۷۳ 

2 لازنی آم زا أثر لی لخب از شار لی أذ صل شر پر ار ودک 
جب اہر كر شيم م الاس الت 1 

ما من الأہتش, 


رباکر عن الني ود ال: انتمرا بي وليأنم بكم من بعدكم. 


قوله ”واہو بكر پسمع الناس التکہیں": قال ابن تیەیة ("11/ ٠٠‏ 5): لم يكن التکبیر في عهد 
المي اة وخلفاءه ولا بعد ذلك برمن طویل إلا مرتين: مرة صرع النبي پلا قبلغ ابو بکر کیا 
رړاه سام (۱۷۷/۱) واحری في هرضن وفاتہ, 
قرله "باب الرجل يأتمٌ بالإمام ويأتمٌ الناس بالمأموم": قال ابن بطال (47/7): هذا 
الباب موافق لقول الشحبي ودسروق أن الإمام يوم الصفرف: والصغوف يزم بعضها بعضاء قال 
الشعبي: فإذا کثرت الجباعات في المسجد فدحل رجل وهم يصأون فاحرم قبل أن يرفع الصف 
الذي يليه رژوسھم من الرکوع فإنه قد أدرك الركعة؟ لان بعضهم أئمة لبعض. انتهى. قال ا حافظ 
ابن حجر: يحل أن يكرن البخاري يدهب إلى قول الشعبي» وقال العيني: وهر الذي يظهر من 
ازج ۶ وتصديرها پالحدیث العلق؛ رصرح ابن رجب (7784/4) بان البخاري ترجم لذلك ثم 
النسالي دغیرں وهر اتخيار الطبري کا في الفتح )۱٥١/١(‏ وقال ابن رجب: وهو قول مالك 
باهر وقال ال لارري في الجمرع درد ۳۰ لا يصح الاقتداء بالمأموم؛ وهذا جمع عليه؛ 
دكأنه ل يقف مل قرل اللہ لشحبي ومن وافقه 


قوله "ربلكر من البي 285 فال: اترا بي" أخرجه مسلم (۱۸۸/۱). 
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الل اا 00ےے ہہےے وچ چ وو وو سے 


۳ تا مي بر سبل ل: نأبو معارب ن العش عَنْ راهيم عَنِ السود عَنْ 

اة الت: کا کٹل ال پا ججاء با يُؤْونهُ يبالصلا َقَالَ: مروا آبا بكر أن يُصَلّ 

الاس قلت یا شوگ اللي إل أب بكر وَج سیف وإ می کا يوم مَقَامَكَ لا شيع 

الاس فلو آنزت عَم ققال: مروا أجا بكر أن يصلی بالتاسء فَقَْتُ فْصَة: ولي له إنَ با 
و 


صَوَاحِبُ يُوسُّف» مروا آبا بكر أن صل الئاس و 


ل کل في الصَّلاَةَ وَج وَسُولُ الہ يكلا 

في تفه يک مام يجاقى ان ران وَرِجْلاهُيُطَانِ في الأَزضِ حى َمل الج َل 
حك حشۂ دمب أب بكر يتأن ما شول الوك جاه الي يك کی 
جَلَسَ عَنْ یسار أي بکر: گان أبُو بر يُصَل انا وان وَسُولُ اللہ لا يُصَل اعدا 
یق یو بک بِصَلاو رول ا اة الاس دون بصلا أبي بكر. 


۹. باب هل يأخذ الإمام إذا شك بقول الناس ۱ 


قوله "باب هل يأخيل الإمام إذا شك بقول الناس": قال الزين ابن المثير: أراد أن غل 
الخلاف في هذه المسثلة هو ما إذا كان الإمام شاكاء أما إذا كان على يقين من فعل نفسه فلا خلاف 
نه لا برجع إلى أحد» انتھی. قال شیخنا زکزیا: م زم بالحکم لقوة الاختلاف یہہ تقال الشائعی: 
ذا شك لا یرجع لل قول المأموم حتی پتیئن؛ وقال أبو حنيفة ومالك: يرجم وقالت الخنابلة؛ إن 
سح به نقثان برجيع وإلا بعلت صلائه؛ وإن سبح واحد يعمل بغلبة لنمہ ولعل الصنف أشار 
بكلمة " ا ١‏ ۱ 

مل کا أخذ ابي يكل بقول الخاضرين؛ 
ول 2 له اليقين ذ : 0 2 : 
: م يحصل ليقين فلا يأل کا م بأل النبي ول بقول ذي اليدين. 
و ل ابن رجب (484/5): اختلفموا فيه: فزهسف 


إلى أنه یاخذ بقول الناس إن حصل له اليقين 
وإن لم يزل شكه 


عطاء وأبو حنيفة والثوري ومالك في 


نج 
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كناب الأذان ۳6 
. عذا عبد الله بن سه ن مالك بن س عَنْ بوب بن آي ية الكشسخويارع ء٠‏ 


م ,م ين ص 


مل بن سيرد عَنْ أي هريره أن وَسُولَ اللہ پل اصرف من این مال لَه دو از 
رواية وآ مد والجمهور يأخذ بقوغمء وقال الشافعية ومالك في رواية أخرى: : لا يرجع الإمام إلى 
قول المأمومين إذا لم يتذكر ما ذكروه بل يبني على يقين نفسه. ولأصحابه) قول آخر أنه يرجع 
إليهم إذا كثروا لبعد اتفاقهم على اللنطأء فأما الواحد والاثنان فلا. وذهب أبو حنيفة إلى أنه يجب 
الرجوع إلى قول واحد من المأمومين؛ لأنه خبر ديني فهو كالإخبار بالقبلة ونحوهاء وكذا قال 
إسحاق: يرجع إلى قول واحد ومذهب مالك وأحمد لا يرجع إلى قول مأموم واحد بل إلى ما زاد 
على الواحد لحديث أي هريرة؛ فإن النبي ا م يكتف بقول ذي اليدين حتی سال غيره؛ انتھی۔ 
ويؤخذ من الترجمة الفتح على الإمام» قال علي: إذا استطعمكم الإمام فأطعموهمء 
أخرجه آبو عبید )۳۲٥/٤(‏ وابن أبي شيبة (۷۲/۲)ء وآخرج من طريق نافع عن ابن اتیل 
یم المغرب وقال: 3 وَلَا الصَّالِينَ * ؛ ثم ارتج عليه؛ قال نافع: فقلت: 3 إا وُلَزِلَتِ 4 ومن 
طریق جعفر القارئ قال: رأيت أبا هريرة یفتح على مروان في الصلاة» قال أبو عبيد :)۳۲٣/٤(‏ 
وني هذا أحاديث كثيرة. 

۱ قلت: أجازه عثمان بن عفان وعلی بن أبي طالب وعبد الله بن مغفل وابن عمر وعطاء 
دا حسن وابن سیرین وآحرون» آخرج آثارهم ابن أبي شيبة (۷۲/۲)؛ وجاءت الكراهة عن علي 
رابن دسعود والشعبي بأسانيد ضعيفة» وعن حميد بن عبد الرحمن وإبراهيم التخعي وشريح 
القاضي بأسانيد قویق أخرجها ابن أي شيبة (۷۱/۲)ء وکانہم كرهوه عند تحقق فرض القراءة 
دعام المماجة, وايله أعللم. 

قوله "فقال له ذو اليدين": ذو اليدين سيأتي الكلام عليه في السهو في "باب إذا سلم في 
دکعتین أرني ثلاث" (ص "1517), 
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کاب الأذان ٦‏ ۱ 

صرت الصّلاةٌ اَم تيت يا رَسُولَ الل؟ ال رَسُولُ اللہ اة: أَصَدَقٌ ذو اليدَيْنِ؟ َال 
4 2ص0292 رو وہ حك ما ہ۸ق 

الًاسش: کم شر الو قشل لان عم ۸ فسجد مثل سجردو 


او أطول. ۱ 
٥‏ ح2 أبُو الْرَلیدِ قَال: :کا اَن سعد بن إن ےڈ مس ری 
عل اي لا رمعي کیل: قذ صت رمعي صل رَککتینِ م ملم ثم سج 
سجدتین 


۰. باب إذا بکی الإمام في الصلاة 


قوله "باب إذا بكى الإمام في الصلاة": زاد لفظ "الإمام” اتباعا للحديث» وغرضه يان 
>< كم البكاء ني الصلاة» ودل حديث عائشة وأثر عمر على الجواز» قال ابن بطال (۲۴۳/۲): أجاز 
العلماء البكاء في الصلاة من خوف الله واختافوا في الأنين والتأرّه؛ فقال ابن المبارك: إذا كان 
غالبا فلا بأس بەہ وقال الشافعي وأبو ثور: لا بأل به إلا أن يكون كلاما مفهوماء وقالت طائقة: 
يعيد صلاته» وهذا قول الشعبي والنخعي والكوفيين؛ انتهى مختصرا . وقال في ا مدایة للحنفية: إن 
ا ھا ارتا ا یکی فارتفع بکاؤہ؛ فان کان من ذكر الجنة أو لنار م يقطعهاء إن كان من دج 

أو مصيبة قطعهاء كذا في فتح القدير (۳۹۷/۱). 
وقال الوفق في المغني TT )۷۰٦/١(‏ البكاء والتأوه 


والأنين الذي ینتظم منه حرفان إن كان مخلوباً عليه به لم يؤثر» وإن کان من غير غلبة؛ فإن كان لغير 
خشية الله أفسد الصلاة؛ وإن كان من خشية الله فقال ابن بطة والقاضي اہو يعلى وأبو الخطاب:ٴ 
تبطل صلاته؛ قال الموفق: : ل أدعن أحمد في التاؤه شیٹا ولا في الأئہن, والأشبه بأصوله أنه متى فعله 
. تار أنسد صلاته؛ فإنه قال في رواپة مهنا في البكاء الدي لا رفست صا ریه ما ان عن َلك 


> 
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تاب الأذان متا 

وقال عبد الله بن شداد: سمعت نشيج عمر وأنا في آخر الصفوف يقرا إِنَما اُشگوأ بئی 
خرن إل آلل 4. 

٦‏ ڪڌ اڪيل ا: دي الك ي اي َنْ وام نِ عُروَة عَْ أبيه عَنْ حاو اء 
انی أن وَسُولَ اللہ پیا کال في مَرَضِه: ڑا أ بخ بتي والس ي قال َا كلت 


والنصوص العامة تمنع من الكلام كله» ولم يرو في التأوه والأنين ما يخصّههم| ویخرجھما من عموم 
الكلام. 

وقالت المالكية: الأنين لوجع والبكاء بصوت خشوعا لنّه لا يضر بالضلاة» وإن لم يكن 
لوجع ولا خشوع فهو كالكلام يفرق بین عمدة وسهوه» فالعمد منه مبطل مطلقاء والسهو منه 
يطل كثيره ويسجد له إن قل» والبكاء بلا صوت نوإن لم يكن خشوعا لا یضر وإن كان اختياراما 
يكثر الاختيار وإلا أبطلء كذا في الذردير .)۲۸٤/۱(‏ 1 

وذکر النووي )۸۹/٤(‏ ثم الحافظ ابن حجر )۲۰٦/٢(‏ أن في مذهب الشافعي ثلاثة 
أوجه: أصحها: إن ظهر منه حرفان 22 وإلا فلا. ثانيها: وحكي عن الشافعي في الإملاء أنه لا 
ند سلاف لأنه ليس من جنس الکلام ولا يكاد یبین منه حرف محقق فأشبه.الصوت الغفل. 
ٹالٹھا: عن القفال إن كان فمه مطبقا لم يفسد وإلا أفسد إن ظهر مئه حرفانء وبه قطع المتولي» قال 
الحافظ ابن حجر: والثاني أقوى دليلا. 

قوله “وقال عبد الله بن شداد: سمعت نشيج إلخ": أخرجه ابن أبي شيبة (60/19؟) 
داہن سعد(٦/١۱۲)‏ وعبد الرزاق )١١14/7(‏ والبيهقي في الشعب (414/1). 

قوله "وأنا نی آخر الصفوف": في صلاة الفجر کم في ابن أبي شيبة. 

قرله "حدثنا إسباعيل قال: حدثني مالك بن أنس إلخ” ؛ ترجه المصئف ببذا الإسناد في 
الاعنصام (ص ۱۰۸۵۰). 
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کتاب الأذان ۸ 
کۂ إن جا بكر ئا تام في اوك لإ يُسْمِع الس ِن ابّگاء قز عُمَرَفلِصَل» ققَال: مروا ا 


مم کہ کے سح کے کہ 5 مص ؤم مس د ہے ے 
کر قصل بالّاسء E‏ ة إنَّ با کر إا قَامَ نی مَقَايِك ١‏ 
0 ۰ .8 رھ ہے ۶ 


وع الاس و الّبگاو قمر فر عُمَرَ قصل لِلنَّاس: فَفَعَلَتْ فَتَعَلَتْ حفصة» فَقَال رسوا الله :م 


كن لأ صَوَاحِبُ يُوسُّف» مُرُوا آبا بر صل لاسء قَقَالَتْ حَفْصَةُ لِعَاَِة: کا كُنْتُ 


لأُصِيبٌ ونب حبرا . 


./١‏ باب تسوية الصفوف عند الإقامة وبعدها 


قوله “باب تسوية المقوف عند الآقامة وبعدها": في هذه الترجمة أربعة أمور: الأول في 
حقيقة التسويةء والثاني في حكمهاء والئالث في غرض الترجمة» والرابع في المطابقة. 
فأما الأول فتسوية الصفوف يطلق على أمرين: اعتدال القائمين على سمت واحد وعل 
سد الخلل في الصق. _ 
۴ الثاني فقال الجمهور: إا سنة؛ لأا من حسن الصلاة كا في رواية» وقد حكي 
٠‏ الإجماع عليه وقال ابن حزم (00/4): واجب؛ لأنه من إقامة الصلاة؛ ومن تركها بطلت صلاته» 
ونازع من ادعى الإجماع على عدم الوجوب. 
وأما الثالث وهو المقصود الأصلي من وضع هذه الترجمة کا وقت التسوية وأنه 
عند الإقامة وبعدهاء وكأنه أشار إلى الى د على الحنفية فإنہم يقولون: یکر الإمام إذا قال المؤؤن؛ فد 
قامت الصلاة؛ قال الحسن بن زياد: : يقرمون عند أول قول المؤذن "قد قامت الصلاة" فإذًا قال ٹانیا 
كبر الإمام؛ حکاہ ابن عابادين (۳۲۹/۱) عن اللخيرة, 
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اا 


کناب الأذان ۳۹ 

۷ کا أبُو الْوَلِيدِ وا ن ب الك قَال: تا سعيَةٌ 
َوِعْتُ سا بن أي الد قالّ: سَعْث النغيان بن بير 
موم لَیْخَالِقَن الله یك وجُوهِكُم. 

۸, د65 او تر قال: کا عَبْدُالْوَارثِ عَنْ حَبْدِ لعزب بن صُوَیْبِ عَنْ نس أن الي 
پل كال: آنیٹوا 0-070 


۹۔. او رَجَاءِ قَال: تا مُعَاوِية بن عَمرو قَال: کا زَائدَة ِن فا 


وأما الرابع فقال العلامة الكنكوهي: إنه أثبته بعموم "سوّوا صفوفکم"؛ فإئه يعم قبل 
الإقامة وبعدهاء ومال الحافظ ابن حجر إلى أنه أشار إلى حديث الباب الآني "أقيمت الصلاة فأقبل 
علينا برجهه فقال" وإلى حديث النعمان بن بشير عند مسلم أنه يا قال ذلك عند ما كاد أن يكبر. 

قوله "أو ليخالفنٌ الله بین وجوهكم": بان يردها على أدبارها فهو حقيقة» أو الراد إيقاع 
لتباغض بينهم فهو مجاز؛ وعليه جرى النووي والقرطبي. 

قوله "أقيموا الصفوف": يعني سوّوا الصفوف؛ فإن التسوية ما لم توجد لا يقال قامت 
الصفرف» فالناس نی مجامعھم وأسواقهم یکونون مجتمعین ولا يقال إہم مصطفون؛ فإن الصف 
ما يطلق على ما إذا قاموا مرتبين إلى جهة واحدة متراصين. 

قوله "باب إقبال الإمام على الناس عند تسوية الصفوف": أي يستحب أن يقبل عل الئاس 
بعد إقامة الصلاۃ ويأمرهم بتسوية صفوفهم» كذا قال ابن رجب. 
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کتاب الأذان هذا 
سس سے 


۳ باب الصف الأول 


قوله “حدثنا مد بن أبي رجاء": نقدم الكلام عليه في الحيض» وهو أبر الوليد النفي 
الهروي. 

قوله "باب الصف الأول": غرضه بیان فضله مع تعیینہ أنه الذي يكون أمام الصفرف, 
وقال العيني :)٤٤٤/٤(‏ أي هذا باب في ثواب الصف الأول. 

واختفلوا في مصداقه على ثلاثة أقوال: أحدها: أنه الذي يكون أمام الصفوف كلها 
والثاني: أول صف تام لا لله مقصورة والثالٹ: المراد به من سبق إلى الصلاة وإن صلی آخر 
الصفوف» واختاره ابن عبد الب والأول رواية عن أ مد وصححہ ا موفق واختارہ الفقيه أبو 
الليث» قال الحافظ ابن حجر (۲۰۸/۲): وإليه أشار البخاري؛ لأنه ترجم بالصف الأول 
وحدیث الباب فيه الصف القدم وهو الذي لا يتقدمه إلا الإمام» قال النووي: وهو الصحيح 
الختار وصرح به المحققون» والقولان الآخران غلطء انتھی. وروی عبد الرزاق )٦٦٦/٢(‏ 
بإسناد ضعيف عن حماد بن أبي سلیمان: الصف الأول الذي يلي المقصورة وقال ابن حزم 
(01/4): والصف الأول هو الذي بلي الإما» وكذا قال البهوتي في الكشاف .)٤٤١/١(‏ 

قال ابن حزم راذا على ابن عبد البر: لو كان الصف الأول المبادر با لمجیئ کیا قول من لا 
حصل كلامه لما كانت القرعة في الصف الأول إلا حماقة؛ لأنه لا يمنع أحد من المبادرة با مج 
حتى يحتاج فيه إلى قرعة» انتھی. 

۱ وقیل: هر خلف الإمام في المقصورة ونقل ابن رشد في شرح العتبية (۲۹۲/۱): إن 
0 متصورة منرعة فالصف الأول هو الخارج عنها اللاصق بهاء وإن كانت مباحة فاليف 
ب هر اللاصق بجدار القبلة في داخلهاء وقال الباجي (۱۳۲/۱): قد اختلف فى الصف الأول 
خلا معلہ اسايق إلى السجدء وقیل: معنا الصف الذي بلي الإمام إن م يكن في الج 


= 
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کاب الأذان 154١‏ 


ع ہے لا 


TOO TOT OTTO تچ‎ E 

ا ™ ار ر5 

العا في التّمْجِرٍ لأَسْبَبقُوا بوا لی وو يَعْلَمُونَ ما في العتَمَةٍ وَالصبْح 
ھا ولو حبرا وَكوْيَمْلَمُونَمَافي الصف لدم لأسْتَهَمُوا. 


4 باب إقامة الصف من 9" الصلاة 


مقصورة یمنع من دخوها بعص الناس؛ فان کان ذلك فالصف الأول هو الذي يلي القصورق 
انتهى. 

والقصورة هي البیت الذي يكون متصلا بجدار القبلة يقوم فيه الإمام لتحفظه من الذين 
يحملون على الأئمة کیا حمل أبو لؤلؤة على عمر وابن ملجم عبل علي وغيرهم على غيرهم. : 

فائدة: قال شبيب بن نعيم الكلاعي وسليم بن عامر الخبائري: الصف الأول في الصلاة 
والصف المؤخر نی الجنازة أفضل؛ كذا نقله ابن حبان في الثقات .)٠١٤/۸(‏ 

قوله "باب إقامة الصف من تام الصلاة": قال ابن حجر: لفظ الترجمة أورده عبد الرزاق 
من حديث جابر وقال: قال ابن رشيد: إنما قال البخاري في الترجمة: من تام الصلاة» ولفظ 
ا حدیثٹ "من حسن الصلاة"؛ لأنه أراد أن يبين أنه المراد بالحسن ههناء وأنه لا يعني به الظاهر 
الرثي من الترتيب بل المقصود منه الحسن الحكمي بدليل حديث أنس وهو الثاني نن باثي 
لباب حيث عبر برل * من إقامة الصلاةۃ" انتھی. 

قلت: وبهذا التقریر حصل الجمع بين الرواپات؛ فإن ظاهر لفظ این يفطي انل 
اج من الصلاة وقوله "من إقامة الصلاة" يدل على أنه من أجزاء تنس أن المراه به 
سن الشرعي الادي یؤٹر في التمام والكال؛ ولا يخفى أن تسوية الصغرف لما كانت داخلة في إتمام 
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كتاب الأذان ۲ 


۲. کا عد الله بن شح قَالَ: تا عبد الرزّاقٍ قَالَ: آتا مَعْمَرٌَ عن ناعأ هريره عن 
ہیس مت راء ذا :سي 
72 2 گا و سر ےط ص 2 
ال لن مد مده فمو ك امد وَإِذَا سج سج فَاسُجْدُوا وَإِذًا صلی جَالِمَا صلا جلُوسًا 

ارت 2 0 ف َة الصف مِنْ حُسْن الصّلاةٍ. 
۳. حلا ابو الْولیدِ كَالَ: تا سُحْبَةُ عَنْ قََادة عَنْ اتس عن التي ولد قال: سَرْوا 


الصلاة قلا بد أن يكون واجبا. 

قوله "حدثنا آبو الوليد قال: نا شعبة عن قتادة عن أنس عن النبي يكل" هذا الإسناد 
تكلم فيه يحبى القطان؛ قال ابن أبي حاتم في التقدمة (ص ۲۳۹): حدثنا صالح نا علي قال: 
سمعت يحيى يقول: كل شيء حدثنا شعبة عن قتادة فهو على السماع من أنس إلا حديث إقامة 
الصف: قال: قلت ليحيى: شعبة أجمل هذا لك ؟ قال: نعم» انتهى؛ وهذا الانتقاد عن يحبى القطان 
نقله علي بن المديني وسكت عليه؛ ويجاب بان البخاري تلميذ مخصوص لعل بن المديني فلا بد أن 
يطلع على هذا الانتقاد ومع هذا لم يلتفت إليه وأدرج الحديث في كتابه الصحيح فهو يحمله عل 
الماع؛ ويؤيده قول شعبة: قد كفيتكم تدلیس قتادة» ولكن هذا جواب إقناعي مبئي عل 
الاحتمال: وقد خالفه ما نص عليه يحبى القطان عن شعبةء وقد وقع عند الإسراعيلي من طريق ا 
داود الطبالسي قال: سمعت شعبة يقول؛ داهنت في هذا الحهديث لم سال قتادة أسمعته من أنسأ] 
لاہ انتھی. قال الحافظ ابن حجر (۲۰۹/۴): ولعل هذا هو السر في إيراد الببخاري لحدبث ألا 
هريرة معه في الباب تقوية له التھی. 
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كل. باب إلزاق المنكب بالمتكب والقدم بالقدم في الصف 


قوله "باب إثم من لم يتم الصفوف*: لما أثبت أن إقامة الصف وتسويته مؤثرة في كال 
الصلاة وتمامها وثبتِ في ضمنها أن التسوية واجب؛ لأن إقامة الصلاة وتمامها واجب صرح في ' 
هله التزجة بان ترك اإغام الصغوف. دس زیتھاإقم فلخ بوجوب التستؤية اق التريجبة المنابقة 
وصرح بلازم الوجوب في هذه الترجمة؛ فإن الإثم إن يترتب على ترك الواجب. ۱ 

واستدل على كونه إِثا 5 في حديث الباب "ما أنکرت شيئا إلا أنكم لا تقيمون 
الصفوف"؛ لأن الإنکار إنا يكون على ترك الواجب» وأما غير الواجب فیدخل في المباح فلا وجه 
للإنكار علیہء وأما الإنكار على ترك السنة فاصطلاح.لأتباع الأئمة» والتسوية سنة عند الجمهورء 
۔وقال ابن حزم :)٢٥/٤(‏ تعديل الصفوف والتراصٌ فيها فرض على المأمومين» ومن صلی وأمامه 
في الصف فرجة يمكنه سدّها بنفسه؛ بطلت صلاته. 

قوله "وقال عقیة بن عبيد": ليس له في البخاري إلا هذا الموضع المعلق» كذا في الفتح. 

قوله "باب إلزاق المتكب با منكب والقدم بالقدم في الصف": مراده به المبالغة في تعديل 
الصف وسد حلله قاله الشراح» وزاد شبخنا زكريا: لإن حقيقة الإلزاق لا يمكن إلا بتساوي 
قاماتهم وأقدامهم وهو متنع. 

قلت: أراد الصنف بذلك بيان طريق تسوية الصفوف بأنها تحصل بمحاذاة المناكب 
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وقال النعمان بن بشیر: رأیت الرجل منا يلزق كعبه بکعب صاحبه. 
ت 7ھ سو م هم آي 2 8 اسیا در 
٥‏ حا عَمْرُو بن حال قال: تا ره ن ميعن آي عَن الي ال: أ 


شمو 
صَفُومَكُمْ يراكم رن ورَاِ ظَهْرِي» وَكَانَ أَحَدا ير منکب ينب صَاجبد وقد قدو 


والأقدام: والمحاذاة في الأقدام من جهة أصابعها يوجب التقدّم والتأخر فذكر حديث النعمان 
المعلق بيان أن الاعتبار بالكعاب» وأخذ الجمهور با جاء في حديث النعمان ابن يشير قال ابن 
عايدين :)٤٤٤/١(‏ ويتبغي أن يكون بين الرجلين مقدار أربع أصابع اليد؛ لأنه أقرب إلى الخشوع؛ 
هكذا روي عن أي : نصر الدبوسي أنه كان يفعله» كذا في الكبيري» قال: وما روي أ: نهم ألصقوا 
اكاك و أي قام كل واحد بجانب الآخر» كذا في فتاوى سمرقند. قلت: 
ولا يخقى بعد هذا التأويل؛ فإنه م تأت سنة تدل على جعل ما بین القدمين قدر أربع أصابع» ولا 
يمكن هذا لعامة الناس» وأما القيام في الصف فيطلب فيه قيام كل أحد حذاء-الآخر يطلب مع 
ذلك إلزاق الكعاب من كل أحد حسب الإمکان؛ لأنه قد جاءت به السئة فهو المتعين. 
وطريق ت تسویة الصفوف ما ورد في حديث النعمان وهو.أمران: الأول: إلزاق المنكب . 
با منكب» قال عثان بن عفان: اعدلوا الصفوة ف وحاذوا با مناكب؛ فإن اعتدال الصفوف من تام 
الصلاق أخرجه مالك وعنه محمد بن الحسن (ص ۸ وقال: ينبغي للقوم إذا قال المؤذن: حي 
على الفلاح أن يقوموا إلى الصلاة فيصفُوا ویسوّوا الصفوف ويحاذوا بين المناكب» فإذا أقام المؤذن 
الصلاة كبر الإمام وهو قول آي حليفة» انتهى. والثاني: إلزاق الكعاب بالكعاب وبه تستوي 
الصفوف؛ لأن الكعبين طرفا عظم الساق فإذا التصقت الكعاب حاذت السوق بالسوق» قال ابن 


HOE‏ لجان بلاقب رفا كل رضي AE Ê‏ زهب و وك 
صلاته. 
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٠‏ /الا. باب إذا قام الرجل عن يسار الإمام ووحوّله الؤمام خلفہ إلى يميئه تمت 
5 ۱ 


قوله "ياب إذا قام الرجل عن يسار الإمام وحوّله الإمام خلفه إلى يمينه تمت صلاته": 
تقدمت هذه الترجمة قبل سيعة عشر بابا (ص ۹۷) ولكن لم يذكر قوله "خلفه". وقال هناك: لم 
تفسد صلاتہماء وقال هنا: تمت صلاته» قال ا حافظ ابن حجر: : وم ينبه أحد من الشراح على حكمة 
هذه الإعادة قال: : ويظهر لي أن حكمهم! مختلف لاختلاف الجوابين؛ فقوله "لم تفسد صلاتہما' أني 
بالعمل الواقع متها لكونه خفيفاً ومن مصلحة الصلاة أيضاء وقوله "تمت صلاته' أي.المأموم, 
ولايضر وقوفه عن يسار الإمام أولا مع کون ف غير موقفه؛ لأنه معذور لعدم العلم ويحتمل أن 
يكرن الضمير للإمام وتوجيهه أن الإمام في مقام' الصف ومحاولته.لتحويل المأموم فيه التفات 
سعشر واطاكي کرات الصفم لس رو قصلت هذه لقص ا 
الجهة. انتهى. 

قلت: والغرض الذي ذكره الحافظ ابن حجر هنا لهذه الترجمة الثانية :قد ذكره للترجمة 
الأولى عند شرحها وهو اللائق هناك؛ لأنه ذكر هناك ترجمة أخرى لوقف المأموم اا ومال 
أبن رجب (110/4) في شرح الترجمة الأولى إلى ما ذهب إليه ی لقاك: ف این ابات 
نایم ی ا بن مجان بهل أن می قا من يسار الأخام تسوله ال بت 1 قید 
صلاته» وني بعض النسخ صلاتهاء أما صلاة الإمام فلا تفسد هذه له بيده وتبويله من جانب زل 
جادب . وأما صلاة المأموم فلا تفسد بمشيه من أحد جانبي الإمام إلى جانبه الآخر؛ لأن هذا عمل 
سیر فلا تفسد به الصلاق انتهى. وقال في شرح هذه الترجمة :)۲٦٢/٤(‏ مقصود البخاري ہڈا 
یٹ في هذا الباب أن ابن عباس كان قد صف مع النبي و عن بساره لکنه لما كان موقفه 
“كردها حؤّله النبي ا ہنبہ فأداره من وراله إلى يميئه فدل على أن إزالة بعض من في الصف عن 
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رر > ه مه 


٦ء‏ ارب فة بِنُ سَعِيلِ قَالَ: a‏ پروی مزل ابن کبس من 
ابن عباس َال: صَلَّيْتُ مَعَ الى يكل دات لياو ممت عَنْ يه رَسُولُ اللہ يكل 


گے وأ اہ بل و 
29-0 عَنْ يميه قصل وَرَقَدَ قَجَاءَه ا رذن فَقَامَ يُصَلِ وب re‏ 


۸ باب المرأة وحدها تکون صفا 


مقامه وتحويله من الصف في الصلاة لمصلحة جائز وصلاته تامة وإن كان قد خرج من الصف 
وتأخر عنهء ولا يدخل هذا في ترك تسوية الصفوف المنهي عنه وإن كان فيه تأخر عن الصف إلا 
أن المقصود منه أن يعود إلى الصف على وجه أكمل من مقامه» انتھی. 

وفرق شيخنا زكريا بأن نی الأولى بيان أن وقوف المأموم عن يسار الإمام لا یفسد كا هو 
مذهب الجمهور خلافا لأحمد. وأشار بہذہ الترجمة إلى خلافیة أخرى وهي أن تقدم المأمرم على 
إمامه مقبد عند الجمهور خلافا لمالك وإسحاق» واختار مذهب الجمهور ولذلك قال: وحوله 
الإمام خخلفه. 

قلت: والفرق عندي أن الباب السابق لبيان أن المأموم الواحد لو وقف عن يسار الإمام 
وترك موقفه فحوله الإمام إلى اليمين لم تفسد صلاة المأموم؛ وإن لم يحوله فسدت لترك موقفہ 
وهر مذهب أحمد. والغرض من هذا الباب أن المأموم الواحد لو ترك الموقف فقام عن يسار 
الإمام فحوله الإمام من خلفه تمت صلاة المأموم وليس هذا المرور خلف الإمام صلاة خلف 
الإمام الذي منع عنه في حديث أي بكرة بقوله "لا تعد". 

واختلف في صلاة المنفرد خلف الصف نصحدء الجمهور مع الكراهة وأبطله املا 
وقیل: إن كانت لعذر بأن لم يجد فرجة في الصف 


ولا أحدا یقوم معه فصلاته صحيحة؛ نقله ابن 
القیم نی إعلام المرقعين (۳۲/۲) عن ابن تيمية. 


٠‏ قوله "باب المرأة وحدها تكون صفا": قال الحافظ ابن حجر (۲۱۲/۲): هده الترجمة لفلا 
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ص صصص سس مک سج 1س سچجے چس ۴ج کے لے دس سے 
حديث أخرجه ابن عبد البر من حديث عائشة مرفوعا "المراة وحدها صف". 

قلت: أخرجه ابن عبد البر في التمهيد )۲٦۸/۱(‏ وقال: مو حديث موضوع وضعه 
إسماعيل بن عبد الله بن بجیی التيمي» قلت: فيبعد من البخاري أن يجعله ترجمة والأحسن منه أن 
يقال إنه رواه ابن أبي شيبة (۳۷۷/۲) من طريق حجاج بن أرطاة عن عطاء من قوله؛ فجعله 
البخاري ترجمة لخفته ووضوحه وأثبته من حديث أنس أن النبي پل أقام أم سليم خلف أنس 
وأخيه. ۱ 

قال الحافظ این حجر (۲۱۳/۲): قال ابن رشيد: الأقرب أن البخاري قصد أن يبين أن 
هذا مستثنى من عموم الحديث الذي فيه لا صلاة لمنفرد خلف الصفء انتهى. يعني أا لا تقوم 
عن يمين الإمام كالرجل بل خلف الإمام» قال الطحاوي وابن خزيمة وابن عبد البر وابن رشد: 
إنه إجماع؛ وحکاہ الترمذي عن أهل العلم. 

قلت: لعل المصنف لما اختار في ذلك ما ذهب إليه أحمد أن صلاة المنفرد خلف الصف 
وحده فاسدة» وقد استدل الشافعي في الام والنسائي والبيهقي على صحتها بقيام أم سليم خلف 
صف أنس واليتيم وأقرّها النبي كاي فرد المصنف هذا الاستدلال بأن أم سليم كانت وحدها في 
مقام الصف ول تكن منفردة خلف الصف: وقد رد أحمد وابن خزيمة (71/7 و١/04/‏ جديد) 
رالطحاري وابن حزم وابن رشد وابن دقيق العيد وابن تيمية )۳۹٦/۲٢(‏ على من استدل 
بحدیث الباب على عدم فساد صلاة المنفرد خلف الصف بأن هذا الاستدلال غير صحيح؛ لأن 
صلاة الرجل المنفرد خلف الصف منهي عله باتفاق ممن يقول تجزئه أو يقول لا تجزئه» وصلاة 

. المرأة وحدھا إذالم تكن هناك امرأة أخرى مأمور بها باتفاق فكيف يقاس منهي على مأمور. 

قال ابن رجب (7717//5): دل الحديث - أي حديث انس في قيام آم سليم خلف الصف 
على أن المرأة إذا صلت مع الرجال ول تجد امرأة تقف معها قامت وحدها صفا خلف الرجالء 
دهذا لا اختلاف فيه بين العلاء فاما إذا وجدت امرأة تقف معها ثم وقفت وحدها فهل تصح 


ااا 
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کتاب الأذان ۸ 
۷ حدق عبد اذه ب گر آال: تا فيان َنْ ِسْحَاقٌ عَنْ انس ن مالك قَال: صلب 


أنا وينم في پیا لف الي ا راي سلتا لیم 


4. باب میمنة المسجد والإمام 


صلاعبا حيتئذ؟ فيه لأصحابنا وجهان: أحدها: لا تعن وهو ظاهر كلام أي بكر الأثرم وقول 
القاضي أب يعلى في تعليقه وصاحب المحرر إ حاقا للمرأة بالزجل مع القدرة على المصافاة. والثاني: 
تصح وهو قول صاحب الكافي أبي محمد المقدمي؛ وهو ظاهر تبويب البخاري؛ لأن المرأة تكون 
وخدها صفا ولا تحتاج إلى من يصافهاء وكذا قال الإمام أحمد في رواية حرب: المرأة وحدها صف. 

قوله "باب ميمنة المسجد والإمام": قال شيخنا زكريا: أراد بيان اتحادهما دفعا لما يتوشهم 
من أن ميمنة أحدهما ميسرة الآخر؛ لأن وجه المسجد يكون إلى وجه الإمام» وحاصل الدفع أن 
وجه المسجد إلى الكعبة كوجه الإمام. قلت: ومع ذلك لا بد من ذكر فضل أو إثبات حكم» وقال 
العيني: أي هذا باب في بيان أن ميمنة المسجد والإمام هي مكان المأموم إذا كان وحده قلت: قد 
سبق هذا المقصود باب آخر في مرضعه اللائق به» وقال ا حافظ ابن حجر: أورد فيه - أي في الباب 


- حديث ابن عباس مختصرا وهو موافق للترجمة؛ أما للإمام فبالمطابقة» وأما للمسجد فباللزوم؛ 
قال: وقد تعقب 


تل 


تعقب أن الحدیث إنما ورد فيها إذا كان المأموم واحداًء وأما إذا کٹروا فلا دليل فيه على 

میمنة السجد, انتھی: 

قلت : دل كلام الحافظ ابن حجر على أن غرض ض الترجمة إثبات فضل میمنة المسجد وأثبته بثبوت 

امف سیت وا الي ل 

واليسرة متساویتین لما ارتكب النبي الا عمل التحویل في الصلاة؛ ولا ثبت الفضل لہمنڈ 

الإمام ثبت لميمنة المسجد لوحدتها؛ وأما الجواب عن الأيراذ الذي ذکرہ الحافظ ابن حجر فظاهر 
فان هذا الفضل كان اتا للميمئة لا دخل فيه لوحدة المأموم ولکٹہ ظلهر عند إقاديه في اليمنة. 
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تاب الأذان 4۹ : 
جا e‏ چ 5225-2-2 و چ وی 
وذكر الحافظ ابن رجب )۲۷۲/٤(‏ كان الأمرين - أعني الذي ذكر العيني والذي ذکرہ 
الحافظ ابن حجر - فقال: مراد البخاري بهذا الحديث في هذا الباب أن النبي ياي لما حول ابن 
عباس عن يساره إلى يمينه دل أن موقف المأموم عن يمين الإمام وأن جهة اليمين أشرف وأفضل 
فلذلك يكون موقف المأموم الواحد منهماء فيستدل بذلك على أن جهة يمين الإمام 
الذين يقومون خلف الإمام أ 


للمأمومين 
شرف وأفضل من جهة يسار وقد ورد في هذا أحاديث مصرحة 
بذلك» ثم ذكرها ثم قال :)۲۷٤/٤(‏ وأكثر العلماء على تفضيل ميمنة الصفوف وخلف الإمام» 
وأنكره مالك: قال في المدونة )٠١١/١(‏ قال مالك: من دخل المسجد وقد قامت الصفوف قام 
حيث شاء إن شاء خلف الإمام وإن شاء عن يمين الإمام وإن شاء عن يسار الإما» وكان مالك 
يعجب ن يقول: یمشی حتى يقف حذو الإمام. ۰ 

قلت: واختلف السلف في اختیار الميمنة والميسرة» فأخرج ابن أبي شيبة )41/1١(‏ عن 
عبد الله بن عمرو قال: خير المسجد المقام ثم ميامن اللسجد؛ وعن النخعي أنه كان یستحب يمين 
الإمام؛ وعن سعيد بن المسيب كان يصلي في الشق الأيمن من المسجد؛ وعن أبي جعفر الباقر قال: 
میامن الصفوف تزيد على سائر الصفوف خسا وعشرين درجةء وأخرج عن أنس بن مالك أنه 
كان يصلي ني الشق الأيسر من المسجد» وعن ا حسن وابن سيرين أنهما کانا يصليان عن يسار 
الإمام: وأخرج عبد الرزاق )٥۸/۲(‏ أثر الحسن وابن سيرين وزاد: لان مناز) كانت عن يسار 
الإمام, 

واختار للصنف تفضيل ميمنة المسجد والإمام وهو الثابت بالأحاديث» وقد أخرج 
مسلم (781//1) عن البراء: کنا إذا صلينا خلف رسول سد لس سر یم شس 
علينا بوجھں وأخرج ابو داود )34/١(‏ عن عائشة قالت: قال رسول الله وَليِْ: إن الله 
لعلالکنہ یصلون على ميامن الصفوف: ۶9۴ لد ابن ماجه (ص 
"عن ابن عمر قیل للنبي :إن ميسرة المسجد قد تعطلت» فقال: من عمر ميسرة السجد 
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کتاب الأذان 2 


۰. باب إذا كان بين الإمام وبين القوم حائط أو سترة 
وقال ا حسن: لا بأس أن تصلي وبينك وبينه خبر. وقال أبو مجلز: يأتمٌ بالإمام وإن كان بينها 
طريق أو جدار إذا سمع تكبير الإمام. 


۹. حكن يد مد بن لام ےد سس سے ك 


قَالَتْ: کان رسو ل الله وك يُصَلِ ون اليل في + حُجْرَيهِ وَجَدَارٌ الجر قَصِيرٌ قَصِينٌ رای | 20 
7 59 تا ت it‏ 1 
شَخْصٌ الي َكل تام ناس يُصَلُونَ بصا 5 صْبحُوا فَتَحَدَنُوا بذلك» قَقَامَ اللَبلةَ 


3 
لني 
226 


كتب له كقلان من الأجرء ففيه ليث بن أبي سليم وفيه مقال» وإن ثبت فلا يعارض الأول؛ لأنذما 
ثبت لعارض يزول بزواله. 


قوله “باب إذا كان بين الإمام وبين القوم حائط أو سترة": اختلاف المكان يمنع من 
الاقتداء عند الحنفیة وأكثر الحنابلة, ولا یملع عند غيرهم» وا حائل لا يمئع من الاقتداء عند 
الحنفیة و فة وأحمد في رواية» ويمنع عند آخرين؛ وظاهر 


قوله ۱ 3 
قو "وجدار الحجرۃ قصير اوت ج البخاري في الأدب المفرد واہو أبو داود في المراسبل 


(ص )۳٤٣‏ عن الحسن قال: کر ۔ 
ع0 عن الحسن قال كنت اف يوب الفا ال کار خر ی ره 
بن قيس قال: رأيت حجرات من + 1 ١‏ 


جرید الدخل مغشيا من حارج بمسح الشعر اظ عرض الببت 
من باب الحجرة إلى باب البيت عم رد 


الترجمة أنه لا يمنع عند الصنف شيء. 


١ 
سے 0 نحوا من ست أو سبع | ذرع وأحرز البيت الداخل عثر أذي؛‎ 
عن لثما والسوع نحو ذلك؛ یلت عن بابد ماشه روا هر يسبل دلب‎ 
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كتاب الأذان 101 


م ف اناس يُصَلُونَبصَلايهه صَترا لِك لین از لاا ی إا گان بد لك جل 


رول اللہ ا فلم بر رم مح دَکْر ذَلِكَ الئاس كَثَالّ: فَقَال: إن > يت أن نكب عَلَيکُمْ 
صَلهُ اليل 
۱. باب صلاة الليل 
۰ حلا راهيم بن لمر قال: نا بْنُ ي فدَيْكِ قَال: ٿا ن آي ئپ عَنِ المفرِيٌ عَْ أبي 


کان له حر تن بالنهَارِ وي جره بالليلء 


ہے حص ے‫ 0 
72 ت 
20ت وی یب 
اتا و ف ا 
ب إليه ناس فصفوا وراءہ 


١‏ حا عبد الأغْل بن ماد قال: تا وُعَيْبٌ قَالَ: کا مُوسَى بن عُفْبَة عَنْ سال أي التّضر 
2 


ر 7 0 


قوله "باب صلاة الليل": ل تقع هذه الترجة إلا للمستملي» ولم يذكرها الإسماعیلی ولا 
أكثر الشراح وهو وجه السياق؛ لأن التراجم متعلقة بأبواب الصفوف» وسیاتي صلاة اللیل في 
كتاب مفردہ وكأنه وقع في النسخة تكرير صلاة الليل فزاد المرادي لفظة "باب" وإن ثبتت فوجهه 
أبن رشيد بأن صلاة المأموم في ظلمة الليل كالصلاة وراء حائل؛ واستبعده الحافظ ابن حجرء 
دقيل: غرضه إثبات صلاة الليل جماعة وحذف لفظ جماعة؛ والذي يأتي في أبواب التهجد إنها هو 
حكم صلاة اللیل وكيفيتها في عادد الركعات أو في المسجد أو في البيت؛ وقال الشاه ولي الله أورده 
لاثبات جراز ا جمباعة في النوافل على حلاف ما ذهب إليه الحنفية. قلت: فيه أنه ستانی في أبواب 
التطرع (ص )۱٥۸‏ صلاة النوافل جماعة, 
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كتاب الأذان ۲ 
ورت رع رق اام ےو و ےہک ده ے۵5 ٤‏ 12م مه 2 مآ 28 , 
جل يَفْعْدٌ مَحَرَجِ إِلَيْهُمْ َقَالَ: قد عرفت الذي رَأيت مِنْ صَیْیعِكُمُ فضلوا اجا الناس في 
ر م د 6© دم 
ن أل السّلاَو صله الرء في بيه إلا ا لمحتوبة. ۱ 
TI 2‏ .2 3 ۰ مووي اس وومةه سم وي ہے 
وقال :تا وَيْبٌ قَال: تا مُوسَى قال: سَمِمْتٌ آبا النضر عَنْ بر عن زی عن الذي َكل 


A۲‏ باب إيجاب التكبير وافتتاح الصلاة 


قوله "باب إيجاب التكبير وافتتاح الصلاة": أي هذا باب في بيان إ يجاب التکبیر في الصلاة 
وبيان افتتاح الصلاة أي ابتداءها والشروع فيها بالتکبیر واستدل على ذلك با في الحديث "وإذا 
كبر فکبروا" وهو إيجاب من الشارع للتکبیر وما أوجبه الشارع فهو واجب على المكلف فلا 
حاجة إذن إلى ما نقله الحافظ ابن حجر أن المصنف أطلق الإيجاب وأراد الوجوب تجوزاء والواو 
عاطفة» ولیس بمعنى "مع" کیا ظنه الحافظ ابن حجرء ولا بمعنی الباء أو اللام کا قيل؛ فإن شيئا 
من هذه التأويلات لو كان مرادا للبخاري لأفصح به» ولئن سلمنا أنه تساخل في التعبیر فنقول: إن 
كان يحتاج إلى هذه التأويلات لو أراد البخاري بالتكبير تكبيرة الافتتاح فقطء وليس كذلك بل أراد 
كل تكبيرة في الصلاة ولذلك عطف عليه الافتتاح» واستدل على العموم بعموم قوله پل "واذا 
كبر فکبرواٴ؛ فإنه يشمل كل تكبيرة في الصلاق ولا ثبت وجوب جميع تكبيرات الصلاة ثبت 
وجوب تكبيرة الافتتاح أيغبا وهو القصود الأصلي في هذا الباب. قال الحافظ ابن رجب الحنبلي 
:)]۸/٤(‏ ومقصوده بالباب أن الصلاة لا تفتح إلا بالتكبير ولا تنعقد بدونه؛ انٹھی. والمراد 
الفح الشروع في الصلاة کا قلت في آول الباب وهر الذي اختاره الحافظا ابن حجر ولكنه ذكر 
موی أنه يحتمل أن يكون بمعنى الدعاء وهذا لا یصح؛ فان البخاري ترجم له بابا مفردا 
بعد ستة أبواب وهو "باب ما يقول بعد التكبير". 

وتكبيرة الافتاح 


فرض ركن عند الجمهور وهو الل الطحاوي (١/٥۱)؛‏ 
وقالٹ عامة الحنفية: E‏ 


ٹہ ط؛ + 
شرط؛ وهو وجه عند الشافعية» وقیل: سنة؛ قال ابن المنذر (۷۷/۲): ول 
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پیت ود لے ہت مک سیئاتس سے سے 
يقل به أحد غير الزهري» قال الحافظ ابن حجر(۲۱۷/۱): ونقله غيره عن سعيد بن المسيب 
والأوزاعي ومالك» قال: وم يثبت عن أحد مٹھم تصريحا وإنا قالوا فيمن أدرك الإمام راکعا 
تجزئہ تكبيرة الركوع؛ وذكر العلامة الموفق )١ ٤٤/١(‏ أن هذا التكبير تكبيرة الافتتاح اندرجت فيه 
تكبيرة الركوع؛ وأما سائر التكبيرات فسئة عند الجمهور؛ وقال أحمد في المشهور: واجب» وسيأي 
المسئلة في باب إتمام التكبير في الركوع (ص .)١٠١8‏ : 

وأخرج البخاري لإثبات ذعواه ثلائة أحاديث: حديثين عن أنس والثالث عن أي هريرة» 
واعترض الإسماعیلی وغيره عليه من وجوه؛ الأول: أنه لا ذکر في الحديث الأول للتكبير» وأجاب 
الحافظ ابن حجر تبعا لغيره بأن البخاري أراد أن يبين أن حدیث أنس من الطريقين واحد اختصرہ 
شعيب وآقه الليث (بذكر التکبیر)؛ وإنما ذكر الطريق المختصر لتصريح الزهري فيها بإخبار أنس 
له وأجاب العيني بأن ذكر التكبير في طريق شعيب مقدره والمقدر كالملفوظ» وفيه أنه لا بد 
للتقدیر من قرينة ولا قرينة هنا إلا طريق الليث الدالة على أن طريق شعيب ختصرة» فالصواب هو 
الجواب الأول. 

والاعتراض الثاني: أن قوله "إذا كبر فكبروا" ليس لبيان إيجاب التكبير وإنها فيه الأمر 
بتأخير تكبير المأموم عن تكبير الإمام؛ وأجيب عنه من وجوہ: الأول: أنه او فعل ذلك وفعله 
بيان لمجمل الصلاة وبيان الواجب واجب؛ كذا وجّهه اہن رشید» وفيه أن الحديث قولي. والثاني: 
أنه إذا ثبت إيجاب التكبير في الجملة وإن کان في حق المقتدي ثبتت الترجمة» وفيه أن دعوى 
الإيجاب عامة لا حصوصية ھا بالمقتدي. والثالٹ: أن الإبجاب ثبت في حق المقتدي بأمر "فكبروا" 
ثبت في حق الإمام بقوله "إذا كبر"؛ لأن كلمة "إذا" يختص با زم بوقؤعه | 

والاعتراض الثالث: أن قوله "فكبروا" إن حمل على بیان الإيجاب يلزم منه أن يكون قوله 
'فقرلوا: رہنا ولك الحمد" إيجاباء وأجاب عنه ا حافظ ابن حجر بأله ليس بواره على البخاري 
لاحتمال أن يكون قائلا بوجوبه کیا قال به شبخه إسحاق بن راهويه. 
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كتاب الأذان ١6‏ ۱ 
۲ خلا ار ايان الّ: آ6 شُعَيْبُ عَن هري قَالَ: أبن نس بن مالك الأنْصَارِيٌ 


أن رول اللہ كله روب ترما تَجْحِص شم الأَيْمَنُ قل أَنَسٌ: قصل لت ومیل صَلاة ون 

الصَّلوَاتٍ وهر تاع قصلب ورا مود مُه ال گا سَلَمَ: إن جُعِل الام يوم يه كنا 

صل كان قصلو اما وَإِدَاركمََكعُواءوإِاَهَمَفَافعُواء ذا سج فَاسْجدُواء وَإِذَاقَل: 
- سَِعَ الل إن حدَه فَعُولُوا: رتا ولك لحم 

۳ حلا قتيبة ن یبد قَالَ: ا ايت عَنِ ابن شِهَابٍ عَنْ أنّسِ بن مالك آنه قَال: ر 

رول الله ا عَنْ رس فَجُحِسٌ» فَصَلّ ل اعدا َصَلَيَْا مح فعُوداء ثُمٌ اصرف فَقَالَ: | 


الإِمَامٌ اوتا جيل الِمَام لو تم بك دا کر فکبروا وَإِذَا رَكَعَ فَارْكَعُواء رادا کی فَارْفَعُواء 


سوکر گے ڑڑے سے ے ہے عو پٹ ور روم رکے۔ د ورس 2 
لذا قال: سَیع الل لن مده فقولوا: ربا وَلَكَ امد وَإِذَا سَجّد فَاسْجُدوا. 
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قوله "فإذا كبر فكبروا": هذا دليل على إيجاب التكبير على المأموم للأمر به» وأما وجوبه 
عل املع قإمالعاتتوذ بر 4 التي سن ران اد ق الرقر ع کنا كاله اتقافط اين حامر اکن 
جهة أن تعليق الإيجاب على المأموم يلزمه الإیجاب على الإمام؛ لأن ما وجب على ا أموم تبعا 
لإمامه لا بد أن يجب على الإمام؛ واعترضه السندي بأن المأموم أمر به اقتداء بالإمام ولا يلزم من 
ذلك وجوبه في نف وأيضا الأمر يتناول كل التكبيرات فلو كان للوجوب لوجب كل 
التكبيرات. 

فائدة: ذكر ابن آي جمرة (19/1) الحكمة في بدء الصلاة بالتكبير: 
إليه من الصلاة أكبر وخیر وأطيب مما أنت فيه من خير أو ۱ 
ود وم فيه؛ فاضرب عنه وأقبل على ربك تجده خيرا لك في ا حال والمآل, 
0 0 ين الكاندلري یقول: قوله "باب إيجاب التكبير " شروع في صفة الصلاة 
فقو اح الصلاة کقول الفقهاء "صفة الصلاة" ولعله قدّم "يجاب التكبير" إشارة إلى أنه 


=> 


وهى أن ما دعاك الله 
ضده أو عبادة من العبادات أو نوع من 
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كناب الأذان ١6‏ 
ر 1 ۰ء ۲ 7 وه a‏ ےھ“ 0# 
۷۲ کا او أن قَالَ: آخبرتا سُعَيْبُ قال: عدکيی بو الزکاد عن الأخرج عن أي رث 


0 


/ 1 کا . 60 1 3 َ‫ کے‎ ٤ NE te 
ال ل ال پل نا جو الام یرتم بوه فإِذًا کی فَكبرُواء وَإِذَا رَكَمَ فَارْكَمُواء ودا‎ 
4 ل سويهظ‎ , 


َلَ: سوح الله ن حه فقولوا: رب وَلَكَ المد وَإِذَا سج كَاسجُدُواء ودا صل جال 
َصَلُوا اوسا أَبمَحُونَ. 


۳۔ باب رفع اليدين في التكبيرة الأولى مع الافتتاح سواء 


شرط كا قالته الحنفية وبعض الشافعية لا رکن؛ انتھی. قلت: وشرح الترجمة ظاهر مراد کیا تقدم 
فلاحاجة إلى تأويل الشيخ» وما ثبت في الصلاة فهو من أجزائه. وأركانه إلا أن ياتي دليل ظاهر على 
خلافه ول يأت» ولو آتی لذكره البخاري» والله أعلم. ۱ 
قوله "باب رفع اليدين في التكبيرة الأولى مع الافتتاح سواء": ترجم برفع اليدين عند 
افتاح الصلاة وذكر ابن المنذر وابن عبد البر وابن حزم وغيرهم أنهم أجمعوا عليه؛ وحكى 
العبدري خلاف الزيديةء قال النووي: لا يعتد بخلافهم» ورف الشوكاي بأن إمامهم زيد بن علي 
صرح باستحبابه في كتابه المجموع. 
واختلفوا في حكمه: فقال الجمهور: إنه سنة وقال الأوزاعي والحميدي شيخ البخاري 
ردارد وابن خزیمة وابن حزم وأحد بن سيار السياري الشافعي: واجب: ثم قال الأولان في رواية 
دالأخيران: تبطل الصلاة بتركه» ونقل ابن القيم في بذائع الفوائد (۹۰/۳) عن أحمد عن ابن 
سيرين: یقضی تاركه. وم أجده فيا رأيته من کلام أحمد» والله أعلم. 
ونقل بعض الحیة عن أي حنيفة: یأئم تاركه؛ وحکی ابن شعبان وابن خویزمنداد عن 
' لاستحب. قال: وهى رواية شاذة لا معول عليها. 
واختلفوا نی وقت هلا الرفع فقالت الأئمة الثلاثة وعلي بن المديني وأبو يوسف: يقارنه 


مالك 
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کتاب الأذان 5 


ره م 


سا ا اا ااا ا اس 
٥‏ خدکتا عبد الله بْنْ مَسْلَمَة عن تاك ڪن ابن هاپ عن َال بن ب ال ڪن أي أ 


زشوک الله يكل کان برع بک عَذر مكب 5ا انتح اللا کا گی ازرم دار 


LET Lg 


رأة ون الركُوع مه كَذَِكَ لِكَ أَيْضًا وَقَالَ؛ 97 سَمِعَّ الله ن حمده ربنا و لَك امد وَكَانَّ ل 


بألرفع - أي يقارن التكبير - بالرفع» وعمل به الطحاوي؛ وقال أبو حنيفة وتحمد كا حكاه في 
المجمع: يقدم الرفع على التكبير لحديث ابن عمر عند مسلم )۱٦۸/۱(‏ وهو قول إسحاق ورواية 
عن أحمد» قال شمس الأئمة السرخسي والإتقاني وابن الهمام: عليه أكثر المشايخ لحدیث مالك بن 
الحويرث عند مسلم؛ والأول اختاره جماعة من الحنفية کصاحب تحفة الفقهاء والبدائع وقاضيخان 
وغيرهم حتى قال البقالي: وهو قول أصحابنا جمیعاء قال محمد في الأصل: إذا أراد الذخول في 
الصلاة كير ورفع يديه. 

وسيأتي الكلام في قدر الرفع في "باب إلى أين يرفع يديه "» وسيأتي فيه الكلام في قدر رفع 
الرجل والمرأة. 

واختلف في وجه هذا الرفع: فقيل هي تعبّد لا يعقل» وقيل إشارة إلى التوحيد» وقيل ليراه 
د دقيل إشارة إلى وو ما مو ال إنه 7 وانقیاد اد وتیل اتال 2 


سس ھا باہو 
وأما مراذ ضع الرفع فسيأتي بيانها الآن: 


Scanned with CamScanner 


كناب الأذان ۹۷ 


.٤‏ باب رفع الیدین إذا كبر وإذا ركع وإذا رفع 


ول باب وفع الین إذا كير وإذا ركع وإذا رفع*: غرضه بیان مواضيع الرفع سوی 
التحريمة وهو يسن في الركوع والرفع منه وله دلائل كثيرة» فذكر البخاري في هذا الباب عن ابن 
عمر ومالك بن الحويرث» وزاد عليه مسلم وائل بن حُجر ورواه أصحاب السئن الأربعة 
والبخاري في جزء الرفع عن أبي حميد الساعدي» وذكر الشافعي في اختلاف الحديث (ص۱۷۸) 
وني الأم )۱٢/١(‏ وابن عبد البر في التمهيد )۲۱٦/۹(‏ أنه رواه ثلاثة عشر صحابياء ونقله 
البخاري في جزئه (ص6) عن سبعة عشرء وابن الجوزي في مقدمة الموضوعات عن ستة 
وعشرين؛ ونقله أبو طيب الطبري عن أبي علي النيسابورى عن نيف وثلائین صحابياء والتّتي 
السبكي عن ثلاث وأريعين» والعراقي في تقريب الأسانید )١04/١(‏ عن حمسين» وذكر 
الفیروزآبادي في سفر السعادة (ص )۳٤‏ أنه صح في هذا الباب أربع مائة خبر وأثر. 

وذهبت طائفة مشهورة إلى ترك الرفع وهو قول سفيان الثوري وأبي حنيفة وأصحابه» 
ورواہ ابن القاسم عن مالك» وروی ابن أبي شيبة في مصنفه الرفم في تكبيرة الإحرام فقط عن علي 
لمن مسعود والأسود وغلقمة والشعبي وإبراهيم الدخقي» وحكاة الطحاوي عن عمرہ وذكر أبن" 
بطال أنه لم يختلف عنه في ذلك قال العراقي في طرح التثريب :)304/١(‏ وهو عجیب؛ فإن ' 
العروف عنه الرفع في المواضع الثلاثة» وقال أبو العباس القرطبي بعد أن ذكر أن هذا مشهور 
مذهب مالك: إن الرفع في المواضع الثلاثة هو آخر أقواله وأصحها والمعروف من عمل الصحابة 
وەذھب كافة العلماء إلا من ذكرء وكذا قال الخطاہی: إنه قول مالك في آخر أمرہ؛ وقال محمد بن 
نر المروزي: لا نعلم مصرا من الأمصار تركوا بأجمعهم رفع اليدين عند الخفض والرفع في 
الصلاة إلا أهل الكوفة فكلهم لا يرفع إلا في الإحرام» وقال ابن عبد البر: لم يرو عن أحد من 
لصحابة ترك الرفع عند كل خفض ورفع من لم يختلف عنه فيه إلا این مسعود وحذه؛ درد 
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فاپڈ یش ہی ہے مہ ہہ جحجوڈروچدیسزںوسو رر تد 
ا الد ن عنه الرفع من حدیث عبيد الله بن أبي رافع؛ انتھی. 
وه 0 3 سی 1 0 الرفع واهية؛ وقال الشافعي في روایة 
فقوم وا یی فاد اق 
الزعفراني عنه: ولا يثبت عن علي وابن مسعود يعلى ما روي 
غير تکبیرة الافتتاح)» ولو كان ثاہتا عنهما لأشبه أن يكون رآهما الراوي مرة أغفلا رفع الیدین: ولو 
قال قائل: ذهب عنھما حفظ ذلك عن النبي ايا وحفظه ابن عمر لكانت له الحجة. 

ولكن أكثر الحنفية على إثبات ترك الرفع وروى في ذلك أحاديث: أشهرها حديث ابن 

مسعود وهو ما قال: ألأ أصلي بكم صلاة رسول الله وَككَة؟ فصلى فلم يرفع يديه إلا مرة» أخرجه 
أحمد وابن أبي شيبة وأبو داود والترمذي والنسائي وأبو يعلى والطحاوي والبيهقي من طريق وكيع 
عن الثوري عن عاصم بن كليب عن عبد الرمن بن الأسود عن علقة عن ابن مسعود به قال 
الترمذي: حسن» وبه يقول غير واحد من أهل العلم من أصحاب النبي بالا والتابعين وهو قول 

سفیان وأهل الكوفة؛ انتهى. 

قال ابن الیارگ: لم يبت غندي -- ابن مسعود أن رسول اللہ پا رفع يديه أول 
مرة» وثبت عندي حديث من يرفع يديه إذا ركع وإذا رفع» كذا رواه الترمذي والدارقطني 
والبيهقي» قال ابن عبد البر في التمهيد: هذا الحديث معلول عند أهل العلم بالحديث» وقال 
النووي في الخلاصة: اتفقوا على تضعيف هذا الحديث» قال الزركشي في تخريج الرافعي: نفل 
الاتفاق ليس بجیا» فقد صححه ابن حزم والدارقطني وابن القطان وغيرهم. قلت: رجاله ثقات 
وإسنادہ متصل كا قاله الطحاوي. 

00 وقول المندري عن بعضهم "إن عبد الرحمن لم يسمع من علقمة" غلطء فقد صرح 
الخطیب بسماعہ في المتفق والمفترق» وقد وقع التصريح بسماعه عند أحمد )٦١۱۸/۱(‏ في مسئده دل 
علله (۱۱۷/۱ و۳۷۰/۱ جديد) والبخاري في جزء الرفع؛ نعم عندي فيه احتمال تدلیس الثوريأ 
لأنه ربا دلس كما قال ابن حجر في التقریب؛ ولكن الظاهر أن هذا الحديث ليس مما دلس فيه فإ“ 


= 
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كناب الأذان 4 
ت ي 
ےجو ل و ص كيد رم 


بنى عليه مذهبه» وقد قال يعقوب بن سفيان في تاريخه (۲/ :)٦٦۷‏ 
والأعمش مالم يعلم أنه مدلس يقوم مقام ا حجة. 

ثم ہم أجابوا عنه بوجوه: الأول: أنه لا ينافي أحاديث الرفع؛ فإن ذكر شیء 
غیرہ قال أحمد والببخاري (ص )١١5‏ وأبو حا ' 


حديث طويل وهو حديث التطبيق الذي رداه ابن إدريس عن عاصم فوهم الراوي فنقله إلى 
کم تب ہر بب ہزات روا عبد الله بن إدريس عن عاصم بن 
كليب فذكر فيه "رفع يديه حين كبر في الابتداء" وم يتعرض للرفع ولا لتركه بعد ذلک» وذكر 
تطبيق يديه بین فخذيه وقد يكون رفعهما فلم ينقله کیا م ينقل سائر سنن الصلاق انتھی. 

۱ ولكن في دعوى الاختصار نظر من وجهين: الأول: أنہم اختلفوا في تعیین من اخقصره. 
فقال ابن حبان: إنه وكيع؛ وأشار البخاري وأبو حاتم إلى أنه الثوري» وأشار ا حاکم إلى أنه عاص 


ولو كان الاختصار ثابتا لما اختلفوا هذا الاختلاف الشدید 
الاختلاف في تعین 


وحديث سفيان وأبي إسحاق 


لا ينفي 
تم وأبو داود وابن حبان والحاكم: إنه مختصر من 


ولكن هذا وجه ضعیف؛ فإن 
- الختصر لا ينفي الاختصار. والثاني: أن هذا الخديث وردفی بعض طرقه عند 
اتی دكذا عند غيره “ثم لم يعد" وهو ینانی دعوى الاختصار؛ فإنه مصرح بأنه م يكن 
”لٹ فیا سوى التحريمة» ودعوى الاختصار تجعله محتملا لوجوده فيه. 
5 داجیا عم بالة رضي جم ذهب أ جه بن عبن رفن ہی کا ران مجان زا التق 
8 سی من وکیع؛ قال أحمد: كان يقول من قبل نفسه؛ وقال ابن حبان؛ إنما کان وكيع 
ن وقبلها "يعني" فربها أسقطت "يعني" وجوابه أن وكيعا م ينفرد به فقد تابعه عل 
یں ابن امبارک عند النسائي (۱۲۳/۱) وأبو حذيفة عند الدارقطئي في عللہ 
1 ) م من دراه عن وكيع؛ فقد رواه عنه كذلك ا ای فیا ذكره الدارقطني في العلل 
ال ماد عند الطحاوي وزهير بن حرب عند ابن حزم+ ورواه أحمد بلفظ "فلم يرقع يدي إلا 
> انهلا للق رت انآ د في لہ رسو بن أن فیا سر انارو ةوقال مه وين 
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سس سس سس نچ سے 
الترمذي: فلم يرفع يديه إلا في أول مر وقال محمود بن غيلان عند النسائي: فلم يرفع يديه إلا 
مرة واحدة» وهي كلها بمعنى "لم يعد". 

وجزم البخاري وأبو حاتم بأن الوهم من الثوري؛ قال أبو حاتم: فقد رواه جماعة عن 
عاصم وم يقل أحد ما روى الثوري؛ وقال البخاري: قال أحمد بن حنبل عن يحبى بن آدم قال: 
نظرت في كتاب عبد الله بن إدريس عن عاصم بن كليب لیس فيه "ثم لم بعد" فهذا أصح؛ لان 
الكتاب أحفظ عند أهل العلم» انتھی. 

ويجاب عنه بأن الثوري حافظ وقد عمل به فيبعد أن يبني مذهبه على وهم أو رواية 
موهومة ولا يتثبّت فی وتابعه أبو حنیفة عند ا خوارزمي في جامع المسائيد» ومحمد بن جابر عند 
أبي يعلى وابن عدي والدارقطني والبيهقي عن حماد عن إبراهيم عن علقمة عن ابن مسعود؛ ولكن 
محمد بن جابر مغ صدقه سيوع الحفظ؛ وفي الإسناد إلى أي جنیفة سلیمان الشاذكون وهو ضغيف 
واه» ولو سلمنا دعوى الاختصار فيجاب بأن حديث ابن إدريس لا يدل على خلاف ما رواه 
الثوري؛ فإنه لم يثبت عن ابن مسعود غير الترک کا قاله الطحاوي وابن عبد البر» وسلک بیع 
الدين الراشدي مسلكا غريبا فجعلھم| حديثين متعارضين» وذكر أن حدیث التطبيق يدل على 
الرفع في الركوع» ولكنها مجرد دعوى لا قرينة عليها؛ فإن لفظ حديث ابن إدريس "علمنا رسول 
سے الصلاة فقام فكبر ورفع يديه ثم ركع فطبق يديه"» وهذا اللفظ کم ترى لا ذكر فيه للرفع 
ي الركوع ولا الرفع عنه اصلاہ وإنما ذکر فيه الرفع عند التحريمة فقط وقد أقر به البيهقي کا 


1 0 1 3 1 
والجواب الثاني (عن حدیث ابن مسعود): أنه منسوۓ؛ قال البيهقي في السئن (01/4/1: 
إن كان الحديث على ما 


دداه ابن إدريس فقد يكون عاد لرفعھما فلم يحكه؛ وإن كان على ما رواه 
الثوري ففي حديث ابن إدريس دلالة على أن ذلك في صدر الإسلام ثم سنت بعده الخ 
ایخ عله الشرائع حفظها من حفظها وأداها فوجب المصير إليها؛ وقال في المعرفة 
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سو ار پ4 لاڈ في الج 


-5 


سسس 
)4/۲( وقد يكون ذلك في الابتداء قبل أن یشرع رفع کان ق"الذكرع ن شاز ایق 
منسوخا وصار الأمر في السنة إلى رفع اليدين عند الركوع ورفع الرأس منهء وخفيا جميعا على عبد 
الله بن مسعود» انتهى. ولكن دعوى النسخ مبني على الاحتمال لا تاريخ معها ولا قرینة واضحة. 

والجواب الثالث (عن حديث ابن مسعود): أن ابن مسعود نسي الرفع في غير التحريمة. 
a‏ کی سي 
عمره كا يؤخذ ذلك من قول إبراهيم النخعى "ما أرى أباه - يعنى أبا علقمة - وهو وائل رأى 
رسول الله کا إلا ذلك اليوم الواحد فحفظ عنه وعبد الله بن مسعود لم يحفظ" أخرجه 
الدارقطنی (ص۱۱۹) وأخرجه الطحاوى )١157/1(‏ بلفظ "إن كان وائل رآه مرة يفغل ذلك فقد 
رآه عبد الله بن مسعود خمسين مرة لا يفعل ذلك. 

وأجاب الطحاوى عن أحاديث الرفع بأنہا منسوخة؛ فإن من روى عنه الرفع علي وابن 
مر وقد روي عنهها من فعلهما ترك الرفع» أخرجه الطحاوى ولا يمكن لما أن يخالفوا روایتھما 
إل أن تکون منسوخةء وهذا الجواب مبني على أساس غير قوي؛ فإن النسخ لم يدل عليه دلیل؛ 
لتخالفة الراري روايته قد يكون بظنه النسخ وقد يكون لعدم استحضار الراوي وقد يكون لتأويل 
أعله له وقد يكون لأن الأمرین جائزان فهو من باب التنوّع في العمل وهذا - إن شاء الله - 
"سن دان كان الرفع لكثرة الرواة فبه أرجح» رهلا هو الصحيح والقول المنجي. 
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کتاں الأذان ۲ 


- 


مالك ب ایرث إا صل كبر وَرََمَ يدب ودار 0 / 
الروع وع یه وَحَدَكَ اَن رَسُول اللہ الا صَتَحَ مكذ 


.٥‏ باب إلى أين يرفع يديه 
وقال أبو ميد في أصحابه: رفع النبي واا حذو منكبيه. 


قوله "باب إلى أين يرفع يديه": هذه الترجمة لبيان قدر الرفع وقد اختلف فيه: 
ذهب أبو حنيفة وغيره إلى استحباب الرفع إلى الأذنين» قال محمد في الأصل: رفع يديه حذاء أذنيه» 
وذهبت الأئمة الثلاثة والأكثر إلى المنكبين. وقيل: إلى الصدر روي عن مالك» وقال طا 
لتكييرة الأول أرقع ما سؤاها حتى يخلف الرأس» وف المستد (08#/4)بعن اين الزيير مرفرعا "رفع 
يديه حتى جاوز بها أذنيه ". ونقل ابن المنذر (1/1) أن المصلي بالحیار إن شاء رفع إلى المنكبين وإن 
شاء إلى الأذنين» قال ابن المنذر: وهذا مذهن حسنٌ وأنا إلى حديث ابن عمر أميلء انتهى. 

ولا فرق بين الرجل والمرأة في قدره عند مالك والشافعي, ,وهي رواية الحسن عن أي 
حنيفة» وقال أبو حنيفة في رواية محمد بن مقاتل: الرجل إلى .الأذنين والمرأة إلى ثدييهاء قال ابن 
ی02 AY‏ م يقل بها غير الحنفية» وفيه نظر؛ فعن أحمد روايتان» فقال مرة: رفع دون 
الرفع» وقال مرة: لا ترفع. 


قال ابن حجر وتبعه الشوكاني: : م يرد ما يدل على التفرقة؛ وأجيب بان الطبراني روى عن 
وائل مرفوعا "إذا صلیت فاجعل يدبك حدو أذنيك؛ والمرأة تجعل يديها حذاء ثدييها"؛ قال 
ا میٹمی: (ص ٠۳‏ لة پل : : 
فيئمي: (ص ١‏ فيه مبمولة بنت حجر عن عمتها آم ھی بدت عبد الجبار ل أعرفھا ويقرة 
رجاله ثقات. 
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کناب الأذان ابی 


۳ د 7 أخبرا شیب شيب ن لزي قال: اغبي سالپ عير الو .. 

و عَبْدَ الله بْنَّ عمّرٌ قَالَ: رَأَيْتٌ | ا يتن لشن فق ہو ہیر 

على يع علو علوي لدا کب روع قعل یٹ دا قل شیع المش رن عبد قعل بنا 

َقال: رب 6 وك ا تمد وَلاَيفْعَلٌ ذلك ينيجه شج رلا جين ير رَأسَهُينَ ارد 
٦۔‏ باب رفع اليدين إذا قام من الركعتين 

۹. حا عیاش بر الْوَلِيْدِ قَال: حَدکتا عبد الال قال: حَدَكنا یر الله 2 + ۶ 


ا کے و ےیک كر ےر رہ كمع مره 
كان إذا دخل في الصلاة کر و إن نزک زگ ول كن تك قد عي لش 


2 مور دل رده موي > > ا ےہ 3 

هده فع یدید إذا قام من الرَكَعتینِ ر م یدیز 018 
ہے ہبہ ا موب ہو سک جج ۳۲ ا ۶ کت 

زواہ ماد بن سَلمَة عن يوب عن نافع عَنِ ابْنٍ عمَرَ عَنِ لني کا 


3 2 


قوله "باب رفع ا إذا قام من الركعتين": به قال غير واحد» ورواه ابن وهب عن 
مالك؛ واختاره ابن خزيمة وابن المنذر وأبو علي الطبري والبيهقي والبغوي والنوويء قال ابن 
ثيمية: (4017/77): وهو مندوب إليه عند محققي العلاء العالمين بسنة رسول الله ياي وهو 
أحدى الروايتين عن أحمد وقول طائفة من أصحابه وأصحاب الشافعي وغيرهم. 

قوله "رواه حماد بن سلمة عن أيوب عن نافع عن ابن عمر عن التبي وا : وصله أحمد 
سی قال: حدثنا عفان ثنا ماد بن سلمة عن أيوب عن نافع عن ابن عمر أن رسول اللہ 
اكه كان إذا دخل الصلاة رفع يديه حذو منكبيه وإذا ركع وإذا رفع رأسه من الركوع؛ ووصلہ 
البخاري في جزء الرفع (ص ۱۱۲) عن موسى بن [سماعيل عن ماد بن سلمة مرفوعا ولفظه؛ كان 
از دخل في الصلاة رفع يديه إلى فروع أذنيه وإذا ركع» والباقي سواء» وكذا وصله البيهقي في 
السنن (۲/ . *1) والمعرفة (1//1* 4) من طريق عفان. 
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رر سے لا ڑے سے 


رھ کہ کی وی وی و EG‏ 2 
وَرَوَا ابن طهمان عن أيوب وموسى بن عقبه حتصرا 


۷. باب وضع اليمنى على اليسرى في الصلاة 


قوله "ابن طهمان": كسان ويضم الطاء کی ذکرہ الفیروزآبادي في القاموس. 

قوله "ورواه ابن طھمان عن أيوب وموسى بن عقبة ختصرا ": وصله البيهقي (۷۱/۲) من 
طريق عمر بن عبد الله بن رزين السلمي عن إبراهيم بن طھمان عن أيوب بن أبي تمیمة وموسی بن 
عقبة عن نافع عن ابن عمر أنه كان يرفع يديه حين يفتتح الصلاة وإذا ركع وإذا استوی قائم| من ٠‏ 
ركوعه حذو متكبيه» ويقول: كان رسول الله اة يفعل ذلك» واعثرض الإساعيلي فقال: ليس 
في حديث ماد ولا اين طھمان الرفع من الركعتين المعقود لأجله الباب» قال: فلعل المحدث عنه 
دخل له باب ني باب قال الحافظ ابن حجر :)۲۲٤/۲(‏ يعني أن هذا التعليق يليق بحديث سام 
الذي فی الباب الماضي؛ قال ا حافظ ابن حججر: وأجيب بأن امار وت الف من جزم بأن 
رواية نافع لأصل الحديث موقوفة؛ وأنه حالف في ذلك سال ما كا نقله ابن عبد البر وغيره وقد 
تبين بهذا التعليق أنه اختلف على نافع في وقفه ورفعه لا خصوص هذه الزيادة قال الحافظ ابن 
حجر: الذي يظهر أن السبب في هذا الاختلاف أن نافعا كان يرويه موقوفا ثم يعقبه بالرفع فكأنه 
كان أحيانا یقتصر على الموقوف أو یقتصر عليه بعض الرواة عنہ؛ انتهى. قلت: وقد يقال من قبل 


من رجح الوقف في رواية نافع أنه كان يرويه موقوفا فوهم بعض الرواة فزاد كلمة الرفع» ر 
آفلی 


قوله "باب وضع اليمنى على اليسرى في الصلاة": وهو قول عامة فقھاء الأمصار مثھم: 
الثرري وأبو حنیفة والحسن بن صالح والشافعي وأحمد وإسحاق وأبو عبید وأبو ثور وغيزهم؛ 
وحكاه ابن المنذر (11/1) عن مالك؛ وحكى أبن عبد البر عله قال: لا بأس بذلك في الفريضة 
واتافاہ قال این عبد البر: وهر قول المدنيين من أصحابه: وقال في التفمني (ضن: 5 1): وهو أمر 


=> 
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كناب الأذان 7 
سے ل ات 
ا م یپ چ ت چ س ېږ پر 
يتمع عليه في هيئة الصلاة» وذهبت جماعة إلى إرسال اليدين» وحکاء ابن المنذر عن ابن الزبير 
وا حسن وابن سيرين والنخعي وسعيد بن جبير» وأما مذهب مالك فا في المدونة )۷٦/١(‏ قال 
ابن القاسم: قال مالك في وضع اليمنى واليسرى في الصلاة قال: لا أعرف ذلك في الفریضق ٠‏ 
وكان يكرهه ولكن في الٹوائل إذا طال القیام فلا باس بذلك یعین په نفسهء وتحوہ قول اللييث بن 
سعد: سدل الیدین أحب إلي إلا أن يطول القيام فلا بأس أن تضع اليمنى على الیسریء وقال عطاء 
والأوزاعي وأحمد ني رواية: من شاء فعل ومن شاء ترك» وحكي عن أحمد أنه يرسل يديه في 
النواقل خاصة: قال ابن رجب (5/ 6 7): : هذا عكس ما نقله ابن القاسم عن مالك وأخرج أبن 
البارك في الزهد عن مهاجر النبال أنه ذكر عندہ ق قبض الرجل يمينه على يساره فقال: ما أحسئه ذل 
بين يدي عزه وحكي مثله عن أحمد. 

واختلف في موضع الوضع: فقيل: الصلان وَكيل: تحت السرة» وقيل: : يخي وهي ثلاث 
ررايات عن أحمد. ومن روي عنه أنه نه يضعه| على صدره علي وسعيد بن جبير» وهو قول 
سی کپ : يضعهم| تحت سرته» وهو قول الثوري 


ومالك را 
۱ اي حنیفة وإسحاق. واختاره أبو إسحاق المروزي من الشافعية» وحكى ابن المنذر 


۱ "' استدل للشافعي وموافقيه با رواه ابن خزيمة والبيهقي عن وائل: صلیت مع رسول 
Te ۷‏ ل زی ری سر ا تر بے 
گت لد اللاي جرع ب لين مد ون سنا والساجي والدارقطني» قال محمد بن صر 
0 ناذا انفرہ المؤغل بحدیٹ وجب أن توقف ويطبت ت فيه لأنه كان سيئ ا حفظ كثير 
٠ ٦‏ قلت: ' وق تفرد به عن سفيان وخالفه عبد الله بن الوليد العدني وهو صدوق ربا أخطأء 
جا فراہ عن سفیان ول يقل على صدرہ؛ رجه أ ولکن له سناد آخر عند زار 


"عبد عنذدرہ "؛ وفيه محمد بن حجر وهو ضعيف ولكن اجتاعه بالمؤمل يقوي 
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كتاب الأذان _ ٦‏ 


r‏ 0 سے سے8 يهم کء ‏ ےر رو 
۰ ڪا عَبْدُ الله ي مَسْلَمَةَ عَنْ مالك عَنْ آي حازم عَنْ سَهْلٍ ن سَعْلٍ قال: كان ناس 
5 کے م ال ےہ الروت سه ہے ہے 7 ٠‏ 
مرون آنْيَضَعَالوَجُلُ اليد اليم على ذِرَاعِهِالْيْْرَى في الصلاق, 
عر ہے کی 22 رم تر ے ا ق 
کال آبر حازم: لأَأَعْلَمُة لا ينوي َلك إل التي پیا 


الخبر. وني الباب عن هلب الطائي قال: رأيتٍ النبي ل ينصرف عن يمينه وعن يشاره ورایته 
يضع هذه على صدره» رواہ أحمد (15/6؟) عن بجی القطان عن سفيان عن سماك عن قبيصة بن 
هلب عن أبيهء ورواه أحمد عن وكيع والدارقطني من طريق وكيغ وابن مهدي عن سفيان وم يذكر 
"على صدره". ۱ 1 

واحتج للحنفية وا حنابلة بها رواه أحمد وابن أبي شيبة وأبو اوه ف لوواية ابن داسة وابن 
الأعرابي والدارقطني والبيهقي عن أبي جحيفة أن عليا قال: السنة وضع الکف على الکف تحت 
السرة» وفيه عبد الرحمن بن إسحاق الواسطي وهو ضعيف حتى قيل متروك» وبها رواہ ابن أي 
شيبة: حدثنا وكيع عن موسى بن عمير عن علقمة عن أبيه وائل قال: رأيت النبي يك يضع يمينه 
على شماله قي الصلاة تحت السرة» وقال العلامة قاشم في التعريق والإخبار لتخريج أحاديث 
الاختیار: سندہ جيد» وقال أبو الطيب المدني: حديث قوي» وقال عابد السندي في طوالع الأثوار: 
رجاله ثقاتہ وقال حياة السندي في فتح الغفور: في ثبوت تحت السرة نظر؛ فإنها لم توجد فی نسخة 
صحيحة من الصنف؛ وتعقبه قائم السندي في فوز الكرام بأني رأيتها في نسخة عليها أمارات 
الصحة؛ وقد ذكرها العلامة قاسم؛ وذكرها محمد عوامة في الصنف الذي طبعه بتحقيقه وذكر في 
الخاهية ما خاصلة 6 اتيت ي تسو قن الستف فاو ود لقنا 


في ثبوته» قلت: وإني متردد في 
ثبوتباء فلما أن اختلفت نسخ الصنف راجعت المسند للإمام 


أحمد فرأيته قد روى هذا الحديث 
)۳۱٦/٤(‏ ی. اانه واد ۰ 
1 ) عن دكيع شیخ ابن أبي شيبة بدون هله الزیادق فذكرها في نسخ الصف عخدوش لا 
يعتمد عليهاء والله الموفق. 
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باب الأذان WV‏ 
لے عم ل ا رہ 
َل إسعِيلٌ: يى َلك و يقل ينمي . 


۸. باب الخشوع في الصلاة 


قوله "قال إسماعیل: يُتمى ذلك وم يقل ينمي ": إسماعيل هو ابن أي أويس» ويُلمى بضم 
أوله على ما لم يسم فاعله» وم يقل ينمي - أي بفتح أوله على بناء المعروف-» قال القاضیی عياض 
:)٤/۲(‏ كذا هم» وعند الأصيلٍ وقال إسماعيل: ينمي" - يعني بفتح أوله - وم يقل يُنمى - 
يعني يضم أوله وكسر الیم ے قال عياض: ولیس بشيء هنا وذكر أنه ,1ئ 
القاسم بالروایتین الأوليين» وعن يحيى بالثانية؛ قال: ورواه الجوهري عن القعنبی بالثالثة» قال: 
ولیس يشيء هتا۔ ۱ 

قوله بق ور : الخشوع هو الخضوع يقال: خشع في صلاته ودعائہ أقبل 
بغلبه على ذلك» وهو مأخوذ من خشعت الأرض إذا سكنت واطمأنت». وهو من أفعال القلوب 
كالخوف» وقيل: من أفعال الجوارح كالسكون» وقيل: من أفعا ماء قال ابن المنذر (۲۷۳/۴۳): 
سثل الأوزاعي عن ا خشوع في الصلاة قال: غض البصر وخفض الجناح ولين القلب وهو الحزنء 
دقال قتادة: الخشوع في القلب وهو الخوف وغض البصر في الصلاة» والأول هو الذي جزم به 
القرطي في تفسيره ورجحه الحافظ ابن حجر لقول علي: الخشوع: في القلب» رواه الحاكم 
۳ وصححه وأقره الذهبي» وقد حكي إجماع العارفين عليه» وقال ابن رجب :)۳۳۸/٤(‏ 
أصل الخشرع هو خشوع القلب وهو انکسارہ لله وخضوعه وسکونه عن التفاته إلى غير من هو 
ن ينه فإذا خشع القلب خشعت الوارح كلها تبعا لاشوعه؛ ولهذا كان النبي ولا يقول في 
رکرعه: : خشع لك سمعي وبصري وعفي وعظمي وعصبي وما استقلّت به قدميّ لله رب 


العلمین؛ رراء أحمد 11/1( من حديث علي» ورواه مسلم )۲٦٦/١(‏ إلى قوله "عصبي "2 
را اة رای رجلا يعبث بلحيته في 


چ ابن آي شيبة من حديث سعید بن المسيب مرسلا أله 
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١‏ حا إشاعیل الَ: حكني مالك عَنْ آي الڙتاو عن الأَْرج عن آپ مُريْة أن رر 
اللہ الا َلَ: کل رون بلي مامت ولد کا می علي ركوعكم و 
لأَرَاكُمْ وَرَاه ظَهْرِي. 
س مسج رن 
صلاته فقال: لو خشع قلب هذا لخشعت جوارحه. 

واختلف في حكمه في الصلاة فقيل: إنه من الفضائل والمستحبات» وهو قول للالكية 
والشافعية وهو الظاهر من كلام ا حنفیة وحكى النووي الإجماع عليه» وقال عياض وغيره من 
المالكية والقاضي حسين وأبو زيد المروزي من الشافعية وابن أبي موسى من الحنابلة وأبو محمد 
أبن حزم: إنه فرض؛ قال المحب الطبري: وهو محمول على أن تحصيل الخشوع في الصلاة في 
الجملة فرض» ولو لم يوجد الخشوع فحكم القاضي حسين وأبو زيد المروزي وابن أبي موسى 
وبعض المالكية ببطلان الصلاة» وقال ابن رشد: لا تبطل الصلاة. قال ابن رجب :)۳۳۸/٤(‏ 
والظاهر أن البخاري ذكر الخشوع في هذا الموضع؛ لأن كثيرا من الفقھاء والعلماء يذكرون في أوائل 
الصلاة أن المصلي لا يجاوز بصره موضع سجودہہ وذلك من جملة الخشوع في الصلاة. 

قلت: أورد البخاري هذه الترجمة في أول الصلاة للترغيب في اختیار الخشوع من الأول 
لتكون صلاته مررثا للفلاح الذي بشر به في قوله تعال «( قد اَل الْمُؤِْئُونَ © ألِّينَ هُمْ ف 
ضلاتوخ خِعُونَ € وذكر ابن المنذر في الإشراف (24/1) في باب الخشوع في الصلاة أقوال 
علي بن آي طالب وقتادة والأوزاعي وغيرهم» ثم ذكر مسئلة جعل النظر في موضع السجود 
فجعل هذا الفعل من باب الخشوع, ولفظه بعد أقوال المذكورين: وقال مسلم بن يسار والشافعي 
وإسحاق وأبو ثور وأصحاب الرأي: ينظر إلى موضع سجوده؛ قال: وهذا قول كثير من أهل العلم 
غير مالك؛ فإنه قال: أكره 


با يصنع بعض الناس من النظر إلى موضع سجودهم وهم قبام في 
صلاتهم؛ قال ابن المنذر: والأول أول. 
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٦٠ج‏ وچ ور 22-0 22س ممحصص سے سس ع سد سم 1 1 
مک سی و کرک ے کا ته ہے مر س کم ملظ 2 و 2 
e A‏ ل: حدثثا غُندرٌ قال: حد اع یر 


مالك عَنِ التي ا َالَ؛ ايوا الركُوع وَالسَجُوڌ فَوَاس ي لأَراكُمْ من بَذدِي» وذ 
ليب نوك وج نم 


4. باب ما يقرأ بعد التكبيز 


قوله “باب ما يقرأ بعد التکییر*: كذا للمستملي» وعند الحموي "ما ول" وهو أغني. 
واقتصر آلإسماعیلی على الرواية الأولى؛ فاستشكل إيراد حديث أبي هريرة في قوله "الهم اعد مي 
و غاا إل اہ اد ف ذكر للقراءة فورفال ازر وت ود ای شت قزل “الل ایا 
يقرل من الدعاء قرلا متصلا بالقراءة» أو لما كان الدعاء والقراءة پک مها التقرب إلى الله تعالى 
استغتى بذکر أحدهها عن الآخر. وقال ابن رشيد: ذعاء الاستفتاح يتضمن مناجاة الرب والإقبال 
عليه بالسؤال» وقراءة الفاتحة تتضمن هذا المعنى» فظهرت المناسبة بين الخديثين» كذا في الفتح 
تصرف يسير. 

وأورد في الباب حدیث أنس في قراءة الفاتحة 006 ر 
أنه اختار مذهب الجمهور وأنه يقرأ أولا الثناء ثم الفاتحة وقدم حديث الفاتحة؛ لأا فرض» وثنی 

. . بحديث الثناء؛ لأنه سنة مستحبة» والله أعلم. ۱ 

قال مالك: لا يستحب دعاء الاستفتاح» وقال أبو -خنيفة والشافعي وأحمد وا حمھور: 
يستحب» وجاءت فيها أحاديث كثيرة كذا في النوري (714/1). هذا هو المشهور عن أحمدء 
وذهب طائفة من أصحابه إلى أنه ناس وهو اختيار ابن بطة؛ وذكر هذا رواية عن أحمد؛ كذا في 
فتاری ابن تيمية (۳۸۸/۲۲ و٤ .)٥٤‏ 

ذكر البخاري في هذا الباب حديثين: الأول حديث أنس ذكره 
لقال: أخرجه البخاري ومسلم في صحیحیھ من طريق شعبة عن قتادة 


الإمام الحافظ الزيلعي 
عن ئن قال؛ صليت 
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لے 


07 9ے سے ل کے 
خلف رسول الله وك وخلف أبي بكر وعمر وعثمان فلم أسمع أحدا منهم يقرأ بسم الله الرحمن 
الرحيم» قال: وني لفظ لمسلم فكلهم يفتتحون القراءة بط( اند لہ رب اْعَلَمِينَ © لا یذکرون 
بسم الله الرحمن الرحیم في أول قراءة ولا في آخرهاء ورواه النسائي في سننه وأحمد في مسندہ وابن 
حيان في صحيحه في النوع الرابع من القسم الخامس والدارقطني في سئئه وقال فيه: فكانوا لا 
تجهروت ي "نشم الله الرعمن الرحيم ٠"‏ وزاد ابن حبان ویجھرون 3 اند لہ رَتٍ لين » 
وئی لفظ للنسائي وابن حبان أيضا "فلم أسمع أحدا منهم يجهر ب "بسم الله الرحمن الرخیم" وني 
لفظ لأبي يعلى الموصلي في مسندہ "فكانوا يستفتحون القراءة فيا يجهر به ب :9 اَحُمْد يله َب 
كيين » وني لفظ للطبراني في معجمه وأبي نعيم في الحلية وابن خزيمة في مختصر المختصر 
وكانوا يسرون ب "بسم الله الرحمن الرحيم"» قال الزيلعي: ورجال هذه الروايات كلها ثقات خرج 
هم في الصحيح. ظ | 

واختلف في مسألة التسمیة ذكره ابن المنذر في الأوسط (۱۲۱/۳) والإشراف (11/79) 


ولخصها الموفق في المغني (005/1) وشيخ الإسلام ابن تيمية )۱٤٩۳/۲۲(‏ وابن عبد الهادي» 
والمختصر أن فيها ثلاثة أمور خلافية: ۱ 


الأمر الأول في كونها جزءا من القرآن: فقيل: البسملة ليست من القرآن إلا فى سورة 
الہ 2 8 و مد 2-85 : 
ساس او ال ر ی ا ر ریش الک ای یر تی ا وره 
وقال الشافعي: آية من الفا 


تة 5 05 
۶ > حكاه ابن المنذر (۱۲۳/۳) عن الشافعي وأحمد وإسحاق وأي 
ه عنهم صاحب المغني (o/‏ 


وشمس الأئمة الحلواني: وهو قول أكثر مشايخنا. 
أما سائر السور فللشافعية فيها ثلائة 
٠‏ : ار السور فللشافعية فيها ثلاثة أقوال: آبة؛ بعص آية؛ ليست منها. وقال ابن 
5 دداود: آية من القرآن كتبت للفصل والتبرك وليست جز 2ك المنتصوص عن 
ری ٘ ۱ : جزء رہ وهو المئنصوص 
وذكر / رھ اریپ لوزن مي لسار یں ا وذكر أبو بكر الرازي 


عبیده وكذ 


والخطابي 40" وقال الإسبيجأبي 


= 
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جا الأثاة ل )۷ 
إن روینی مذهب أي حنيفة» وقال السرخسي :)۱٥/١١(‏ والتسمية ليست بآية من أول الفائحة ولا 
من أوائل السور عندناء ثم قال: :)۱٦/١(‏ وعن معلل قال: قلت لمحمد: التسمية آية من القزآن آم 
لا؟ قال: ما بين الدفتين كله قرآن» قلت: فلم لم تجهر؟ فلم بجبئي؛ قال: فهذا عن محمد بیان أا ج ٠‏ 
انز للفصل بین السور لا من أوائل السورء وهذا كتبت بخط على خذة وهو اخٹیاز أي بكر 
58 ۱ ۱ 

والأمر الثاني أنه اختلف في قراءتها في الصلاة: فقال مالك: کرو وقال.الشافغئ وجماعة 
من أهل الحديث: واجبة» وقال أبو حنيفة وأحمد وأكثر أهل الحديث: مستحبة. ۱ 

والأمر الثالث أنه اختلف.في الجهر بہا: قال الشافعي: يسن وقال أبو حنیفة وأحمد 
رجهرر أهل الحديث: لا يسنء وقال إسحاق وابن حزم: خير بينهباء كذا في تخريج الزيلعي. 
۴۲۸/۱) والمغتي .507/١(‏ و/ا686) والمغالم )٠٠٠/١(‏ والأوسط: لابن 'المنذر (۱۲۱/۳) 
وراجعه ولا بد. 
رعل عدم الحزئية دلائل: 

١‏ - حدیث أنس أن النبي وا وأبا بكر وعمز كانوا یفتتحون الصلاة ب لحن لله 
رب أَللَيينَ چ رواه البخازي (ص .)١١7‏ وروأه مسلم (۱۷۲/۱) بلفظ: صليت خلف النبي 
َه أي بكر وعمر وعثمان فكانوا يستفتحون بل ند لہ رَتِ ألْعَْلَِينَ 4 لايذكرون "بسم 
لله الرحمن الرحيم" في أول قراءة ولا في آحرهاء وني لفظ عنده: صليت مع النبي وَل وبي بكر 
عدر وعثان فلم أسمع أحدا منهم يقرأ "سم الله الرحمن الرحيم" وني لفظ لأحد :)۱٦۸/۳(‏ 
فکانرا يستفتحون القرآن ب کل الد یلو رَبَ الْعْلَييَ 4 وجعله المخطيب حکاء وحمله عل 
قتاع بعد ور اہن اله اهادي .ىاف ذزيخ ٠الؤيليعن‏ (۱/ذ 4۳۷ بات الالفاظاً الباقية 
العل قال: كنت أصلي في اللسجد فدعاي 


= 


٢‏ - حديث أبي سعید بن 
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گرا يي سس 
أجبه» فقلت: يا رسول اللہ إني كنت أصلي» فقال: ألم يقل الله: ع3 تايا ليق اموأ اجيب 
نه وَلِئمُولٍ إذا دَعَاحُمْ 4 ثم قال: لأعلمنك سورة هي أعظم السور في القرآن قبل أن تخرج من 
المسجدء ثم أخذ بيدي فلا أراد أن بخرج قلت له: ألم تقل: لأعلمنك سورة هي أعظم سورة في 
القرآن؟ قال: 92 أَحَمْدُ يله رَبّ الْعَْلّمِينَ # هي السبع المثاني والقرآن العظيم الذي أوتيته؛ روا 
البخاري (ص »)1٤١‏ وحمله ابن حجر على الافتتاح بالسورة» وفيه أن السورة تسمى بأم القرآن 
رفاغڈ الات انسور اند قا ابن عاد اهادي کا فا الڑیا ۳ 91/10 هلا هو المعروف 
في تسميتهاء وأما تسميتها ب 3 اَن لہ رَتٍ اَلْعَليينَ € فلم ينقل عن النبي ال ولا عن 
الصحابة والتابعين ولا عن أحد بختج بقوله» ورده ابن حجر بخديث أبي سعید بن المعلى» وجوابه 
عتدي أنه ايل أراد إلى آخر السورة. 
۳ - حديث أبي هريرة مرفوعا "قال الله: قسمت الضلاة بيني وبين عبدي نصفین: فإذا ۔ 
قال العبد: # أَلحَمْدُ یله رت اَلَعَلَينَ » » قال الله: حمدني عبدي ... ا حدیث: رواه مسلم 
۷۶ء قال ابن عبد البر: هذا الحديث نص قاطع لا يحتمل التأويل ولا أعلم حديئا في سقوط 
البسملة أبين منه» وقال عياض: هذا الحديث أبين شيء في الباب. 
واجیب بأن العلاء بن عبد الرحمن قال ابن معين: ليس .بذاك مضطرب الحديث» 


وجرايه أن أحد والترمذي وابن سعد قالوا: ثقة» وقال النسائی: ليس به بأس» وقال 


الدارمي: سألت ابن معين عنه قال: ليس به بأس» قلت: هو أحب إليك أو سعید القبری؟ قال: 


سعيد أوٹ | و ات کی لاع i‏ 
وثق والعلاء ضعيف يعني بالنسبة إليه - يعني - كأنه لما قال: أوثق حتی أنه يظن أنه 
يشاركه و 5 دع ہی اب نے ۰ 3 
ركه في ها الصفة فقال: إنه ضعيف» كلا في التهذيب (۱۸۷/۸), 


#ددي عن أبيه وعن أب السائب فقد يجمعهما وقد يلکد 
أحدہما کا أجاب الزيلعى ا و 


عن اہن عبد الحادي (۱/ ٤۰‏ ), 
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واعترض بورود البسملة عند الدارقطني» وجوابه أن عبد الله بن زياد بن سمعان الزاوي 
قال الدارقطئي: متروك» قلت: كذيه الأثمة» قال ابن تيمية :)٤۲۳/۲۲(‏ اتفق سے 
هذه الزيادة» وأجاب الئووي (۱۷۰/۱) بأجوبة غير ظاهرة. 

٤‏ - حديث أبي هريرة "كان رسول الله وا إذا مض من الركعة الثانیة استفتح القراءة 
بل أَلَْمَدُ يله رت اَلْكَلَيينَ 4 و يسكت" رواه مسلم (۲۱۹/۱) تعلیقاء ووصله أبو عوانة 
(۹۹/۲) والبيهقي (۲/٦۱۹)ء‏ وكذا رواه موصولا الطحاوي (۹۸/۱) والحاكم (۱/٥۲۱)ء‏ قال 
الطحاوي: فيه دليل على أن "بسم الله" ليست من الفاتحة» ولو كانت منها لقرأ بها في الثائیة کیا قرأ 
الفاتحة. یت 

٥‏ - حديث عائشة قالت: كان رسول الله ويا یفتتح الصلاة بالتكبير والقراءة ب 
لگند لله رَتٍ الْعَْلَيِينَ 4 ويختمها بالتسليم» أخرجه ا (۱۹۱) والطحاوي 
(۱ء قال ال حافظ الذهبي في التلخيص (ص ۸۱): قال ابن عبد البر: هو مرسل لم يسمع أبو 
الجرزاء من عائشةء قال الزيلعي :)۳۳٣/١(‏ یکفیتا أنه أودعه مسلم صحيحه» قلت: صرح ابن 
الأثير في جامع الأصول بسماعه منهاء وقد وقع تصريح سماعه في هذا الحديث عند عبد الرزاق 
7 فلا يقال: إن مسلا صححه على مذهبه في إمكان اللقاء وقد صرح النووي (ص )١١‏ في 
عقدمة شرح مسلم: وإن كنا لا نحكم على مسلم بعمله في صحيحه بهذا المذهب؟ لكونه يجمع 
طرقا كثيرة يتعذر معها وجود هذا الحكم الذي جوزه (أي الإسٹاد العنعن له حكم الموصول 
بمجرد كون المعنعن والمعنعن عله كانا في عصر واحد وإن لم يثبت اجتماعھما). 

دلكن تصريح السبع في مصنف عبد الرزاق عندوش فقد روى عبد الراق را من 
هلا الحديث في مواضع ولم يذكر تصريح السماع إلا في موضع واحد يُظن فيه أنه وقع فيه 
5 و ا كع 7 قال؛ سمعئي أبي وأنا أقول: 

-٦‏ عن أبي نعامة قيس بن عباية ثنا ابن عبد الله بن 
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سے ےناب ا ا سے 


ااا م ج کے 
بسم الله الرحمن الرحيم فقال: أي بنيّ إياك والحدث: قال: ولم أر أحدا.من أصحاب رسول الل 
ا أبغض إليه الحدث في الإسلام - يعني منه - قال: وصليت مع النبي وة ومع أب بكر ومع 
عمر ومع عثان فلم أسمع أحدا منهم يقولهاء فلا تقلها اأنتء إذا صليت فقل: ‏ أن يل رب 
لْعَتِلَيِينَ 4 ء رواہ الترمذي والنسائي وابن ماجه» وقال الترمذي: حسن» واعترض النووي بأن 
ابن عبد الله بن مغفل مجهول؛ قلت: هو يزيد بن عبد الله بن مغفل کا وقع التصریح به عند أحمد 
)٣٢٥٤/٤(‏ من طريق أب نعامة» وعند أبي يوسف في الآثار (ص ۲۲) والطبرانی في معجمه من 
طريق أبي سفیان طریف بن شهاب عنه» وقد روى هذا الحديث عبد الله بن بريدة عنه عند 
الطبراتيء وتعليل البيهقي وغیرہ رده الزيلعي )۳۳۳/١(‏ بأن دعوی تفرد أبي نعامة غاط وقوله 
لم يحتج به ولا بابن عبد اللہ بن مغفل صاحبا (الصحيح)" ليس لازما في صحة الإسناد 
وا حدیث يدل على أن ترك الجهر کان ميراثا عن نبيهم لا ۱ 

۷- حدیث عائشة في نزول أَفرَأُ 4 ء وأجاب عنه النووي (۸۹/۱) بأن البسملة نزلت 
في وقت آخر كا نزل باقي السورة في وقت آخرء ولكن یرد عليه أن تأخير نزول البسملة لايستازم 
أن يكون نزوها على وجه الجزئية للسورة. 

.١‏ ۸ - حديث أي هريرة قال: قال رسول الله وا : إن سورة من القرآن ثلاثون آیة 


: لجل حتى خفن لہ بهي ہل تجنر اذى بيده الملل روء اد والأريعة رحب 
التزمذي وصححه ابن حبان والحاکم, 


ساعه من آي هريرة» لكن كانه 5 ا0 رواہ 
الطبرای فى الکر باس 0 1 

اياي الم بإسناد صحيح کا قال الحافظ اليل الزيلعي 
(۳۳۸۱۱). لف ني التلخيص (ص ۸۸)ء وراجع الز 


واجود دليل مّعي البسملة حدیث نعيم 
الله الرحمن الرحيم" ثم قرأ بام 


مع . 


وأعله البخاري في تاريخه بأن عباسا ا جشمی لا يعرف 
ذكره ابن حبان ف الثقات» وله شاهد من حدیث 


الجمر قال: صليت وراء أب هريرة فقرأ a‏ 
اقرا حى قال: «( عبر التفضوب غلیبع رلا الین ) فا 
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E N‏ حفص بن عمر حدتتاً شعبة FE 4 E‏ ولا ہر تن 
کاو حون الصَّلاَة ب :2 انه يله رب الكقيية 4 
14 دا موس بن إسْاعِيلٌ قال: خدکتا عبد الْوَاحِدٍ بُنْ زيا قال: خدکتا عار ب 

لماع گال: خدا ابو ررْعَةَ قَال: قَالَ: خد أبُو هريره قَال: كان رَسُولُ اللہ پا سکب ين 
ابر وين القرَاع إشگاتة - قال آحسبة قال: هيه - فَقُلْتُ: با 


آبين» وني آخره فلما سلم قال: إني لأشبهكم صلاة برسول الله وك » رواه النسائي وترجم عليه: 
باب اھر ببسم الله الرحين الرحيم ٠"‏ وكذا رواہ ابن تسخزقمة.واين حبان والحاكم والدارقطفي 
والييهقي وصححوه. وكذا رواه الطحاوي وابن الجارود كفي الزيلعي .)۳۳٥/۱(‏ والجواب عنه 
أن ذكر اليسملة تفرد به نعيم المجمر ولم پذکرہ أحد من تلامذة أبي هريرة وهم ثیان ماثة» وأيضا 
"قرأ" لا يستلزم الجهرء وأيضا "أشبهكم" أراد به المشابية في أصل الصلاة. 

قوله " أبو زرعة قال: حدثنا أبو هريرة قال: كان رسول الله اة يسكت بين التكبير وبين 
القراءة إسكاتة ": ورد في السكتات في الصلاة حدیثان أحدهما حديث أبي هريرة هذا والثاني 
حديث سمرة بن جندب أنه حفظ عن رسول الله وَل سكتة إذا كبر وسکتة إذا فرغ من.قراءة ا 
عر المَعْضُوبِ عَلَيْهھہ کت ألصَّالِينَ * فصدقه أبي بن كعب رواه أبو داود وروى الترمذي وابن 
ماج والدارمي تحوہ۔ 

9:0870 

وأما حديث سمرة فوردت فيه السسكتة الأو ی بعد تکبیر الإحرام: وأما الثائية فاختلفت 
الرراة في له فقال ميد الطويل عن الحسن: وسکتة إذا فرغ من القراءة» علقه أبو داود (74/5) 
درصله أجل والبخاري في جزء القراءة (ص ۸) والدارمي (ص )٦‏ وتابعه أشعث بن 
عبد الماك الحمراني عند أبي داود بافظ "إذا فرغ من القراءة كلها ". وقال منصور؛ وإذا قال ف[ ولا 
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۷ 


ہے ب سس 0 ê1‏ 1 ےہ أ ملد, 
آلصَّآلِّينَ € سكت أيضا هنية» حرم : 
3 1 8 یحاری فى جزء القراءة (ص ۵۸) عن مسعرد 
وأما حدیث قتادة (عن الحسن) فأخرج» ٠‏ 5 انل" ار اما 
ا يلفط "وسكتة إذا فرع من فراءنه واحرجه ابو داور 
عن يدبن ی ب يروو وى لرن غار النقطرب تريخ ول خاي 
(ص 6") بهذا الإسناد وبلفظ "وسكتة إذا فرع من ر گر ۱ 3 : ا 
4 5 ۱ من طريق عبد 
4 وأخخ رنہ أبو داود والترمذي (ص ٤‏ وابن ماجه (ص یہ ن 
071 ا ئذاہ 0 3 سعيل: 
نقلنا لقتادة: ما هاتان السكتتان؟ قال: إذا دحل في صلاة وإذا فرغ من القراءة» ثم قال بعد: وإذا 
قال ل( غير آلْمَفْصُوبٍ عَلَیوع ولا ألطَالِينَ ). 
وأما يونس (عن الحسن) فرواه عته إسماعیل بن علية وهشيم ويزيد بن زريع فقال هشيم: 
وإذا قرأ # ولا آَلضَّالِينَ # سكت سکتة هكذا أخرجه أحمد والدازقطني (ص ۱۲۸)ء وقال 
يزيد بن زريع: وإذا فرغ من قراءة السورة سكت هنية» أحرجه أحمد واختلف الرواة عن إسماعيل 
.وا حسن بن سعيد عنه بلفظ "وسكتة إذا فرغ من قراءة فاتحة الكتاب" وأخرج أبو داود (ص ”0 
عن يعقوب بن إبراهيم؛ وابن ماجه ( ص١1)‏ عن محمد بن خالد بن خداش وعلي بن ا حسین بن 
أشكاب عن إضماعيل بلفظ "وسكنة إذا فرغ من فاتحة الكتاب وسورةٍ عند الركوع"؛ هذا اللفظ 
لأبي داود ولفظ ابن ماجه ”وسکتة عند الركوع"؛ ومحصله أن الألفاظ ثلاثة: الأول "إذا فرغ من 
قراءة ro 8 1 1 ۷ 0 0 SF‏ 1 ا 
فرا فو ولا الطالين ) وهو نص في مراده, والثاني "إذا فرغ من السورة وهو أيضا نص' 


والثالث "إذا فرغ من القراءة" وهو أظهر في اللفظ الثاني» والکاڈن يحتمل الأول ويؤيده اللفظ 
الآخر "إذا فرغ من القراءة كلها" وجمع 


التودي في شرح الہدب (۴۹۰/۳) بأئة يحصل انا 
المجموع إثبات السكتات الڈلاٹ, الٹھی, يعني بعد تكبيرة الا ۱ وإذا فرغ من قراءة 4 : 
1 : ۱ 5 “لي ہیرہ ۵ ٠‏ 

اَل © وإذا فرغ من السورة, ويؤيده 3 عفد 


۹ خلا 
أن الدارمي حکی عن قعاذة أنه كان یقول: ثلا 
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ےہ ےس سس سے و ہے پ ےڈ a‏ ا م 
سكتات» وقال الدارمي: وني الحديث المر فوع سکتتان يعني إذا دحل في الصلاة وإذا فرغ من 
القراءة؛ فإنه أخرجه بہذا اللفظ. 

وقال ابن القیم في كتاب الصلاة (ص 107): فقد اتفقت الأحاديث أنهها سكتتان فقط: 
إحداهما سكتة الافتتاحء والثانية مختلف فيها؛ فالذي قال: إنها بعد قراءة الفاتحة هو قتادة وقد 
اختلف عليه فمرة قال ذلك ومرة قال بعد الفراغ من القراءة» ول ختلف غلل يونس وأشعث انا 
بعد فراغه من القراءة كلهاء وهذا أرجح الروايتين» انتھی. قلت: وقد تقدم أنه اختلف على يونس 
أیضا۔ 

وقال ابن القیم أيضا في ا مدي (ص :)٢٥‏ وكان له الاي سکتتان: سكتة بین التکبیر 
والقراءة وعنها سأله أبو هريرة» واختلف في الثانية فروي أنہا بعد الفاتحةء وقيل إنہا بعد القراءة 
وقبل الركوع؛ وقيل هي سكتتان غير الأول فتكون ثلاثاء والظاهر إنما هي اثنتان فقطء وأما الثالثة 
فلطيفة جدا لأجل تراد النقّس ولم يكن يصل القراءة بالركوع بخلاف السكتة الأولى؛ فإنه كان 
يجعلها بقدر الاستفتاح والثانية قد قيل إنہا لأجل قراءة المأموم فعلى هذا ينبغي تطويلها بعد قراءة 
الفاتحة وأما الثالثة فللراحة والنمّس فقط وهي سكتة لطيفة فمن لم يذكرها فلقصرها ومن اعتبرها 
جعلها سكتة ثالثة فلا اختلاف بين الروايتين وهذا أظهر ما يقال في هذا ا حدیث: انتهى. 

قلت: هذا الذي ادعاه ابن القيم أن السكتة الثانية كانت لأجل قراءة المأموم جرى عليه 
صاحب المغني ,)0180/١(‏ وأما قوله "إنه أظهر ما يقال فيه" - إنہا ثلاث سكتات فبعضهم 
اعتبرها وبعضهم تركها لکونہا لطيفة - فلا يساعده ألفاظ ا حدیث: فقد اتفقت الطرق على أنها 
سكتنان. واتفقت على الأول أا بعد التكبير واختلفت في الثائية أهي بعد قراءة $ وَلَا 
این # أو بعد الفراغ من القراءة؟ فلو قيل إنہا ثلاث سكتات لا يطابق هذا الكلام الإجال 
السابق - أعني قول سمرة "حفظت عن رسول الله الا سكتتين" -؛ ولا یمکن أن يقال إنه من 
تبتل حفظ رجل مالم يحفظه الآخر؛ لان مخرج الحدیث واحد» وأيضا اختلف على راو واحد في آنا 
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ھحس۔وس ےس تس ےت کے ٹک کی کا کٹ و ےت 
بعد ا ولا لصَالِينَ 6 أو بعد القراءة كلهاء فالصواب أم| سکتتان. 
قال ابن القيم في اهدي (۵۳/۱): وقد صح حديث السكتتين من رواية سمرة وأي بن 
كنب وععران بن حصنن ذكر ذلك ابو حائم - يغني ابن حبان في صحيحه = ٹال: وقد تین 
بذلك أن أحد من روى حديث السکتتین سمرة بن جندب وقد قال: حفظت من رسول الله ا 
سكتتين: سکتة إذا كبر وسكتة إذا فرغ من قراءة 3 غَيْر آلْمَفْضُوبٍ عَلَيْهمْ ولا الطَالَینَ 4 رن 
بعض طرق الحديث "فإذا فرغ من القراءة سکت" وهذا كالمجمل واللفظ الأول مفصل مین 
اب تياو فيد رعو سكتتان فاغتنموا فيها القراءة بفاتحة الكتاب إذا افتتح الصلاة 
وإذا قال ف وَلّا ألصَّالِينَ € على أن تعیین محل السكتنين إنه| هو من تفسير قتادة» انتهى. 

٠‏ قلت: إنا هو من تفسير قتادة في إحدى الطرق لا نی الطرق كلها ثم كلام ابن القيم قي 
كتاب الصلاة خالف لما في ا مديء والظاهر ما نی ا مدي کون السكتة الثانية لقراءة المأموم لا 
يصح؛ فإنه لو كان كذلك لما اختلف فيه وكان مشهورا عندهم: 

19190۵ 9 مقلئلة ين عر کی وقول غر 
بن الزبير "أما أنا فأغتدم من الإمام اثنتين: إذا قال # غَيْرِ ألْمَقْصُوبٍ عَلَيْهمْ ولا ألصَّآنِينَ اتا 
عنده وحين يختم السورة فأقرأ قبل أن.يركع" وهذا يدل على اشتهار ذلك في ما بينهم؛ انتهى. غه 
نظر؛ فإن السكتة الثانية كانت للتأمين ولو كانت لقراءة المأموم لقال: سكتة إذا قال: آمین؛ فن 
يقرأ عندهم بعد تأمين الإمام. 

وقد قال ابن القيم في كناب الصلاة (ص 5617): وبالجملة فلم ينقل عنه پا بإسناه 
صحيح ولا ضعيف أله كان يسكت بعد قراءة الفاتحة حتی يقرأها من خلفہ ولیس في سکوته ف 
هذا امحل إلا هذا الحديث المختلف فيه کیا رأيت؛ ولو كان يسكت هنا سكتة طويلة يدرك فا 
قراءة الفانة لما حفي ذلك على الصحابة ولكان معرفتهم به وثقلهم أهم من سکتة الاتتاحا 
مو ولي فصل اخطات (نمن ٦‏ وقد وهی الحافظ ابن تيمية في فتاويه القراءة في کات با 
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اك ين التکیبر و > رةه بن راء کا 


تَقُولُ؟ قَال: آفول: الله باذ بني و 0 


بَاعَدتَ ب ارق رَالْعْرب» لم م ااا كا ل ارب اشنم هن الدّسِ 
ا شرل َطََاي اماو وال انبرد 
۰. پات 
۷ کت 12 م کا لوسك یں تر ےھ رر هه ری 7s f‏ 1 
بن ال ل: آخبرتا افع ہن عمر قال: ےرک انث أى کے کے 
5 فع بن عمَرٌ تی ابن آي يكة عن أَسْمَاء 
8 


کرو ره یرہ 


منى الا 2 کا کے کے کہ ے۔ 1 
يني النا حتی قلت: أي رب آو آتا مَعَهُمْ لدا امْرَأةٌ - حت أنه قال: - کوشا هره 


ي وراجع فتاوى ابن تيمية (۳۳۸/۲۲)؛ فإنه اختار ما ذكره ابن القیم في كتاب الصلاة. 
و جاب" تلفغ باب من بشن نمور وك ىدلب اتور توح تعض 
شخ ترجه "اله لعمل في الصلاة 5" ثم قال: وهو لا يناسب المقام. 
فوله "فقام فأطال القيام": فيه الترجمة عند العيني؛ لأن الإطالة بحسب الظاهر كانت 
نی “ م الثناء والقراءة» وذكر الكرماني أن دعاء الافنتاح مستلزم لتطويل القيام وحديث 
”لف فيه تطويل القيام؛ فتناسبا. 
5 قوله " حتى قلت: أي رب أو آنا معهم": مراده يكل أي رب أنت قلت في كتابك: ل وما 
”لو رات یہ > » فإذا كان وجودي يمنع العذاب العام فكيف جاء عذاب جهنم 
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کتاب الأذان ۸۰ 


ےھ سے 
سر 00 مي وَلاً آر : ۳ 
يُنْتُّ: کا أن مَذِو؟ قالوا: عو ےو یں سا تاگل 1 
ف عبت أنه را ی: CINE‏ شیش الأْض آذ خساش. 


۱. باب رفع البصر إلى الإمام في الصلاة 
م سكم د ارم بك لصتت سس سيت 
۱ إلى الحاضرین وأنا'معهم وأنت تمنع العذاب بوجودي» وهذا منه وا عبدية محضة وخوف من 

اللہ تعالى وخشوع منه. قال ابن رشيد: وفيه الترجمة. 

تنبيه: وليعلم الإنسان أن هذه الآية على أن وجود النبي الا دافع عن البلاء العام عن 
جیع الخلق ودل تدمتھا 92 وَمَا گان الله مُعَذِبَهُمْ وَهُمْ يسْتَغْفِرُونَ # على أن من بعد النبي ا 
إنما يحفظون من العذاب العام إذا اشتغلوا حي ہے 
تعال: # فلولا كانت قَرَيَةٌ ءَامَتث فَتفَعهَا إِيکثمَا إل َو وا م بوس لمآ اموا گشفتا عَنهمْ عََا عد 
لزي فى اير الڈنیا وَمتَعْتمُم إل جين ». 

قوله "باب رفع البصر إلى الإمام في الصلاة": قال الزين ابن المنير: نظر المأموخ إلى الإمام 
من مقاصد الائتيام» فإذا تمکن من مراقبته بغير التفات كان ذلك من إصلاح صلاتہ انتهى. وكأن 
الصنف اختار ما استحبه مالك أن يكون نظر المصلي إلى جانب القبلة» ويدل عليه أن عادة 
البخاري الاقتصار في الباب على حديث أو حديثين كما ذكره ابن حجر مرات» وقد ذكر في هذا 
لباب خسة أحاديث فكانه أشار إلى أن ذلك أمر مشهور وقع مرات. وقال الجمهور منهم: سليهان 
بن يسار وأبو حنیفة والثوري وا حسن ابن حي والشافعي وأ مد وإسحاق وأبو ثور - کیا قال ابن 
رجب )۳۳۹/٣(‏ وابن المنذر (01/1) ومحمد بن الحسن (ص )١11١‏ -: يستحب للمصل أن 
ينظر إلى موضع سجوده؛ وحكي عن شريك بن عبد الله القاضي أنه قال وھ 
سجوده وإذا ركع إلى قدميه وإذا سجد إلى أنفه وإذا قعد إلى حجرہ؛ قال الطحاوي (ص ۳٣‏ 
وهو الأفضل» كذا استحبه الكرخي وطائفة من الحنفية, و.حكاه ابن رجب )۳۳۹/٣(‏ عن بعض 


بج 
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کتاب الأذان ۸۱ 


مس رھ ا e‏ 
ونالت عائشة: قال النبي باي في صلاة الكسوف: :رایت جهنم عام بعضهابعضا نین 
رأيتموي تأخرت. 


و 5000 تر 
ر باب وو يقرأ في الظهر وَالْعَضْرِ؟ قَال: َعَم كمأ 7 
ہے" ص 
N‏ , رہ ہ 
0 ذا ؟ قال: باضطراب ليه 
ا ل سر بی ےک ل ا د ےا جا تس و د ون م صرح دل اف 
نل ٭ اع - 5 | 03 


الشافعية والحتابلة. وقال مالك: يستحب أن يكون بصره أمام قبلته» وأنكر أن ينكس رأسه إلى 
الأرض» كما في المدونة (۷۳/۱)ء قال ابن المنذر ٤/۳(‏ ۲۷): هذه غفلة منه. 
دورد في النظر في موضع سجوده مرسل ابن سيرين عند سعيد بن منصور برجال ثقات 
وابن المنذر (۲۷/۳) ووصله الحاکم بذكر أي هريرة رفعه إلى النبي بيا ووصله البيهقى أيضا 
رقال: الرسل هو المحفوظء ورواہ الحاكم في علوم ا حدیث والبيهقي le‏ بای 
مرفوعاء قال ابن رجب :)۳۳۹/٤(‏ قال أصحابنا: يستحب إذا جلس للتشهّد أن لا يجاوز بصرہ 
صبعه لما روى ابن الزبير أن النبي وك إذا جلس في التشهد أشار بالسبابة وم يجاوز بصرہ 
إشارته» أخرجه أحمد )۳/٤(‏ وأبو داود والنسائي. 
وقال شيخنا زكريا: غرض المصنف الإشازة إلى هذا الاختلاف: قال الحافظ ابن حجر 
فاا : ويجتمل أن يكون المراد بالترجمة أن الأصل نظر المأموم إلى موضع سجوده؛ لأنه 
الطارب في الخشوع إلا إذا احتاج إلى رؤية ما يفعله الإمام ليقتدي به مثلاء والله أعلم» انتهى. 
لذكر القاضي أبن العربي في أحكام القرآن (۷۷/۲) القول بالنظر إلى موضع سجودہ عن الشافعي 


۱ 
دالصرفي: ارم وأيّد قول مالك تاپیدا بليغا. قلت؛ والظاهر من أبواب البخاري ترجيح ما 
ذهي إليه ابن ۹ ۱ 
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كتاب الأذان 1A۲‏ 


۷۰ ک6 جاج قَال: : کا شعبة قال: نبان آثو ِسْحَاقٌ قَال: سَمِعْتَ سَمِعْتٌ عَبْدَ الل بن يزيد 


7 


يَخْطْتُ قَال: حَدَكنا الا وَكَانَ غَيرَ ہو E‏ 
ولا ري 

۸ تا إسْاعِيلٌ قَالَ: : حَدَكَنِ مالك عَنْ رید بن أَسْلّمَ عَنْ عَطَاء بن يسا عَنْ َي اللو 
بْنِ عَباس قَالَ: حسمت الشَّمْسٌ عَل عه الي الا تَصَل قَالُوا: ا وَسُولَ الله ربا 
ات کنا نی ماك مم ریا تَكمْكَمْتَ» قال: إن رايت ان اوت نها عتقُودا. ولو 


و i‏ لاق یی سے گے 
81 مم منه مَا يَقِيّتِ الدنیا. 


۹. حا محمد بن تان قَالَ: حَدَئنَا فلي قَال: حَدَكَنَا هلال ن عَلٌ عَنْ انس بن مَالِكِ 
02 1 8 71 3 4 سے صہ سے کے ہے رھ ےہ سی اس ا 0 
: صل 6 الي يكل م رقي ار ََشَارَ بيه قب ول الد ثُمٌ قَالَ: لَقَد رَآَيْتُ الان 
َ‫ كو 8 َ‫ می ة مکی سڈ 52 2 3001000 5 به س 
من صَلَيْتٌ لكمْ ال لصاداۃ اة وَالنَا ر ملين في قب ا الْجدَارٍ آر کالیوم في ار وَالشرٌ 


0 


۲. باب رفع البصر إلى السماء في الصلاة 


قوله "لقد رأيت الآن منذ صليت لكم نة والنار" : اعترض الإسماعيلي بأنه ليس فيه نظر 


إلى إمامه وأجيب بأنه لما جاز للإمام أن ینظر ما أمامه جار للمصل» واختار العاف ابن حجر في 
الفتح أنه ختصر من حدیث ابن عباس» فموذ ضع الترجمة فيه قوله "رأيئناك تکعکعت' 'أي تقهقرت. 
قوله "فلم أر كاليوم في الخير والشر ثلاثا" ؛ وسبأقٍ (ص ۹۱۷) " مرتين ". 


قوله "باب رفع البصر إلى السماء في الصملاة" : قال ابن بطال :)۳٣٣/۲(‏ أجمعوا على كراهة 
رفع البصر إلى الساء في الصلاق وبالغ ابن حزم فأبطل الصلاة؛ كذا قله ا حافظ ابن حجر, قلت: 


ہج 
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۰ حا عل بْنْ عَبّدِ الله قَال: حَدتتا یی بن وی قال سی ابن آي عَرُويَةَ قَال: 
ہیں ر کہ بیج r‏ کر 4ه ا“ 0 
ما کات أن نس بن عَالِكِ ثھم قال: قال ال وَك: کا بال آفوام يرقو أسَارِم 


عورئرے مس 


سے : ےئیک ٠‏ 2-505 ك کے کہ > م كينت of‏ ويه 
إل الساءِني صلاعيم» فاشتد قو ي ذلك حتى قال: ليه عَنْ ذلك از لطم أَبْصَارْهُمْ. 


۳ 


۳. باب الالتفات في الصلاة 


صرح أبن حزم بالتحريم )١5/5(‏ فقطء و يذكر البطلان ولكن كلامه يدل على أنه مال إلى 
الیطلان۔ 

وأما في الدعاء حارج الصلاة فكرهه شريح وإبراهيم التيمي وطائفة» قال في الفروع من 
مذهب اخٰنابلة :)٥٥۹/۱(‏ یکره رفع بصره» وذكره 5 الغنية: من الآداب وهو قول شریح 
وآخرين وظاهر کلام جماعق واختاره شیخنا - أي ابن تيمية - في الأجوبة المصرية الأصولية 
لفعله عليه الصلاة والسلام» وأشار إلى موافقة المالكية والشافعية في ذلك» ثم قال - أي ابن تيمية 
-: وذكر بعض أصحاينا خلافا بیننا في كراهته» قال شيخنا: وما علمت أحدا استحبه» كذا قال» 
رصح عنه عليه السلام أنه كان إذا حرج من بيته رفع نظره إلى السماء ودعا بالتعوذ الشهور, 
انتھی. وقال ابن حزم :)٠١/٤(‏ لا يحل للمصلي أن يرفع بصره إلى السماء ولا عند الدعاء في غير 
الصلاة. 

قوله ”حدثنا يحيى بن سعيد قال: حدثنا ابن 

000 اود والنسائ 

حلثهم : هكذا أخرج هذا الحديث أحمد (۱۰۹/۳ و١١١‏ و١١۱‏ و١٤(‏ وأبو داود والسائي 


دالدارمي وابن خزيمة )۲٢٢/۱(‏ وابن حبان (/7) كلهم من طریق سعيد موصو لاء وخالقه 
اخرجه عبد الرزاق 0/9١‏ ؟)), قال الحائظ ابن حجر: 


أبي عروبة قال: حدثنا قتادة أن أنس بن مالك 


ر فرواه عن قتادة فأرساه لم يذكر أنساء ظ 
: بان بره يزيد العطا 
مخيد اعام بضدیٹ قنادة من محم زوں تابخة عل عله هام غدل اهراج * و بن يزه ر 


عند أحمد )۲٥۸/۳(‏ وهشام الدستوائي عند الطيالسي (ص (YY‏ ' 8 
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کتاب الأذان ۸ ۱ 

قوله "باب الالتفات في الصلاة": وهو صرف الؤجة عن القبلة قال الراغب: الثفت فلان 
إذا عدل من قبل وجهه» وفي حديث أي داود مرفوعا "لا يزال الله مقبلا على العبد في صلاته مام 
يلثفت؛ فإذا صرف وجهه عنه انصرف": أخرجہ أحمد والنسائي وابن خزيمة. 

وغرضه بيان حکم :الالتفات في الضلاة وم يصرح به اعتمادا على ما أورد في الباب من 
حديثي عائشة» ففي الأول أنه اختلاس من الشيطان» وی الثاني أنه شاغل عن الصلاة فهو مناف 
للخشوع المطلوب في الصلاة فيكون مكروهاء وحكى ابن عبد البن الإجماع على كراهته والجمهور 
على أنہا للتتزيه» ومال الزين ابن نجيم إلى أنها للتحريم» وقال المتولي وأهل الظاهر: حرام؛ قال ابن 
عبد البر: وجھور العلزاء على أن الالتفات اليسير لا يفسد الصلاة» ونقل ابن المنذر (۹۷/۳)عن 
الحكم: لا صلاة لە وجعله ابن حزم عبطلاء وذهب إليه صاحب الخلاصة من الحتفية» وأولوا 
كلامه بأن مراده تحويل جميع الوجه المستلزم لتحویل الصدرء وحدیث الاختلاس يدل للجمهور؛ 
لأنه سماہ خلسا لا مبطلاء وم يأمر بالإعادة» ولأنه سماھا صلاة. 

فأما إن حول صدرہ فتبطل صلاته عند الحنفية والشافعية وجماعة من الحتابلة» وذكر ابن 
عقيل والشيخ ابن تيمية وغيرهما أنه غير مفسد» وإن استدار بجملته فتبطل صلاته عند ا جمھوو؛ 
وشرطت المالكية أن تنصرف قدماه عن القبلة وإن بقيتا على القبلة فلا تفسد» وإن استدبر يطلت 
بالإجماع. 

وأما اللحظ بالعين فلا يكره عند ابن خزيمة وابن المنذر (۹۰/۳) والشافعية وأكثر 
الحنفية والجلاب من المالكية؛ وحمل الحطاب قول ا لحلاب على الضرورة وإلا فهو من الالتقات» 
وقال صاحب الدر المختار: وببصره يكره تنزيباء ولعل البخاري أشار إليه بحديث الخميصة حيث 
جعل لمح العين شاغلاء ويمكن أن يكون أثمار به إل علة الكراهة وهي كونه يذل في الخشوع؛ أه 
يحمل على أن ما لا يستطاع دفعه فهو معفو عنه؛ لأن لمح العين يغلب على الإئسانء وأما حاب 
ابن عباس مرفوعا "كان يلحظ في الصلاة يمينا وشمالا ولا يلوي عيقه خلف طهر" اخر* 


= 
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کاب الأذان ۸۵ 


8ل و سے 
لد 


2 


2 


وق عَنْ عَايقَة قَالَتٰ: سَأَنْتُ رَسُولَ | 


لس يِه الشّيْطَان مِنْ صَلاو اْعَبِ. 


۶ ا لے 2 م قرےے سرمےے۔ ہے٤‏ کے - 
۲ حا تيه َالَ: دتا سيان عَنِالزَهْرِيٌ عَنْ عُروَةً عن عَایقَةً أن الي کا صل 


في رسَوَقَ عام قا: ساني أَعْلامٌمَذِوء اذَْبوا چا إل آي جَھُم وَأنُونٍ باَِجَان۔ 


.٤‏ باب هل يلتفت لأمر ینزل به أو يرى شيئا أو بصاقا في القبلة 
وقال سهل: التفت أبو بكر فرأى النبي پچ 


الترمذي وغيره وإن صححه ابن خزيمة وابن حبان وا حاکم وابن القطان تأنكرء أحمد إنکارا 
شديداء وقال ابن القيم: لايثبت وإن ثبت فيحمل على الضرورة» وعلى ذلك حمله اين حیان۔ 

قوله "فقال شغلتني أعلام هذه": وقوع بصر المصلي على أعلام ا خميصة وهي علي 
رع من الالتفات فطابق التر حة أو أشار به إلى أن كراهة الالتفات لكونه يؤثر في الخش» أو 
ما لايستطاع دقعه معفو عنه؛ فإن لمح العين يغلب الإنسان» كذا في القتح. 

قوله "باب هل یلتفت لأمر ينزل به أو یری شيئا أو بصاقا في القبلة': قال ابن يطال 
(av‏ الالتفات فيا ينوب المصلى ويحتاج إليه إذا کان خفیفا لا یضر الصلاة عند العلماء» ٤‏ 
قال النخعي: إذا دخل على الإمام الهو فتتلمح من خلغه ولينظر ما یصنع: کے ويظهر 
الزلف 7 إلى أنه إن وقع النظر من غير قصد کا وقع على البصاق في القبلة» أو وقعت حار 
فلا حرج؛ واللہ أعلم. 


ہےے 


اتر 


اضطرارية کیا في قصة رؤية أي بكر إلى خروج النہي 25 
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کناب الأذان ۸( 


و 


۳. حا يبه قَالَ: : د الت عَنْ تایع عَنِ ابن عمو آله قَالَ: رَأى رسو الل پا 


8 6 سے 6 کے ے1 


امه في بو المسجل وهو صل ينيدي الاس فحنا م 


2 


م 5 ص صظ 
قال ین انْصَرَفَ :إن حَدَكم إِذا 


کے گے ےر يسك سر هم 2 2 
كا نی الصَلاة قن الله یل وجه فَلايتَتَحْمَنَ أَحَدٌ قبل وَجْهِه في الصلاة. 


e“ ےر‎ f4 E 


رَوَاه مُوسَى بن عقبة وَابْنْ أي رَوَادٍ عن نافع. 


6 خدکتا یی بن يك ر قَالَ: رو عَنِ ابْنِ شِهَابٍ قَال: : أخبرز ان 


n‏ رَسُولُ اللہ پل کف یر مب 
اة کر لبم وَهُمْ صفُوفه قبسم يَضْحَكُ و می نہ لیل له 


الصّفٌ فن أنه بريد ری وَمَمّ السلِمُونَ أن برا في صَلاعوم» اسار إِليْهِم: يرا 
ص 5 ١‏ 


» وَأَرْحَى السار ووي ِنْ آخر دَلِكَ اَیوْم. 


قوله "وهو يصلي بين يدي الناس فحتها": قال المحشي: ظاهره أن الحت وقع داخل 
الصلاة» كذا قال العيني. قلت: وكذا قال ا حافظ ابن حجرء وتقدم من رواية مالك غير مقيد 
بالصلاة؛ وكذا في رواية أي سعيد وأبي هريرة وعائشة وأنس أخرجها في أبواب القبلة. 

قوله "توفي من آخر ذلك اليوم": قال الذهبي في سير النبلاء :)7٠١/٠١(‏ هذا غريب» إنا 
المحفرظ أنه توفي في أوائل النهار ر قبل الظهر يوم الإثنین, انتھی. قلت: فعند ابن سعد (118/1) 
من مرسل عبيد بن عمير: : فما انتصف النهار حتى قبضه الله» وجزم ابن إسحاق بأنه مات حن 
اشتد الضحى. قال ا حافظ ابن حجر :)۱٤۱/۸(‏ : ویجمع بیٹھم| - أي بين ما ذكره ابن إسحاق وبإنا 
ما في البخاري - بأن إطلاق الآخر بمعنی ابتداء الدخول في أول النصف الثاني من النهار وذلك 
لح ےت سی سي حلت 


ع س 
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كناب الأذان AY‏ 


.٥‏ باب وجوب القراءة للومام والمأموم في الصلوات كلها في الحضر 
والسفر وما يجهر فيها وما يخافت 


قوله "باب وجوب القراءة للإمام والمأموم في الصلوات كلها في الحضر والسفر وما يجهر 
فهاوما يخافت": فيه مسائل: . 

١‏ - وجوب القراءة: قاله الجمهور» وقال الأصم وابن علية والحسن بن صالح: لا تجب» 
وحكاه صاحب البدائع وابن ا مام وغيرهما عن سفيان بن عيينة» وهو عندي تصحيف من 
ابن علية؛ وهي روایة شاذة عن مالكء صرح بشذوذها الباجي» وذكر البيهقي (۳۸۱/۲) عن 
الشافعي ني القديم: إن تركها ناسيا صبحت لا أن ست عن عمر صل المغرب فلم يقرأء فل| 
انصرف قیل له: ما قرأت» فقال: كيف كان الركوع والسجود؟ قالوا: حسناء قال: فلا بأس إذاء 
رراہ ابن آي شيبة والشافعي. 

٢‏ - مقدار الواجب: الفاتحة عند الثلالق ہو الباجي عن اکٹر الفقهاء والنووي عن 
الجمهورء وآية عند الحسن والأوزاغي والثوري وأبي حنيفة وأحمد في رواية» وثلاث آيات قصار أو 
أ طريلة عند آي يوسف وحمد وهو رواية عن أبي حنيفة» وعنه رواية ثالئة الفرض ما يطلق عليه 

اسم القرآن و يشبه خطاب أحد. وصححه الرازي والقدوري من مذهبه» ورجحه الزيلعي؛ لأن 
حرف إلى الأدنى» وقول البحر بل يتصرف إلى الكامل» رده ابن عابدين بأن براءة الذمة لا 
ترف على الكامل؛ وني شرح المنية: : وعلى هذه الرواية لا تجزئ :9 ُه نَظرَ 46. 

داستدل لأبي حنيفة بآية +( اروا مَا تَيَسَّرَ » وبحديث المسيء ' "ثم اقرأ ما تیشر معك 

ا وبحديث أي هريرة في الصحيحين "لا صلاة إلا بقراءة' '. واستدل للجمهور بحديث 
مار وأجابوا عن دليل الحنفية بأنه محمول على الفاتحة؛ قاله الخطابي والبيهقي والبغويء أو على 
“ذاه على الفاتحة, قاله الدارقطني والبيهقي والموفق والنووي؛ أو على من عجز عن الفاتحة» قاله 
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٣‏ - ضم السورة: : قال به عثبان بن أبي العاص وابن كنانة من المالكية» وحکاہ القافي 
الفراء رواية عن أحمدء قال في الفتح: وهو مذهب الحئفية» وخالفهم المالكية والشافعية وعامة 
الحنابلة فلم يقولوا بالوجوب» وادعى ابن حبان (۴۱۱/۳) الإجماع عليه» قال ابن حجر 
:)۲٤٢/ ٢(‏ وق دعوى الإجماع نظر لثبوته عن بعض الصحابة ومن بعدهم رواه ابن المنذر وغيره, 

قلت: ل أجد ذلك عند ابن ا منذر في كتابه الإشراف ١5/1(‏ و6١‏ وما بعده). 

٤‏ - القراءة في کل صلاة جهرية أو سرية: عند الجمهورء خلافا لسويد بن غفلة وهو 
رواية عن ابن عباس وهو مرجوح: وقال الخطابي: بل وهم من ابن عباس؛ لأنه ثبت من رواية 
جماعة من الصحابة القراءة في السرّية أیضا كأبي قتادة وجابر بن سمرة في الصحيحين» وخباب في 
البخاري» وأبي سعید وأبي هريرة وعمران في مسلمء وأنس في النسائي» وأخرجها كلها الطحاري؛ 
وجابر عند البخاري في جزءه؛ واختلف على ابن عباس فعنه النفي وعنه التردد كلاهما عند أي 
داود )٥٥/٢(‏ والإثبات عند ابن أبي شيبة» فكأنه نفى أولا ثم تردد لما رأى الصحابة يقرأون ثم 
رجع إل انقول بالقراءة. 

٥‏ - ني كم ركعة ؟ في ركعة عند الحسن؛ رواه عنه ابن المنذر بسند صحیح والمغيرة وف 
ونقله الأبي عن مالك في رواية. ٠‏ وزكعتين عند الحنفية ومالك واد فی ررآية تّهياء مرجوحة عند 


اماه وروی عن على اين مسعود عند ان بي شبية والثوري. وثلاث عند محمد بن مسلمة 


المالكي رروي عن مالك. وأربع عند مالك والشافعي وأحمد» وهو مقت رواية الحسن عن أي 
حنيقة من وجوب سجدة السهو إذا ترك نی الأخريين, وصححها العیئي؛ وقال ابن ا مام: دهي 
الأحرط. ومال إليه السندي. 


١‏ - على من تجب القراءة ؟ اده زرا أ 
على من تجب القراءة ؟ اتفقوا على وجوب القراءة على الإمام والمنفرد» واختلقوا ل 
المقتدي» قال ابن خزیمة :)۳٣/۳(‏ باب القراءة ملف الإمام وإن جهر الإمام بالقراءة» واخ 


= 
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ہلا ا سیر 
صصص ےجب ےت ووو 
يوديث عبادة الطويل من طريق ابن إسحاق. 
دلائل وجوب القراءة مطلقا 
١‏ نیم نید مِنَ الْقُرْءَانِ #. 
؟ - حديث المسيء "ثم اقرأ بها تیسر معك" ' أخرجه البخاري (ص )٣٠١‏ ومسلم (1/: ۶۳. 
“لآ - حديث أبي هريرة مرفوعا: "لا صلاة إلا بقراءة" »رواه مسلم(۱/ ۰)۔ 
٤‏ - حديث أب هريرة مرفوعا: "اخرج فناد فی المديئة أنه لا صلاة إلا بقرآن ولو بفاتحة الکتاب ف 
زَاد» رواه أبو داود )٦۸/۲(‏ والبخاري نی القراءة واين حبان والبيهقي عن أن هريرة وصححه 
ار و 2 
دلائل قراءة سورة الفاتحة: 
١‏ - حديث عبادة "لا صلاة لمن لم يقرأ بفاتحة الکتاب" متفق عليه» وعند الدارقطني "لا تجزئ 
صلاة" تفرد به زياد بن أیرب وتابعه العباس د بن الوليد عند الإسماعيل» وخالفهم الجماعة وهم 
عشرون بل أكثرء قال ابن عبد الحادي: هي.رواية بالمعنى. 
- حديث أبي هريرة 0 أن أنادي أن لا صلاة إلا بقراءة فاتحة الكتاب فا زاد"» رواه 
فا نس ۹ 
بخاري في القراءة وأبو داود (۹/۲ )٤‏ وابن الجارؤد والبيهقي والدارقطني وا حاکم. 
اك 
رجل مبھم ۱ 
کش اعن الآية' وا حدیث بوجوه: 
الارل: 
0 الك أن للراد با تبسر الفاتحة, ذكره ال يهقي في القراءة (ص )۱٥١‏ والبغوي؛ ونحوہ للخطاي؛ 
شرا فسورة الإخلاص أيسر منه. 


و حمول على من عجز عن الفاتحة ذكره ابن قدامة في المغني )070/١(‏ احتالاء 
(امتبعد, 


والثار 


| 
حافظ ابن حجر (2)۲۳۲/۲ 
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۹۰ : 
1 اا پسو چ ووہ سے 
: بركة ذكره الموفق (ص٥٥۵)ء؛‏ وهو 


ل الفائحة؟ لأنه بعید؛ 
PES 8‏ ق زوك 55 7 5 0 
0 سو 5 مح في الإثقان (1/ )١‏ عن البيهقي )1١/1(‏ من 


نول ۱ : 
رین بل قیل: هي أول ما ثر بوي قله الدار قطني وتبعه البيهقي )٥٤/٢(‏ وذكره الموفن 


الفائحة» 
ود ما 5 مو س سے 
۔ ال أده الدارقطني با روه 1 52000 
والئووي احتهالاء وأيده الدار البقرة ثم قام في الثانية فقرأ اس حمد والآية 


ریعة بالحمد وأول آية من کت 

ےا نقال: إن :الله تعالى يقول: 3# فاقرءُوا ما قر 
.9ھ ھ0۶ لی يقو 2 ان بر 
ِنْهُ أ أخرجه الدارقطنى ومن طريقه البيهقي في القراءة (ص )۱٥١‏ والسنن (٤/٥٥)ء‏ قال 


عباس بالبصرة فقرأ 3 أو 


الدارقطني إسناده حسن» وفيه نظر؛ 
حاتم: يفتعل الحدیث: وقال ابن عدي: أرجو أنه لا یستحق التزك» وذكره ابن حبان في الثقات؛ 
وأيده ابن حجر (۲۰۲/۲) بحدیث أبي سعيد "أمرنا نبينا اة أن نقرأ بفاتحة الكتاب وما تیسرٴ 
رواه امد (۴/۳) والبخاري في جزءه (ص )٤‏ وابن حبّان.(۳۱۱/۳)ء ورواه أبو داود )٤۸/۲(‏ 
بط "ر د ج اع سای لطر كنا قال ابن حجر في موضع (۴۳۲/۲) بأنه مبني على 
تسلیم تعين الفاتحة وهي محل النزاع. ش 

وأجيب عن حديث المسيء بأن "ما تيسر" هو الفاتحة لحديث رفاعة في المسىء "ثم اقرأ بأم 
القرآن وبا شاء الله أن تقر" رواه أبو دارد (۷/۲) وکڈا اا البيهقى في انا (ص «(o‏ 
دنا اة لبن حجر واختاره ابن الماع وحمل الآية على الفرض والحدیث على الواجبه وهذا 


إنا يمشي على مدهب الحلفية ز أ 007 اکچوہ 
السنة. بي اك ما جاء في القرآن أقوى وأن درجة الواجب بعد الفرض در“ 


۱ ۹ لوان تلود رن 
يقرأ فيها بفاتحة الکتاب' أخرج, الدارتطنی 
۲ رلطی 


ملا 


دلكن قال ابن عبد الحادي: تفرد به زياد ۵ 


عبادة» ففي بعض ألفاظل "لا تجرئ 


= 
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اب الأذان نظ ۱ 
چوجھیس سھگ ص سے 
وب قال ابن حجر: تابعه العباس بن الوليد عند الإسماعيلي. قلت: خالفغهها عشرون نفراً منهم: 
هانمي وأحمد والحميدي وعلي بن المديني وإسحاق وابن أبي شيبة وعمرو الناقد وغيرهم» 
ذرووه عن سفيان عن الزهري عن حمود عن عبادة بلفظ "لا صلاة لمن لم يقرأ" 
وما استدلوا على عدم وجوب القراءة على المقتدي أن الإمام لؤ كان راكعا فأدركه 
القندي في الرکوع فهو مدرك للركعةء ونقل أحمد وإسحاق والطخاوي في مشكله الإجماع فيه 
ورد عليه الإمام البخاري با أخرجه في جزء القراءة (ص ہے وأي سعيد: "لا يركع 
أحد حتى يقرأ بأم القرآن ". 
دلائل وجوب ضم السورة: 
١‏ - حديث عبادة "لا صلاة إلا بفاتحة الكتاب فصاعدا"؛ رواه عبد الرزاق وأحمد والبخاري في 
لقراءة وخلق الأفعال: ومسلم والنسائي وابن حبان (۲۱۳/۳) من طريق معمرء وتابعه ابن عیینة 
عند أي داودء فظهر عدم تفرد معمر به خلاف ما قال البخاري ابن بحنافء لکن“ تفرد بزقاذة 
نصاعدا" عن ابن عبينة قتيبة وابن السرح» وخالفھ| نیف وعشرون نفسا فرووه عنه بدونها. 
؟ - حديث أي هريرة "لا صلاة لمن لم يقرأ بفاتحة الكتاب فا زاد"» زواه أحمد والبخاري في جزءه 
ابردارد(۹/۷) وابن الجارود والحاكم وصححه والدارقطني والبيهقي. 
٢‏ حديث جابر "کنا نحدث أنه لا صلاة إلا بقراءة فاتحة الکتاب فیا فوق ذلك" رواہ الطحاوي 
لخن في القراءة (ص )١9‏ رال بن أي شيبة )۳٦٣/١(‏ وإسنادہ صحيح. 
یت أي سید الخدري: أمرنا نبينا الا أن نقرأ بفاتحة الكتاب وما تيسرء رواه أحمد وأبو 
یل وابن حبان (۲۱۱/۳) والبخاري في جزء» ورواه اہو داود بلفظ "أمرئا أن ثقرأ". قال 
أبخاري ف جزءه (ص ۳): إن حديث عبادة لاأيدل على وجوب السورة؛ لأنه کیا في حديث 
7 اليد "ل دبع دينار فصاعدا", ورده في فسل الخطاب (ص )٤‏ بأنه لانسحاب حكم ماقبلہ 
“ثب وجوبا وإن استحبابا فاستحبابا إلا ما خصه الدليل كالركعتين الأخريون: وهذا الجواب 
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...سس سسشسے 


كتاب الأذان 


ات ّ مد والنسائي: 
امرض عل حفوث أن + ن مرة أخرى: صالح ا حدید 
ليس بذاك وجواہہ ما قال اہن معین مره حر : پس؛ 
: سی ۱ ور 3 ر 0 
ليس بالقوي» وقال ابن لشن ې ووثه ابن حہان والحاکم وابن شاهين» قال الحافظ 

قیق ۓ قال العقيل: في حديثه 
کے یں جد لفان بال رای ماگ بای یں پر 
ید بان البخاري قال في جزءة (صن (o‏ ا 


۱ : 7 ؛ قال أ 
ران راويه جعفر بن ميمون البصري 


7٦‏ أن حا وقال الدا 
وكذا قال أبو حاتم» وقال الدار هذا لا يتابع عليه. قلت: تابعه عبد 


اعترض على حديث أي 

کد 1 ل ١‏ عع د اك و 

سماعًا من أبي نضرة في هذا لك كو عل بعر طاشن لے مد تب بيده مد 
من أبي نصره ي 1 

: ای“ ضان ان عد الا 

7۰ بی ص عن أي ,رب دس س وج بن حبان وابن سید الناس 

واین حجر في تلخيصه (ص ۷ء وقال في 

الصغر (ص ۱۹) على أنه لا يدل على الوجوب» فقال: هذا اللفظ أولى من لفظ أبي 


نضرة عن أبي سعيد مرفوعًا "لا صلاة إلا بفاتحة الكتاب وقرآن معها سورة" وأخرجه الترمذي 


الفتح: سنده قوي. وجرى البتخاري 5 الضعفاء 
سفيان عن أبي 


7 5 5 585 1 کو ۰ سپ ۱ أنه 
بلفظ "سورة في فريضته » ورواه ابن أي شيبة )۳٦٣/١(‏ بلفظ و سورة في الفريضة . وجوايه 
للتخیر في الآحاد والتخبير في آحاد الشيء لا يدل على عدم وجوب أصل الشيء كما قاله این رش" 
55 ْ 

ورجح البخاري في تاريخه )۳٥۵۷/۲(‏ عدم صحة "ما زاد" واستدل على كفاية الفاتحة با 

زواه أحمد (۲۸۳/۱) وابن أبي شيبة )۳٦٣/۱(‏ وابن خزيمة )۲٥۰۸/۱(‏ والحارث والبيهقي 

9 من طريق حنظلة السدوسي عن عكرمة عن ابن غباس أن رسول الله وا جاء فصلى 

7 ۰ 1 ص‎ n ۰ 7 1 

رکعتین لم يقرأ فيهم| إلا بام الکتاب؛ وني لفظ لابن حزيمة "أن النبي وك قام فصلى ركعتين يأ 
فیھما إلا بفاتحة الکتاب لم يزد على ذلك شيئًا", ۱ : 

وأجيب بأن حنظلة ضعیف مختلط تركه القظان؛ قال البخاري في تاريخه الصغير قال ى 


= 
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۱ E كناب الأذان‎ ٠ 

چیچجیدچ جج ود چس یرجہ يل ا ا 
الفطان؛ رأيته وتركته على عمد وكان قد اختلط. 1 

ربا اضطرب فقال مرة: عن شهر عن ابن عباس؛ رواه أحمد )۲٤۳/۱(‏ وقال: صلى 
رسول الله و العید ركعتين لا يقرأ فيها إلا بأم الكتاب م يزد علیھم| شيئاء وقال الببھقی: 
وروى عن ابن عباس من قوله في جواز الاقتصار على فاتحة الکتاب, 

وأيضا أن المراد لم يزد - أي سورة كاملة -» أو هو مختصر من قصة المبيت» وقيل: ترك 
بيان الجواز» أو سها فسجد وم ينقل» أو هو في الأخريين» وفيه نظر. 

واستدل أيضا با رواه الشيخان عن أبي هريرة في كل صلاة يقرأ: فا أسمع رسول الله 
يد أسمعناكم وما أحفى عنا أخفينا عنكم وإن لم نزد على أم القرآن أجزأت وأجيب بأن قوله 
دإ لم نزد" قول أبي هريرة» قاله البخاري في الضعفاء الصغیر (ص ۱۹) و كذا في تاريخه 
٢۷‏ ف) ولكنه احتج به على عدم وجوب السورة؛ وكذا ا 
الشوكاني: وليس مرفوعًا ولا ما له حكم الرفع. 

واستدل أيضا با رواه أبو داود )٦٢/٣(‏ والبيهقي وابن خزيمة في قصة معاذ قال عليه 
الصلاة والسلام للفتى: كيف تصنع يا ابن أخي إذا صلیت؟ قال: أقرأ بفاتحة الکتاب وأسأل الله 
اة وأعرذ باللہ من النار. صححه الألباني (ص )٠١١‏ واحتج به .على الاقتصارء وفيه أن 
السكرت يمكن أن يكون قبل وجوب ما زادہ ولكن لا یثبت وجوب ما زاد؛ لأن من روى 
انصاعدا" أو ما في معناه قال بوجوب الفاتحة فقط. أما عبادة فرواہ عنه أبو داود» وأما أبو هريرة 
حال: دان لم نز على آم القرآن اجزات, أخرجه الشيخان؛ وأما أبو سعيد فقال ابن عدي في 
الكامل (0/ 1م( ). قال البخاري حدثلیٰ مسدد: ثنا بحيى عن عوام بن مزة؛ ثنا أبو نضرة: سألت 


۱ ا 
1 سيل الخدري عن القراءة خلف الإمام قال: بفاتحة الكناب. 
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کتاب الأذان ۱۹4 
ر ع يس 5 سے ال ت بن عمار 006 
0. حا مُوسَى لَ: ڪا أثو َر قَال: حَدَكََا عَبدُ اليك بن 07 


سَثرَۃ كَالَ: گا آمل الکو سعدا إل می ره واشتغمل عَلَيهم عبازاء كوا عر 


5گڑوا آل ر يُصَلٌّ» فاسل لب قَالٌ: یا أبا ِسْحَاقٌ» إن لاء يعون أك لا جر + 
ُسَلی؟ قَال: آگا تا اللہ ای كُنْتُ أَصَلِ عم ا و بی 
صل اليکاء ارگ في الأُوينٍ واب في الأخْرَيئنِء قَالَ: گذّا القن بك يا أب إسكاق, 


قوله "أصلي صلاة العّشاء": كذا هنا للجميع بالفتح والمد غير الجرجاني فقال: العثي. 

قوله "فأركد في الأوليين": فيه الترجمة» کم قاله ابن بطال وآخرون. 

تر اعت ارون ٠‏ بض أو وتر المحممة ول زوا اك ت 
بفتح أوله وسكون المهملةء وكذا هو في جيع طرق هذا ا حدیث التي وقفت عليهاء إلا أن في رواية 
غنید ين کیرک ضعب عند لماعل "أحذم" بالميم ندل النات ولكرا انلقف حذف التطویل 
لا حذف أصل القراءة» فكأنه قال: أحذف الرکود. واعترص الإسماعيلي على المصنف حيث قال: 
لا دلالة في حديث سعد على وجوب القراءة وإنم| فيه تخفيفها في الأخريين عن الأوليين» وقال ابن 
بطال: وجه دخوله نی الباب أنه لما قال: أركد وأخف» علم أنه لا يترك القراءة في شيء من صلاته 
وقد قال: إنها مثل صلاة رسول الله کیا واختصرہ الکرمانی فقال :)١77/0(‏ ركود الإمام يدل 
على قراءته عادة» قال ابن رشيد: وهٰذا أتبع البخاري في الباب الذي بعده حديث سعد بحديث أي 
قتادة كالمفسّر له. قال ا حافظ ابن حجر (۱۹۷/۲): وليس في حديث أبي قتادة هنا ذكر القراءة في 
الآخریین؛ نعم هو مذكور في حديثه بعد عشرة أبواب وإنما تدم الدلالة على الوجوب إذاضم إلى ما 
ذكر قوله اهاي "صلوا كا رأيتموني أصلي"؛ فيحصل التطابق بهذا لقولہ: القراءة للإمام وما ذكر 
من الجهر والمخافتة. 

وأما ا لحضر والسفر وقراءة المأموم فمن غير حديث سعد ما ذكر في الباب» وقد بوخ 
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عياب الأذان ا 
اسل مَکَه رجلا جلا أو رجالا إل الكوفة ي اد عَنْهُ اهل الْكُوقَةَ ويد مَسْجداإ مال ٠ھ‏ 
رون عه مَْرُوًا حبّى دحل مَسْجِدًا لني عبس مام ر جل ونم يقَالُ له: سام ب کات 
تی ابا سَعْدَة فَقَالَ: ما إِذ تدا ِن سعدا گان ل“ بالك کی ولک کے 


با 
کا و رین عون َلاَنٍ: ِقلاّثِ: الله ِن گان عَبْدّكَ مذ كاذ د 


صه ايتن 1 
0 09 بوڈ لن 70 راھ بد د سقط کا کان عزن وان 
٦‏ حا عل ن عبد الله قال: حَدَكََا سُفْيَانُ حَذّكا الزّهْرِي عَنْ كود بن الربيع عَنْ 
اَن الصاوت أ رسو اللہ يك قاک: ل صلة ِن قرأ بَا الاب 


السفر والحضر من إطلاق قوله بايا ؛ فإنه لم يفصل بين السفر والحضر. 

تنبيه: لم يترجم المؤلف للفاتحة بل أورد حديث عبادة "لا صلاة لمن لم يقرأ بفاتحة الكتاب” 
ي هذا الباب» فأشار إلى أنها هي الواجب. 

قوله "لا صلاة لمن لم يقرأ بفاتحة الکتاب": حديث عبادة الطويل دليل على وجوب الفاتهة 
على القتدي؛ وقيل: إنه متكلم فيه؛ علله أئمة الحديث أحمد وابن عبد البرء ولكن حسنه الترمذي 
رصححه ابن خزيمة وابن حبان والبيهقي؛ وقال الحاكم: إسناده مستقيم» وقال الدارقطني 
4( عاك حسن؛ وقان الخطان: إسنلاده جید؛ وقال ابن حبان والحافظ ابن حجر: 
الحديث الخضر جر مئ المطول: فقال الامامان الكنكوهي والكشميري؛ وقد ثبت 
فصاءعرا" فهو إذا ذ وي لزن رب ھی وو رار درا ۱ 
إلا بفائمة الکتاب فإنه لا صلاة لمن ل يقرأ بفاتحة الکتاب فصاعداء ولا يمى أن الاستثناء بعد 


ديفيد اإباحة, فاول الريك ہم الفائمة ويجرم مازاده وآخر الحدیث لو کان ليان الوجوب 
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ُیُوھکف|ان٤ٗنیسبٹپپی‏ یر سسس سے 
ا نا ژاد عل الفائمة أيضا وقد حرم في أول ا حدیث: فیتغارض أول ا حدیث وآخره 
وهذا بعيد عن صاحب الشرع. فالصواب أنه تنظير لا تعليل؛ والمراد أنه إنیا أبيحت الفاتحة؛ لان 
صلاة كل أحد تشتمل على الفاتحة وما زادہ ولا منازعة في الفاتحة لكثرة دورانہا على الألسنة 
بخلاف ما زاد؛ فإنه غير متعين ففي إباحته يخاف المنازعة فلذا حرم ما زاد. 
قلت: فيه أولا: أن الاستثناء بعد الحظر يفيد الإباحة عند الشافعي وبعض الحنفية 
ومشهور مذهب الحتفية أنه يفيد الوجوب. وثانيا: إن زيادة "فصاعدا" تفرد به معمر قاله البخاري 
وابن حبان» ومتابعة سفیان بن عیینة في زيادة "فصاعدا" شاذة؛ لأن أكثر أصحابه وهم أكثر من 
عشرين نفسا لم يذكروهاء وإنیا ذكرها عنه قتيبة وابن آلسرح» ولو سلم ثبوته فلا يفيد الوجوب کا 
في تقطع اليد في ربع دينار فصاعدا كا قرره البخازي. وثالٹا: إنا لا نسلم أن الملختصز جزء من . 
الطول؛ فإنه لو سلم ذلك لكان سوق العبارة كا تقدم لا تفعلوا إلا بفاتحة الکتاب؛ فإنه لا صلاة 
لمن لم يقرأ بفاتحة الکتاب فصاعداء ولا يخفى أن مثل هذه العبارة بعيدة عن ذي فهم بليغ فكيف لا 
يبعد عن أفصح من نطق بالضاد؛ فإن قوله "فإنه لا صلاة الخ" تعليل على المتبادرء ولا مطابقة فيه 
بين الدعرى والدليل کا تقدم» وبعيد عنه كلا أن يتكلم بكلام لا مطابقة فيه بین الدعوى 
والدليل» ولا حاجة إلى حمله على التنظبر؛ فإن الأسهل منه أن يقول الشارع: لا تفعلوا إلا بفاتحة 
الکتاب؛ فإنه لا منازعة فيها لكثرة ورودها على اللسان» ولا معنی لإیراد عبارة توهم خلاف المراد 
حتى تقع خلق في الوهم ويظنوا الفاتحة واجبةء فالظاهر أن زيادة "فصاعدا" لا تثبت, ولو ثبتت 
لوجب أن يكون المختصر غير المطول وأوجب أن يحمل "فصاعدا" لبيان التخیبر وإلا يتعارض 
اخدیث للختصر والطول: وب أن تصان كلام الشارع عن التعارض بين كلامه. 
۱ وأما آية ل راذا فرئ لمران کا,لٹیٹرا هد انوا © وحديث أبي موسى عند مسلم 
وحديث أبي هريرة علد أي داود "إذا ثرأ فأنصتوا" فيحمل على ال مھریة وحدیث عبادة عل , 
داجبة في السرية غير واجبة في الجهرية وهو قول الشافعي ف 


= 


السرية» فيخرج منه أن الفاتحة 
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كناب الأذان ۱4۷ 


5 5 5 02 58 
۷ء ع د بن بغار قال عات یی عن ياو قال: مارآ 


سود بنا سعد 
2 و 
THEE‏ رَه ان أ ول افد يكل حل المنجد تل وجل تل عام ل اقيم 


يي را 55ل: انج قصل بك شل تر کل کا صل فم جاه تعلع عل اي 

بك لَ: ازجع قصل نك 1 صل لئ وََالَ: اليه بق پیات ين 20 
علي فَقَالَ: إِذًا قت إل الصّلاة گب فم اهأ ما تیر مَحَكَ من الرآنِ فم ازكخ حَتّى 
لیم اوا ثم اکم ی تنتَیلَ ایا ثم جذ شجُد حَتّی تَطمَینٌ سَاجِدًا نّم ارق عَتّی تَطْمَینٌ 
جَالسَا وَافْعَل في صَلاَيِكَ كُلهَا. 


.٦‏ باب القراءة في الظهر 


اختلاف علي وابن مسعودہ وهو الظاهر من كتاب الأم» أو يحمل الأمر بالإنصات على ترك ا چھر 
لاعلى ترك القراءة. 

قوله "فقال: إذا قمت إلى الصلاة فكبر ثم اقرأ ما تيسر": فيه الترجمة» وقوله "إذا قمت إلى 
الصلاة" يعم جنيع الصلوات وجیع الأحوال إمامًا كان أو مأمومّاء سفرًا كان أو حضرًا. 

قوله "باب القراءة في الظهر": قال الحافظ ابن حجز: هذه الترجمة والتي بعدها يحتمل أن 
يكون المراد بها إثبات القراءة فيهماء وأا تكون سرًا إشارة إلى من خالف كابن عباس كا سيأتي 
البحث في ذلك بعد ثمانیة أبوا ب, ويحتمل أن یراد به تقدير المقروء أو تعيبنه» والأول أظهر؛ لكونه 
يتعرض في البابين لإخحراج شبيء ما يتعلق بالاحتهال الثاني انتهى . 


قلت: والأول هو الذي ذهب إليه ابن بطال (۳۷۳/۲) وهو المتعين» وأما الثاني فلا يمسه 


4 72 : ال 
لفظ الترجمة ولا حديئه؛ وأما قوله "وأا تكون سرا " فلا يتعلق بغرض الترجمة؛ فإن صنف 
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كتاب الأذان ۹۸ 

۸. حَدَكنا آبی الان قال: : کا اہر َة عَنْ ع لملِكِ بن عْمَيْرٍ عَنْ جار بن سر 
گال :نْب أصل م صله رول اللہ َال صلا لوکاء آرم نها نٹ کڈ 
لين وَآحْذِفُ في الأخرَيئن» َقَالَ عُمَ: َلك ان بلك : 


۹. حا ابو تم قَال: : ا سان عَنْ يحي عَنْ عَيْدٍ الله بن ي او اده عَنْ آبید قَال: 


کان الي وا يرا ونی ومس سے 5 اب رَشورتانِ طني 
الأول صر في الثانية يسيع الآية أحيّاناء وَكَانَ يقرأ في الْعضر بِقَاتحَةٍ الاب وَسُورَئَنِ 
اس .و ا U‏ 


وَكَانَ يطول في الأُرل: وَكَانَ يآ 2یز ھی تق ڈو 


- 


فغرض هذه الترجة والتي بعدها الرد على من قال: لا قراءة في الظهر ہے دہ 
۱ الطحاوي عن سويد بن غفلة. 

قوله "وأحذف فی الأخريين": والمراد به حذف التطويل لا حذف أصل القراءة كا تقدم؛ 
فكأنه قال أحذف الركود, کذا نی الفتح. قلت: ری ہز وغيره على جواز 
ترك القراءة في الأخريين. 

قوله "كان النبي للا يقرأ في الركعتين الأوليين من صلاة الظهر بفاتحة الكتاب 
وسورتين": فيه ضم السورة؛ قال النووي (۱۷۱/۱): وهو مجمع عليه في الصبح والجمعة 
والأوليين من كل الصلوات؛ قال النووي: وهو سنة عند جميع العلماء؛ وحكى القاضي عياض عن 
بعض أصحاب مالك وجوب السورة وهو شاد مردود. 

قلت: والمالكي ا مذکور هو ابن كنالة» والوجوب مذهب ا حنفیة وحکاہ القاضی الفراء 
رواية عن أحمد كا تقدم» ومال البخاري إلى مذهب الجمهور؛ فترجم بالقراءة في 35 وبقوله 
يطول في الأوليين ويحذف في الأخريين» وبالجمع بين السورتين في ركعة إلخ» وبقوله ويطول في 
الركعة الأولى» وهي كلها في ضم السورة وا يترجم لوجوبه؛ لأنه لم يثبت عنده ما يدل عل 


= 
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۷ باب القراءة ف العصر 


( حلت عد ن نف قَالَ: دتا سيان عَنِ الأَعْمَشٍ عَنْ عر بن عُکبر عَنْ أي 


2 اا 7 5 1: 5 ت یو کی س 4 5 7 کی‎ Z2 
تعر قلت رباب بن الأَرَتٌ: أكان الي ا يقرا في الظیْر وَالْعَضر؟ قال: تحب قُلْتُ: بای‎ 
کشم تلود را۶٥ كَالَ: باضطراب يلنيئه.‎ 


اہ ٥ےھ‏ مہ 1 2 ای ہی ده يمس م کے تی ش0 سے ہے ٠.‏ 

٣‏ حا الكيبْنإِيرَاهِيمَ عَنْ هسام عَنْ يي بن آي كثير عَنْ عَبلِ اللہ بن آي اَن 
IG‏ کان ےر کم E‏ کے ا 7 

أيه ل: كان ال لا رأ في ارين ِن الظَهر وَالْعَضرٍ مات الْکتابِ وَسُورَو شور 


شيعا الآية أحيانًا. 


۸. باب القراءة في المغرب 
ےک ہپ ےا ےس ر کک ی کے 
قوله "قلنا بای شيء كنتم تعرفون؟ قال: باضطراب لحیته": واحتمال أن يكون يضطرب 
الذكر يدقع بضم حديث أبى قتادة» أو أن الصحابي فهم القراءة وهو أعرف» كذا في الفتح. 
قوله "باب القراءة في العصر": تقدم ما یتعلق به في الباب قبله , و 
قوله "باب القراءة في المغرب": قال الحافظ ابن حجر: المراد تقديرها لا إثباتها لكونها 
0 ۰ 7 دم اشاۃ یٹ ظا 
7 ال٠‏ 4 7 5 0 ثبت في | دیٹ 
٣ة‏ تعم القراءة وقدرها وأنما لا پقتصر فبها على القصار بل قد يقرا با بت 
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عه ر ر 8 E‏ سو ارہ و ت 
۳ ا عد الله بن وف قَال: أَخْبرنا مالك عَنِ ابن شِهَابٍ عَنْ عبَيْدٍ الله بن عب الله 
َالَ: إِنَّ أ الْفَضلِ م سیکثۂ وَهُرَ يقرأ( وَالْمرْسَكتِ غَرْدًا » 


كو 


و- 
ب۰ 


َقَالَت: يا بي مذ كرتي برا ءيك َو السشُورَة ا لاجر ما سوت من وَسُولٍ اللہ يلاق 


3 


بو السو 

قوله "لقد ذكّرتني بقراءتك هذه السورةء إنها لآخر ما سمعت من رسول الله كلا ": 
وكان ذلك في البیت كما في مسند أحمد )۳٣٤/٦(‏ والنسائي )١54/١(‏ والطحاوي (۱۲۹/۱)؛ 
وما في الترمذي "خرج إلينا رسول الله اہ وهو عاصب رأسه في مرضه فصل المغرب" فيحمل 
على أنه حرج من مكان الرقود إلى من في البیت فصلى بهم» كذا في الفتح۔ 


قوله حدثنا أبو عاصم عن ابن جريج" إلى قوله "وقد سمعت النبي طا يقرأ بطول 
. الطوليين": هذا الحديث أخرجه ابن خزيمة (۲۸۷/۱) عن بندار عن أي خر ہر على 
المرفوع» وآخرجه عبد الرزاق (۷/۲. )٠١‏ عن ابن جريج قال: سمعت عبد الله بن أب مليكة 
أخبرني عروة بن الزبير أن مروان أخبرہ قال: : قال لي زيد بن ثابت: تہ پر یی 
الفصل؟ لقد كان رسول اللہ يا يقرأ نی صلاة المغرب طولى الطولیین: قال: قلت لعروة: ما 
طول الطولیین؟ قال: الأعراف» قال: قلت لابن أي مليكة: 


: وما الطوليان؟ قال: فكأنه قال من قبل 
رأيه الأنعام والأعراف» وأخرجه 


اد )(۸۹/٥(‏ عن عبد الرزاق,ريحمد ابن بكر عن این ريخ 
إلى قوله قلت لعروة: : ما طول الطوليين؟ قال: : الأعراف؛ وأخرجہ أبو داود (ص )١١1/‏ عن الحسن 


ابن علي عن عبد الرزاق وني آخره قال: ! قلت وما طولى الطوليين؟ قال: : الأعراف والأخزكا 
الأنعام؛ قال : وسألت أنا ابن أبي مليكة فقال لي من قبل نفسه: : المائدة والأعراف 
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سک ر پا رک و ای سا سس سے سے سے وس سے ہے ہے ر 

وأخرجه ابن خزیمة (۲۸۷/۱) عن الحسين بن مهدي عن عبد الرزاق بلفظه الذي نقلته 
عن مصتف عبد الرزاق» وتردد ابن القطان (۲۳۱/۰) في صحته فقال: أورده - يعنى عبد الحق 
(+/۳۸۷) - من طريق أبي داود وسكت عنه وما مثله صحح؛ فإن مروان بن الحكم متوسط بين 
عروة وزيد بن ثابت» ثم ذكر ما أخرجه الطحاري (۳۱۱/۱) من طريق حيوة بن شريح قال: 
أخبرنا أبو الأسود أنه سمع عروة يقول: أخبرني زيد.ين ثابت أنه قال لمروان: أبا عبد املك ما 
يحملك أن تقرأ في صلاة المغرب ل فل هو لله نه خد € رسورة أخرى صغيرة؟-قال زید: فواللہ 
لقد سمعت رسول الله اة يقرأ في صلاة ا مغرب بأطول الطول: وهي 9 التض & . 

' وأخرجه النسائي )١793/7(‏ وابن خزيمة (۲۹۹/۱) وابن حبان (ص 05٠‏ 7):من طريق 
أبي الأسود أنه سمع عروة بن الزبير يقول: قال زيد بن ثابت لمروان بن الحكم: يا أبا عبد الملك» 
آھر رأف المغرب ب قُلْ ُو آله أَحَدٌّ > وخ إا أَعْطَيْتدكَ آلگ تر ؟ فقال: نعمء قال زيد بن 
ثابت: فمحلوفة لقذ رأیت رسول الله كايا يقرأ فها بأطول الطوليين: چ الَتض ۴٭ . 

قال ابن القطان: ففي هذا أن عروة سمعه من زيد.بن ثابت» فإما أن يكون سمعه عنه بعد 
أن حدثه به مروان عنه» أو حدثه به زيد أولا وسمعه أيضا من مروان فصار بحدث به على 
الوجهين؛ وذلك - والثه أعلم - أنه م يكن يعتمده فيا يروي فلذلك كان يستظهر عليه» انتهى. 
وقال الحافظ ابن حجر: كان عروة سمعه من مروان ثم لقي زيدا فأخبره: قلت: وم یقع في طريق 
الاو قرل غررة*اضرق روہ بن ایت ' عند أحد من خرجه وهم'جماعة إلا عند الطحاوي. 
ولعله تعبير من بعض الرواة ة تسامح فيه ويبعد أن يحتاج عروة بعد سماعه من زید بن ثابت إلى أن 
رديه عن مروان؛ فإنه نزول بنوعين: بزيادة واسطةء وبالرواية عن التابعي وتركها عن الصحابي 
ن غير فائدة إسنادية أو متنية. 

والصراب آن اة کان يأخذون عن مروان واعتمد عليه البخاري فأخرج أحاديث من 


و 6 
لق مروان في الشروط (ص ۳۷۸) وا ھاد (ص ۳۹۷) والتفسير (ص 


Scanned with +3۲ 167 


کاب الأذان ۱ اث 


۹. باب الجهر في المغرب 


قوله "قال لي زيد بن ثابت: مالك تقرأ في المغرب بقصار": وفي رواية لأبي ذر عن شيوخه 
يعني الفصل"' وفي رواية للكشميهني "بقصار المغصل"» وعند النسائي e‏ 
تقراً في المغرب بقصار السور". 
قوله "بطولى الطوليين": طولى تأنيث الأطول» يريد أنه كان يقرأ فيها بأطول السورتين» 
وفسر ابن أبي مليكة الطوليين بالأنعام والأعراف کیا سبق» وجزم به الخطابي في إصلاح الغلط 
_ (ص ٦٦))ء‏ والمراد بأطول السورتین 3 المت * قاله زید بن ثابتء وقال عروة: هي الأعراف: 
ولا تناني؛ فإن 3 الْمَص 6 اسم للأعراف. 
قوله "باب الجهر في المغرب" : اعترض الزين ابن المنير على هذه الترجمة والتي بعدها بأن 
الجهر فیھا لا خلاف فيه» قال الحافظ ابن حجر: وهو عجيب؛ لأن الکتاب موضوع لبيان 
الاحتكام هن حیث هي لن هر مقضوزا على ا خلافیات: قلت: قدم ترجمة القراءة في المغرب على 
ترجمة الجهر فیھما؛ لأن الجهر صفة للقراءة والصفة تا 


بعة للموصوف» ثم أوزد للاشتراك في الجهر 
ترجمة الجهر في العشاء. 


ولا أورد تمتها حديث أي هريرة في قراءة (( آذ 


نشَقَت 4 وردت فيه سسجدة التلاوة فأورد 
لمناسبته "باب القراءة في العشاء بالسجدة" وأيضا 


تناسبت الترجمتان في كوني) مقیدتین؛ فإن الجهر 
فيد وصفة للقراءة» فلیا فرغ من الترجمتين المقيدتين للقراءة في العشاء 


أررد بعدضا تر جمة القراءة ف 
العشاء؛ لأنها مطلقة لإثبات أصل القراءة في العشاء؛ واللہ أعلم, 


5-3 
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a‏ و .عير 
۷ عد عبد الل ن رسفت قال: أخير حبرا مالك عن ابن ھاب عَنْ مح بن تئر إن 
يلوم عَنْ أيبه قال: :سيعت رول اللہ کاو گرا ني الب پالطرر 
ہے متس ی 


قوله "أخبرنا مالك عن ابن شهاب إلخ": هذا ا حدیث أخرجه مالك في الموطأ 
(۲۱۷/۱)؛ وأخرجه اليخاري في التفسير (ص )٠‏ من طريق ابن عيينة» وفي المغازي 
(ص )١۷۴‏ من طريق معمر كلاهما عن الزهري. : 

قوله "قرأ في المغرب بالطور": وتقدم فی الباب قبله من خدیث ابن عباس أنه اا قرأ في 
الغرب 2 وََلَْرْمَلتِ عَرّقَا * ٭ وي حدیث زيد بن ثابت كان يقرأ بطولى الطوليين يعني 
الأعراف والأنعام» قال الترمذي :)5١/١(‏ وروي عن عمر أنه كتب إلى أبي موسى: أن اقرأ في 
الغرب بقصار المفغصل» وروي عن أبي بكر أنه قرأ في المغرب بقصار الفصل: قال الترمذي: وعل 
هذا العمل عند أهل العلم وبه يقول ابن المبارك وأحمد وإسحاق» قال الشافعي: وذكر عن مالك 
أنه یکره أن يقرأ في ضصلاة المغرب بالسور الطوال نحو الطور والمرسلات. قال الشافعي: لا أكره 
ذلك بل أستحب أن يقرأ بہذہ السور في صلاة المغرب» انتهى. وإلى ذلك ذھبت الظاهرية وهو 
هذهب عروة وابنه هشام» قال العيني: والمعروف عن الشافعية أنة لا كراهة في ذلك ولا 
استحباب: انتهى. وهو مذهب ا حنابلة كا في المغني .)51١/1(‏ 

قال محمد بن الحسن في ى ترشا کے کر حدیت ابق عباس حير ان مف 
العامة على أن القراءة تخفف في صلاة المغرب» يقرأ فيها بقصار المقصل» ونرى أن هذا كان شيئا 
NEI‏ ء۴ .م أخرج حدیث أبي هريرة مرفوعا إا دكم 
بالناس فلیخشف" الحديث» قال محمد: وہذا ناحذ وهو قول أي حنيفة رحمه اللہ وكذا أوله 
الطحاوي والمنطابي. 


دقيل: منسوخ کیا ذكر ه أبو داود واستدل بفعل عروة راوي الحدیث! فإنه قرأ في الغرب 


Scanned with 3 167 


کتاب الأذان ۲٤٣‏ 
٠٠8 ٠‏ . باب اللجهر في العشاء 
.٦‏ کا أ بو انان قَالَ؛ لتا مُخْتود م ن أيه عَنْ کر عَنْ اٻ راف قال: صلی وا 


: ۱ ر ر 6 ا1 ا‎ A 
خُریرة التعة كما إذا ا سآ نٹ © سج سد كدت لہ قاَ: سذ تن ) ا‎ 
لِك قلا ارال آسجد ا حَنّى ألما ` 1 ش‎ 


۷ دک بو لَب : دكا عب عن عَدِيّ قال: شینث اء أن الي گا 6 


2 


۰ 


ت 


في سَفْرِ 02 لاء ء في إخدّى الركعَبنِ ب لين وَلرَُونِ &. 


ت 


۱. باب القراءة في العشاء بالسجدة 


بالقصار فدل على أنه منسوخ وإلا لم خالف مرويه» وفيه نظرء وأفاد ابن دقيق العید أن ما واظب 
وی ور دونب وام يالب فور ماج بلا كراعة. قلت: وهو حاصل ما ذكره ابن 
خزیمة (۱/۱٦۲).۔‏ 

قوله "باب الجهر في العشاء" هه لعا عل ال مس سی تن 
الجهر في المغرب. 1 

قوله "سمعت البراء أن النبي اة كان في سفر": قوله "في سفر" ثابت من رواية شعبةة 
وسيأقي (ص )1١7‏ من رواية مسعر بن کدام في الباب الذي بعده من غير هذا القید وهو یف 
العموم؛ وأخرجه الطبراني في الأوسط )۱٤١/١(‏ من طريق إسماعيل بن أبي خالد بلفظ أن ابي 
ا كان يقرأ نی العشاء ب:9 وین رن 46. ولفظ شعبة لثقنہ وحفظه آزل. 

قوله "باب القراءة في العشاء بالسجدة": وغرضه الرد على من كره السسجدة في الفريضة 
كمالك في المشهور عنه؛ وقال ابن المدير: لا حجة في حدیث الباب؛ لأنه ليس مر فوعاء وردہ الحافظ 
ابن حجر بأنه وقع التصريح بالرفع عند ابن خزيمة والجوزقي. 
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1 


كات الأذان Y0‏ 
A‏ کدنا مُسَدَدُ تتا يزيل بن زر ني عذل اليو عير من أ اف قَالَ: ضَلیْثَ معا 


رزرۃ اة مرا ل إذا ألسّمَاء مقت و َقلْتُ: ما مَلِ؟ قالّ: جذ با لف 
أي الام ا ارال جد شج وبا عَتٌی 


00 
۹۔ دا لد بر > 204 کی تا مسر ني عي بن ابت أنه سَمِعَ لاء كَالَ: امع سَوعْث الي 


لا يرا ني اليفَاء بط انت لاك خرن )اعونت أذ أن رارز وقْرَاءة. 


۳۔. أب بعلل ف الأرلين وخلف ف الأ رين 


قوله "باب القراءة في العشاء": لما ذكر وصف القراءة في العشاء أورد هذه الترجمة لإثبات 
أصل القراءة إِتماما لأطراف المسألة. وجاء في حديث البراء هذا قراءة 3 وَآليِينِ وَآَلرَیْتُونِ 4 نی 
الركعة الأولى» وأما الركعة الثانیة فلم يرد في شيء من طرقه ذکر ما قرأ فيهاء وأخرج أبو علي بن 
السكن في الصحابة من حديث زرعة بن خليفة رجل من أهل الیمامة أنه قال: سمعنا بالنبي اياي 
يناه فعرض علينا الإسلام فاسلمنا وأسهم لنا وقرأ في الصلاة ب ل الین َو نِ 4 و إن 
ولك ف َة القڈ رک قال الحافظ ابن حجر (۷۱۳/۸): فيمكن إن كانت هي الصلاة التي عين 
البراء بن عازب أنها العشاء أن يقال قرأ في الأولى بالتين وني الثانية بالقدر ويقوي ذلك أنا لانعرف 
في حبر من الأخبار أنه قرأ ب آلؾین ورون » إلا في حديث البراء ثم حديث زرعة هذا 

قلت: أخرج الطحاوي )٠ '5/١1(‏ عن ابن عمر أن رسؤل اللہ وك قرأ في المغرب ب 
الین اليتون نہ وفيه جابر الجعفي. 

قوله "باب يطوّل في الأوليين ویحذف في الأخريين": ضم السورة في الأخريين يندب في 


= 
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کتاب الأذان ۵ 
“771 ک.کو_ک|-_.۔ پے.:۰ے.:-سسة‌ْ1‌ ْ ۔زں 5چیسں یی لتاق 
2 ص ده 1 2ي 4 مث 2 ٠»‏ خف کچ ےر وش یرم 
۰ حَدَكنا سلبان بن خزب قال: لتا شب من آي عَزن قَالَه صوغت جار بن مار 
ہے صاصم سمو م , ھٹا ے۔ 8 8 سے 6 ل کی کی کوٹ 
َل َل حمر لِسَْد: لئ شَكْكَ في کل َء سی السا قَالَ: آم أن مد في لار 
25 3 رم >4 ۔ مضو ل ف ص إن دير س 0 ے سض ع 
رَآَخْلِفُ في | رین و آلو مَا اقتديٽ به يِن صَلاة سول الله 2 قال: صَدقتٌ ذاه 
ال بك أو طني يِك. 


.٤‏ باب القراءة في الفجر 
وقالت أم سلمة: قرأ النبي واا بالطور. 


ر مرو ہیں م ہ i he‏ ےر کا سے ا یہ 
۱. حدگتا آم قال: حدتتا شعبة قال: حدثتا سيار بْنْ سلا 


. 


ص 


سس اس رعسو روہ ۱ 5 ہے ہے ےک كن 02 گے گے 5 
رر الأْلَمِيٌ فَسَألََاء عَنْ وَفْتِ الصٌلواتِ فَقَال: کان النبي واي يُصل الظهْر جين تر 
و 


الشَّمْسٌء وَالْعَصْرَ وَيَرْجِعٌ لجل إل فص المِيئةٍ وَالشَّمْسُ حي وليت ما قَال في مغرب 


۰۲ 7 22 اوک 5 I‏ # گے و کے ھا اس و سی رو 
لآ ال يتحر الیشاء إِلَ ُب الله وَلاَ يب اليم بلا ولا ايت بدا وَْصَلْ 
ھەر هر ,2 وك سه لو 
الصبح فیتصرف الر 


814 م سر ےہ 0 ا 35 ا و Ns‏ 
جل یعرف جَلِيسَّه وَكال يَأ في الرَكْعبَْنِ و إِحدَاهما مَايَْنَ الستن إلى 


ہب 


۰ 
ال 


قرول عقبلا ااي زقال غيرما :لاا بم رهه ماله وستفق ابن عاينين غا 
الأفضل وهر قول الحنابلة: قال الموفق: لا تسن الزيادة على الفاتحة في الأبحريين عند الأ 
الثلاثة واختلف قول الشافعي» وقال ابن خزيمة :)۲٥٦/١(‏ مباح, 

قوله "باب القراءة في الفجر": أورد فيه حديث ام سلمة وأي برزة زران التي امغر 
والسفر» وحديث أي هريرة لبيان أنه لا يشترط قدر مغين, كذا في الفتح, 
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جات الأذان ۲۰۷ 


س 2 ع۶ 
6ک ور 2 . 2 a 0 a‏ ر ۲ئ 

۷, حَدتا دد قَالَ: عمتا سابل بن |: ری گال : أخيرنا ابن جُرَيْج ڈال: آغیں 
7 و و 0 4 2 


شرن دالا تین وما 


0. باب الجهر بقراءة صلاة الفجر 
وقالت آم سلمة: طفت وراء الناس؛ والنبي واا يصلي يقرأ بالطور. 


ا EE‏ ا 
۴ حل شڈ ل: د أب عَوائة ن آي يشر عَنْ سوبد بن جب عن ابن باس 


5 


و 
8 


ل: اْطلقٌ التب للا نی طَائِقَةٍ مِنْ أَصْحَابهِ عَامِدِينَ ل سوق عَكَاظِ وقد چیل ين 


قوله "فا أسمعنا رسول الله پا أسمعناكم وما أخفى عنا أخفينا عنکم" : فإن جھر في 
امار امو رت هال لت راسف امدق ورا يسجد للسهوء وقال الشافعي 
وأحمد في الأصح: لا يسجد. كذا في شرح المهذب. 

قوله "يصلي يقرأ بالطور مريت اضوع ساك ا لوي ا 
ابن خزیمة من أنها العشاء الآخرة فشاذ ولا ذكر فيه للجهر ولكنه يؤخذ بأنه لا يمكن سماع 
الطائف إلا بالجهر فيؤخذ منه أن "قرأ " قد یکون بمعنی "جھر"؛ آفاده ابن رشيد. ۱ 

قوله "عن سعيد بن جبير عن ابن عباس إلخ": أخرجه مسلم .)184/١1(‏ ۱ 

قوله "انطلق النبي باللا في طائفة من أصحابه عامدين إلى سوق عگاظ ": عُگاظ - بضم 
أوله وفتح ثانيه وبالظاء المعجمة - صحراء مستوية لا علّم بها ولا جبل إلا ما كان من الأنصاب 
التي كانت بها في الجاهلية» قال أبو عبيدة: عكاظ فیا بين نخلة والطائف..وبيئه وبين الطائف 
عشرة أميال؛ فكان سوق عكاظ يقوم صبح هلال ذي القعدة عشرين يوماء وعكاظ مشتق من 
قرلك عكظت الرجل عكظا إذا قهرته بحجتك؛ لأنہم يتعاكظون هناك بالفخر هذا كله ملِخص 
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کتاب الأذان ۸ فی 

الكَياطين ون تب الاو یں او الاين إل قَوْمِهمْ قَالرا: م 
گے فََانُوا: جيل باون تر الها اٹ عَلَ اهب قالوا: ما حال يكم وي 
عت الك لكي عات تاشر مشار الأزض وَمَعَار: چاء قاروا ما هذا الي حال 
رکٹ وين بر الهاو اصرف اوليك ابن و هوا حو اع إل الذي وك َد غل 
عَايِدِينَ إل شوق عَكَاظٍ وَهوَ يم ي أضحابو صَلاة المج کل سَمِعُوا امان مغو له 


سے ا - 


:دا راه الذي ڪال نگم وَين حر الهاو هتاك ين رَجَهُوا إل قزمم قَلرا ءا 


ما ذكره أبو عبيد البكري (404/7)» وسيأتي بيان أسواق الجاهلية في ا لحج في باب التجارة أيام 
الموسم والبيع في أسواق الجاهلية (ص ۲۳۸). 

ذكر ابن إسحاق 477/١(‏ ابن هشام) وابن سعد أن ذلك كان في ذي القعدة سنة عشر 
من المبعث لما حرج النبي كل إلى الطائف ثم رجع؛ لکن استشكل بأنه ود ما خرج إلى 
الطائف لم يكن معه أحد من أصحابه إلا زيد بن حارثة كا ذكره ابن إسحاق وغیرہہ وهنا قال 
انطلق في طائفة من أصحابه فلعلها كانت وجهة أخرى» ويمكن الجمع بأنه لما رجع لاقاه بعض 
أصحابه في أثناء الطريق فرافقوه» کذا قاله الحافظ ابن حجر )٢١٥/۸(‏ ثم رجح أن ذلك كان في 
أول البعث؛ لأنه الذي تظافرت به الأخبار. 

وهذا يقنضي أن جيء الجن لاستماع القرآن كان قبل خروجه إلى الطائف» ولا يعكر ع 
تر مل ا صلاة الفجر"؛ لأنه يحتمل أن ذلك قبل فرض الصلوات ليلة الإسراء؛ 
فإنه يل قبل فرض الصلوات كان يصلي قطعا وكذلك أصحابه؛ ولكن اختلف هل افترض قبل 
ا حمس شيء آم لا؟ فيصح على هاا قول من قال: إن الفرض أولا كان صلاة قبل طلوع الشوى 
وصلاة قبل غرؤيهاء والحتجة فيه قوله تعالى ف وُسَبْحْ بی رتك قبل للوع لني رقن 
غُرُويَآ # ونحوها من الآيات» فيكون إطلاق صلاة الفجر باعتبار الزمان والوقت. 
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کباب الأذان مرو ۱ 
زیت ([کا سافنا جا © يَهُدئ إل أَلبّشْدِ مامه بده زآن شرك ربا أَحَدَا چ 
اک للة عل تی پل كل ارج إك € إن اوی ند مول بر 


0). دكا مدد تَال: خد إساعِيلُ قَالَ: دتا أَيُوبْ عَرْ‎ ,٤ 
رآ یا فی ر صکت فيا اي ط وما كان رَبك ًا 4 و ط لقد كان ع ذ‎ 
4 رول لله امو حَسَنَةُ‎ 


٦۔‏ باب ال جمع بين السورتين في ركعة والقراءة بالخواتيم وبسورة قبل 


سورة وبأول سورة 


قوله "عن ابن عباس قال: قرأ النبي للا فيا أمر": قال الإساعيلي: إیراد حديث ابن 
عباس يغاير الترجمة؛ لأن مذهبه ترك القراءة في السرّية» وأجيب بأن حديث البخاري لا يدل على 
اترك كذا في الفتح. قلت: مذهب ابن عباس القراءة في 9 تی 


تقرأ". و "قر" بمغنى "جهر" فطابق الترجمة» وفيه أن "قرأ" أعمّ من "جھر" كما قال ابن عبد 
الحادي. 

قوله "باب ا مع بین السورتين في ركعة”: واختلف فيه: فذهب إلى جوازه عثمان بن عفان 
وابن عمر وقیم الداري والقاسم وعطاء وسعيد بن جبير وإبراهيم النخعي وآخرونء رواه عنهم 
ابن أبي شیة )۳٦۷/۱(‏ وكرهه زيد بن خالد الجهني وقال: ما أحب أن قرنت سورتین ولو أن لي 
حر النعم» ركان أبو عبد الرحمن السلمي واہو بكر بن عبد الرحمن وأبو جعفر الباقر لا يقرنون» 
رواہ عنهم ابن أبي شيبة (۸/۱٦۳)ء‏ قال أبو عبيد (ص ۱: والذي عليه أمر الناس أن الجمع بين 
SEE NO‏ واحتج له بها باي في الباب من حديث ابن مسعود في 
قراءة النظائر وجمع سورتين في ركعة» وقال ابن حزم :)۵٦/٣(‏ : الجمع بين السور في ركعة حسن في 


¥ 
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ويذكر عن عبد الله بن السائب قرأ النبي بالا 'اللؤمنون'' في الصبح حتی إذا جاء ذكر 
موسى وهارون أو ذكر عیسی أخذته سعلة فركع. وثرأ عمر في الركعة الأولى بمائة وعشرين 
سی ات يق الثائية بسورة من المثاني. وقرأ الأحنف بالكهف في الأولى وف الثائية 
بيوسف أو يونس وذكر أنه صلى مع عمر الصبح ہہما. وقرأ ابن مسعود بأربعین آي من 
الأنفال وفي الثانية بسورة من المفصل. وقال قتادة فيمن يقرأ بسورة 
ص تع ع يي يت 
الفرض والتطوع للإمام والفذّء انتھی. ويجوز ذلك عند الأئمة الأربعة إلا أن الأول في الفريضة 
الاقتصار على سورة عند الحنفية ومالك وأحمد وعن مالك وأحمد يكره الجمع في الفريضة؛ قال 
ابن رجب :)]۷۱/٤٢(‏ وكرهه أصحاب أبي حنیفة. 

قوله "والقراءة بالخواتيم": قال أكثر العلماء: لا يكره وهو قول أبي حنيفة ومالك 
والشافعي وأحمد» وعن مالك وأحمد في رواية عنها يكره كذا قال الدسوقي (١/٢٢۲)ء‏ وقال 
الوفق (01*5/1): لعل أحمد كره المداومة. 

قولة “ويسووة قبل سورة "حر خلاف الأول عند مالك والشاقعي وأحدء ومكرووعنه 
ا حنفیةق وعن أحمد في رواية يكره تعمد ذلك؛ كذا قال ابن رجب .)٥٦٦۸/٤(‏ 

قوله "وبأول سورة": إن كان لعذر فلا حلاف فی جوازه وإن كان لغير عذر فلا كراهة 
أيضا عند الجمهور وهو رواية عن مالك» وعنه يكره؛ كذا قال الدسوقي .)۲٤١٢/١(‏ 

قوله "قرأ النبي يكل المؤمنون في الصبح": أي بمكة كا في صحيح مسلم؛ وذلك في تح 
مكة كا عند النسائي. ۱ 

قوله "وقرأ الأحنف بالكهف في الأولى وی الثائية بيوسف أو يونس": فيه القراءة على 
حلاف تريب الصحف: هر خلاف الأول عند مالك والشافعیء وقال آحمد: لا بأیں به قال أ 
المغني :)٤٤٥/١(‏ واستحب على ترتيب 000ب بٔ ٔ۰ اغا 


= 
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کناب الأذان 11 
ت ےس سس نن ےا ا 
و یپ n‏ 
وأما القراءة الشاذة فاختلف العلماء لي جواز القراءة بها لي الصلاة: فأجازها بعضهم 
وهذا أحد القولين لأصحاب أي حنيفة والشافعي ورواہ ابن وهب عن مالك رهي رواية عن امد 
اختارھا ابن الجوزي وابن تيمية؛ لأن الصحابة والتابعين كانوا يقرؤون بہہ الأحرف في الصلاة. 
قلت: ال واز هو الظاهر من سياق كلام المغني )٥٠١/١(‏ وئلمیدہ صاحب الشائيه 
واختار المجد ابن تيمية أنها لا تجزیئ عن ركن الصلاة؛ كلا في شرح الكوكب المنير ٠۳۹/۲(‏ 
و۱۳۸))ء وأكثر العلماء على عدم ال مواز؛ قال السرخسي في أصوله (۲۷۹/۱): قالت الأمة: لو 
صلى یکلمات تفرد بها ابن مسعود لم تجز صلاته؛ لأنه لم يوجد فيه النقل ا متواتر؛ وباب القرآن باب 
نقل وإحاطة فلا يغبت بدون النقل المتوائر كونه قرآناء وقال النووي في شرح المهذب (۳۹۲/۳): 
قال أصحابنا وغيرهم: لا تجوز القراءة في الصلاة ولا غيرها بالقراءة الشاذة» وصرح الدردير 
والدسوقي (۳۲۸/۱) وغيرهما من المالكية أن القراءة بالشاذ حرام مطلقاء فإن خالفت رسم 
الصحف كقراءة "فامضوا إلى ذكر الله" بدل 3# فَأَسْعَوا إل ذكْر َء مہ بطلت الصلاة» وإن 
وافقت رسم المصحف كقراءة ہل ألا بَطرُون إلى الإبل كيف خُلِقَتُ © ہضم التاء في الجميع 
فلا تبطل» ونقل ابن عبد البر إجماع المسلمين على أنه لا تجوز القراءة بالشاذ وأنه لا يقرأ خلف من 
يصلي بہا؛ لأنہا ليست قرآنا؛ فإن القرآن لا يثبت إلا بالتواتر؛ قال ابن الجزري في النشر: إن هذه 
القراءات لم تلبت متواترة عن النبي بالا وإن ثبتت بالنقل فإنہا منسوخة بالعرضة الأخيرة أو 
بإجماع الصحابة على الصحف العثاني» ونحوه في فتاوى ابن تيمية )۲۹٤/۱۳(‏ وراجعه لا بد. 
وأخرج البيهقي بسند حسن (۳۸۵/۲) عن زيد بن ثابت قال: القراءة سئة» قال البيهقي: 
وإنیا أراد - واللہ أعلم - أن اتباع من قبلنا في الحروف وفی القراءات سئة متبعة لا تجوز خالفة 
الصحف الذي هو إمام ولا خالفة القراءات التي هي مشهورة وإن كان غير ذلك سائغا ني اللغة 
أو أظهر منها وبااله التوفيق. 
وقال: وأما الأخبار التي وردت في إجازة قراءة ٭ڑ عَلُوژ رجیم » بدل ل عَلِيمْ 
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و و ےے ی ا ا 


کے 4 فلان جیم ذلك ما ئزل به الوحي؛ فإذا قرا ذلك في غير موضعه ما لم ختم به آية عذال 
آیة عة أو رحة بعذاب فكأنه قرا آية من سورة وآیة من سورة أخرى فلا یائم بقراءما كذلك, 
والأصل ما استقرت عليه القراءة في السنة التي توفي فيها رسول الله وا بعد ما عارضه به 
جبرئيل عليه السلام في تلك السنة مرتين» ثم اجتمعت الصحابة على إثباته بين الدفتين انتھی. 

وأما في باب الأحكام فقال الماوردي في الحاوي (75/5): والقراءة الشاذة إذا صحت 
جرت مجری خبر الواحد في وجوب العمل به؛ وقال الموفق :)٥۰۸/۳(‏ قراءة ابن مسعود وأبي لا 
ينحط عن رتبة الخبر» وقال عياض (۳۲۹/۲ وص 005 نسخة ثانية): القراءة الشاذة غاية أمرها 
أن تعلم ولا تجوز التلاوة بها ولا الصلاة ولا ا حجة بها. ش 

:قلت: ومسألة ااا بالشاذ اختلفوا فيها: فالمشهور من مذهب مالك والشافعي أنه 
لا يجوز الاحتجاج بہاء وهو رواية عن أحمد وقال أبو حنيفة وأصحابه بالجوازء وهو رواية عن 
أحمد. واختاره الموفق )٦٥۸/۳(‏ وجماعة من الحنابلة» وهو الذي نص عليه الشاقعي تي الأم 
:)۲۹/٥(‏ وإنا أخذنا بخمس رضعات عن النبي بالا بحكاية عائشة أن یمن وأ من 
القرآن» وقال في مختصر البويظي: إنه مما نزل من القرآن وهذا وإن ل يكن قرآنا يقرأ فأقل الات أن 
یکون عن رسول الله الا لأن القرآن لا أي به غيره» وهذا القول هو الذي صححه التاج 
السبكي. (والبسط في الضياء اللامع وحاشيته للدكتور عبد الكريم الثملة .)٤۹/۲‏ 

تنبيه: وفي جواز القراءة بالشواذ حکمان: الأول: جواز القراءة بالشواذ في الصلاة قهذالا 
تجوز ني الصلاة بهاء والثاني: جواز الاحتجاج بها والقراءة بباء وورد في القراءة بالشواة ومايتملق 
با أحاديث. 


فائدۃ: أخرج ابو داود الطیالسی (ص 15 ) وأحمد )۱۰۷/٤(‏ وابن جرير )٤٤/۱(‏ من 


طریق ناد عن آي ليح عن ائلة بن الاسفع قال؛ قال الب مَل : مایت بکان اور الج 
الطرال» ومكان الزبرر الکن ركان زا : 
لطوال» ومكان الزبور المثين» ومكان الإنجيل المثاني؛ وفضلت بالمفصلء وقتادة مدلس ونه 
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کاب الأذان 1۳ 1 
سب 777سسسسس ت 
عنعن» وتابعه أبو بردة عند ابن جرير )٥٥/١(‏ ولكن الراوي عنه ليث بن أبي سليم وفيه كلام 
مشهورء وأخرجه ابن جرير عن أي قلابة مرسلا وإسنادہ صحیحء وأخرج معناه عن ابن مسعود 
موقوقا وإسئاده حسن. 

قال ابن جرير (50/1): فالسبع الطوال البقرة وآل عمران والنساء والمائدة والأنعام 
والأعراف ویونس في قول سعيد بن جبير» ثم أسنده قال: وقد روي عن ابن عباس قول يدل على 
موائقته قول سعيد هذاء ثم ذكر حدیث ابن عباس قال: قلت نعثمان: ما حملكم على أن عمدتم إلى 
الأنقال وهي من ا مثاني» وإلى براءة وهي من :المثين» فقرنتم بینھما ولم تکتبوا سطز "بشم الله الرحمن 
الرحيم "» ووضعتموهما في السبع الطوال؟ ما حملکم على ذلك؟ قال عثیان: كان رسول الله کا 
ممايأتي عليه الزمان وهو ينزل عليه السور ذوات العدد وكان إذا نزل عليه شيء دعا بعض من 
كان يكتب فيقول: ضعوا هؤلاء الآيات في السورة التي يذكر فيها كذا وکذاء وكانت الأتفال من 
آوائل ما تزلت بالمدينة» وكانت براءة من آخر القرآن نزولا وكانت قصتها شبيهة بقصتهاء فقّبض 
رسول الله و وم يبين لنا أنبا منهاء فمن أجل ذلك قرنت بيتههاء وم أكتب سطر "بسم الله 
الرحمن الرحیم ووضعتها في السبع الطوال» أخرجه أحمد )٥۷/۱(‏ وآبو داود (۳۸/۲) 
والترمذي وأبو يعلى والبزار وابن حبان والحاكم (۲۲۱/۲) وابن جرير )٥٥/١(‏ والطحاوي في 
مشكله. قال ابن جرير: فهذا الخبر ینیع عن عثمان بن عفان أنه لم يكن تبين له أن الأنفال وبراءة من 
السبع الطوال» ويصرح عن ابن عباس أنه لم يكن يرى ذلك منها. 

قال ابن جرير: وإنیا سميت هذه السور السبع الطوال» لطوها على سائر سور القرآنء 
وأما المثون فهي ما كان من سور القرآن عدد آيه مئة آية أو تزيد عليها شيئا أو تنقص منها شيئا 
يسيراء وأما المثاني فإنها ما ثنى المنين فتلاهاء وكان المئون لها أوائل» وکان المثاني ها ثواني. 

وأخرج ابن جریر عن ابن عباس: أن المثاني سمیت مثاني لتثنية (وفي نسخة لتبیین) الله 
جل ذکرہ فيها الأمثال وا بر والعبر وأخرج عن سعيد بن جبير أنه كان یقول: إنها سميت مثاني؛ 
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واحدة في ركعتين أو يردد سورة واحدة في ركعتين : كل كتاب الله عز وجل. 

وقال عبيد الله عن ثابت عن أنس : كان رجل من الأنصار يؤمهم في مسجد قباء وكان کلم 
اتح سورة يقرأ بہا مم في الصلاة ما يقرأ به افتتح ب ہق هو الله أَحَدٌ € حتی يفرغ منها ۱ 
ثم يقرأ بسورة أخرى معها وكان يصنع ذلك في كل رکعة فكلمه أصحابه وقالوا: إنك تفتتح 
بہذہ السورة ثم لا نرى أنها تجزتك حتى تقرأ بأخرىء فإما أن تقر بها وإما أن تدعها ونقرأ 
بأخرى» فقال: ما آنا بتاركها إن احببتم أن أؤمكم بذلك فعلت وإن كرهتم تركتكم؛ وکانرا 
يرون أنه من أفضلهم» وكرهوا أن يؤمهم غيره» فليا أتاهم النبي يك أخبروہ الخبرء فقال: یا 


لأنها ثنيت فيها الفرائض وا لحدود قال ابن جرير: وقد قال جماعة: القرآن كله مثاني» وقال جماعة 
أخرى: بل المثاني فاتحة الکتاب؛ لأا تثنى قراءتها في كل صلاة» قال: وأما المفصل فإنا سعیت 
مفصلا لكثرة الفصول التي بين سورها ب "بسم الله الرحمن الرحیم" انتهى. وسيأتي شيء مما يتعلق 
بترتيب القرآن في فضائل القرآن. ۱ 

قوله "وقال قتادة فيمن يقرأ بسورة واحدة في ركعتين": قال شیخنا زكريا :)۳۰٣/۱(‏ ما 
فرق السورة في الركعتين فلا بد أن يقرأ في الأولى بالأوائل وفي الثانية بالأواخر. 

قوله " أو يردد سورة واحدة في ركعتين": فيه تكرار سورة واحدة في رکعتین, وقد ورد فيه 
حديث مرفوع عند أبي داود )٤۷/۲(‏ وهو جائز. 


قوله "وقال عبيد الله عن ثابت عن أنس": وصله الترمذي والبزار عن البخاري عن 


! عم اں أ ابن خزيمة ےآ و 0 
بأخبل بوا ادم دان خرچ 114/10 ن رای إبراهيم بن وه رز ان من ذف 
حرز ابن سلمة كلهم عن عبد العزيز الدراوردي عن عبيد الله رہ, 


قوله "كان رجل من الأنصار": قال المحثي: هو كلثوم بن هدم. قلت: وقیل: رذ 
ابن زهدم. ۰ 
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كياب الأذان 1٥‏ 

ركعة؟ فقال: إني أحبهاء فقال: حبك إياها أدخلك ا لجنة, 

"۵ء EE‏ دا عَمْرُو بن مر قَال: سَوعث أبا RES‏ 
رل إل ابن مَسْعُودٍ قَقَالَ: رأث أت امكل اليلةفي رمع اء هذا 300 
الاير الي کان التي ول يرد بيهن َذَكر عِشْرِیںَ شورۃ م ل سُورتِنِ ني كَل 


رَكْمَة باب يقرأ في الأخريين بفاتحة الكتاب 


قوله "حبك إياها أدخلك اة" : أي يدخلك» عبر بالماضي تحقیقا لوقوعه» كذا في الفتح. 

قوله "فقال هذا کہڈ الكو" : قال النووي في شرح 2 (۲۷۳/۱): معناه أن هذا 
الرجل أخذ بكثرة حفظه وإتقانه» فقال ابن مسعود: أتهذّه هذًَا؟ وهو بتشديد الذال وهو شدة 
الإسراع والإفراط في العجلةء ففيه النهي عن الل والحث على الترتيل والتدبر» وبه قال جمهور 
العلاء. قال القاضي: وأباحت طائفة قليلة الهذ. وقوله كهلٌ الشعر معناه في تحفظه وروايته لا نی 
إنشاده وترنمه؛ لأنه يرتل في الإنشاد في الترنم في العادة» كذا في البذل (۳۱۲/۲). 

قوله "لقد عرفت النظائر": أي السور المتماثلة في المعاني كالموعظة أو ا کم أو القصص 
لا التمائلة في عدد الآيء کذا في الفتح. قلت: ويحتمل العدد أيضا. 

قوله "باب يقرأ في الأخريين": ففیھما قراءة» وهو قول الجمهور ورواية عن أبي حنيفة» 
دصححه العيني واختارہ ابن امام والمشهور عند الحنفية عدم وجوب القراءة فیھما: فإن سبّح أو 
سكت جازہ وأشار اللصنف بالترجة إلى الرد على من انکر وجوب القراءة في الركتعين الأخريين. 

قوله "بفاتحة الكتاب": فلا يزيد في القراءة على الفاتحة» وهو قول ال جمھور؛ والقديم عن 
الشافعي المفتى به عند أصحابه؛ وقال في الجديد: تستحب السورة في الأخريين» فأشار إلى الرہ 


عليه كذا قاله الشراح؛ وهو الراجح في غرض الترجة. 
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كتاب الأذان ۲۱٦‏ ۰ 

.ےو > کک ےکی ا تن ن بی الله تاد نايو 
٦‏ کا مُوسى بن إشماعيل ل: حا مام عَنْ بی عن عبلِ الله بن اي 
9 ابی یا کان ب 1 


في العم في الأوكئن يأ لتاب سوه في الت تعن الأخزن 
7 2 ل في الحم الأول ما لآ بعليل في الركعة لاي َم 


- 


2 پیا و مکذانی 
الْعَضْرِ وھک انی الصبح. 

۷. باب من خافت القراءة في الظهر والعصر 
۷۔. عاك یاک علا جرم عن لمع جازة نط عأ نتر كل 3 


نت 


E‏ را ني الظهرِوَالْحَضْرِ؟ َالَ: تع قُلْما: :من أيْنَ عَلِمْتَ؟ 
پاضطراب 


؟ َال 


7 لی 


۸. باب إذا أسمع الإمام الآية 


قوله لوه شر غا اکان الظهن رمي آزاد آن الظهر والعصر سرّيتان» والجهر 
في الجهرية والسرّ في السرّية جمع عليه ولو خالف ارتكب مكروها ولا شيء عليه عند الشافعي 
وأحمد نی الأصح» وقال أبو حنيفة ومالك: يجب سجود السهوء وسيأتي كلام الإمام ابن حزم في 
المسألة. 

قوله "باب إذا أسمع الإمام الآية": أي هو جائز ولا يخالف الإسرار المسنون» وفي ظاهر 
الرواية لو جهر يجب السهو مطلقاء وصحح في المداية وغيرها أنه يجب لو جهر قدر ما تجوز“ 
الصلاة. 

قال ابن حزم :)٤٥/۳(‏ والجهر والإسرار في قراءة التطوع ليلا ونہارا مباح للرجال 
والنساء؛ إذلم يأت منع بشيء من ذلك ولا إيجاب شيء من ذلك في قرآن ولا سنة» فإن قبل: تخفض 


= 
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یں الأذان ۲۱۷ 


۷۸ ا مد بن یُوسَف قَالَ: : حا الاو نام اله مکی بی نا أي كدر كال 
رر گے يد ا فو ہمد 
الدَكْعَة الأول 


4 . باب يطول في الركعة الأولى 
۹۔ حَدکتا و تُعَیْم قال: دنا وکام عن بی بن أب كدر عن عبد لله زن بي ک5 عَنْ 
أيه أن شی كلل کا رل في العو الأول ین صا لطر وَیِقَضَر في الثانية 
رمق 


اک 
9 

1 
ات 


النساء؟ قلنا: ول؟ ولم يختلف مسلمان في أن سماع الناس کلام نساء رسول اللہ يك مباح للرجال» 
ولاجاء نص في كراهة ذلك من سائر النساء؛ انتهى. وتقدم الكلام على المسألة قبل هذا الباب. 
قوله "باب يطوّل في الركعة الأولى": أي نی جميع الصلوات» وهو ظاهر الحديث ويه قال 
الثوري وأحمد ومحمد بن الحسن وجمع من المالكية كا في الواضحة» وقال أبو حنيفة: يطول في أو 
الفجر فقط: وقال الشافعى: يسوي بين الركعتين» ثم الجمهور على كراهة تطويل الثانية»ء وعن 
مالك: لا باس په ا رد على الجميع» والقول الأول اختاره البيهقي والنووي وعياض 


وابن المام. 
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کتاب الأذان 11۸ 


الاك يت مح س ل سن 
۰. باب جهر الإمام بالتأمين 
وقال عطاء : آمین دعای ... ۱ 


قوله "باب جهر الإمام بالتأمين": لما فرغ من أبواب القراءة وكان قد أشار في باب 
وجوب القراءة إلى أن التي تجب قراءتها هي الفاتحة - كا سبق - أورد بعدها الأبواب المتعلقة 
بآمين؛ لأنها تقال بعدها. 

قوله "وقال عطاء: آمین دعاء": وصله عبد الرزاق إلى قوله ٦‏ تفتنى بآمين". 

قوله "آمين": فيه بحوث: ظ ۱ 

الأول: في لغاته وهي عديدة؛ الأولى: بالمد» والثانية: بالقصرء والثالثة: بالمد مع الإمالة» 
والميم مخففة نی كلهاء والرابعة: بتشديد الميم والمد. والخامسة: أمّين بالقصر والتشديد» حكاها 
الواحدي عن ا لحسن البصري وال حسين بن الفضل» وأوله جعفر الصادق: قاصدين إليك أنت 
الكريم من من أن يخيب قاصداء قال التووي في الجموع (۳/ ۰ : وهي شاذة منكرة مردودق 
ونص ابن السكيت وغيره أنه من لحن العوام قال الموفق :)0717/١(‏ لايجوز فيها التشديد» قال 
صاحب التنمة: إن شدد متعمدا بطلت 


صلاته» وقال الجويني ونصر المقدسي: لا تبطل» قال 
النووي (۳۷۰/۳): وهذا أجود 


من قول صاحب التتمة» وقال أبو حنيفة: : تفسد» وقال أبو يوسف 
ومحمد: : لا تفسد عندهم وعليه الفتو 


ی؛ وفي الولوالجية (ص )٦‏ فسدت صلاته» ولا تفسد عئد 
آي يوسف وعليه الفترى. 


والثاني: الكلام في معناها؛ قال ا لجمهور: اللهم استجب» وقيل: ليكن كذلك» وقيل 
افعل» وقا : لا تم 8 
فعل سرن لا يقدر على هذا غيرك, وقيل؛ اح و سا 
به عد فات» وڈ 
عنهم الآفات؛ وقيل: ذھو كنز من كنوز العرش لا يعلم تأويله إلا الله وقيل: هو اسم الله تعال» 


وهذا ضعة | 
ضعيف جدا وقول هن سرب تن خرن اتیل الفارسية؛ وقيل: كلمة عبرائیة وقیل: 
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ےش ہچ سسس سے 
سريانية. 

والٹالٹ: حكم قراءتها؛ قال الرافضة: بدعة يبطل الصلاة» وقال الظاهرية: واجب» ؤقال 
ان حزم (م/ 0 ؟): سئة علي الإمام وواجب على المأموم» وقال اٹامٹھور عطق وحجة الرافضة 
زه ليس من القرآن» وفيه أن التعوذ ليس من القرآن» وقد من ريا وأمر بالتأمين. 

ثم النفرد والمقتدي يأتي به بالإجماع» والإمام لا يأتي به في المشهور عن مالك وهو رواية 
عن أي حنيفة» ويأتي عند ا جمھور وهو المفتى به عند الحنفية وهو زواية عن مالك» وعنه: لا يأتي 
ف ابخهرية ويأق فی السرية» راجع ابن المنذر .)١517/7(‏ 1 
۱ ويخفى عند أبي حنيفة والمالكية» ويجهر عند أحمد. والشافعي في القديم وصرح به في 
اختلاف مالك والشافعي» وهو المفتى به کما هو في الفتح (۲۲۱/۲)ء وعنه: یجھر الإمام ويسر 
القتدي. : 

دلائل الجهر بآمين: 
١‏ - حديث أبي هريرة "إذا تن الإمام فأمنوا" متفق عليه» استدل به البخاري على جهر الإمام 
بالتأمين فعقد عليه "باب جهر الإمام بالتأمين"» وإنما أخذه البخاري؛ لأنه علق فيه تأمين المأموم 
على تأمين الإمام وهو لا يعلم إلا أن يجهر الإمام به» وسبقه إلى هذا الاستدلال الإمام الشافعي في 
الأم (۱۸۷/۷)ء وكذا استدل به ابن خزيمة (١/٦۲۸)ء‏ ويجاب بأن موضعه معلوم» ثم رأيت 
الحافظ ابن حجر (۲۱۹/۲) قال: ووجه الدلالة من الحديث أنه لو لم يكن التأمين مسموعا 
للمأمرم ل یہ لم به وقد علق تأمینه بتأمينه» وأجابوا بأن موضعه معلوم» فلا يستلزم الجهر به» قال 
الحافظ ابن حجر: وفيه نظر؛ لاحتمال أن يخل به فلا یستلزم علم المأموم به انتھی. 

قلت: هذا احتال بعيد لا يكون مناطا للحكم» وأيضا لیس الغرض منه التعليق على 
تأمين الإمام بل درن ممه بيان مؤش النامينه ولا يخفى أنه معلوم بالانتهاء إلى «[ و 3 
لا الضَآلنَ 


8 وقد قال في حديث الشیخین: إذا قال الإمام «( عير لصوب عَلَيْهمْ و 
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70 جہ ہے Î‏ ص 
فقولوا: آمين: فهذا واضحخ في المراد فمعنى قوله "إذا أن" إذا آراد التأمين کیا في قوله تعالى ل إِنا 
و ممم إلى الصّلَوٰۃِ چ أي إذا أردتم القیام؛ ولكن فيه إشكال ظاهر فإن البلرغ إ إلى موضع التأمين تر 
جمس E‏ يك جال با کرت طيخن عن تأمين الإمام کیا هر 
مشاهد فالصواب ما قاله الشافعي ومن تابعه من أئمة المحدثين وفقهاء ا لحديث. 
والخرض.من,قولة "إذا أن" أمران: الأول: تأمين الإمام» والثاني: مقارنة تأمين المأمرم 
تاين الإمام وإن كان في أخذ ذلك من هذا اللفظ بعض إشكال؛ فإنه إنها يدل على وقوع هذا 
الفعل» ووقوع الفعل لا يدل على كونه مطلوبا وقد. قال ابن دقيق العيد في شرح العمدة 
(۱۸۷/۱): وأما دلالة الحديث على الجهر بالتأمين فأضعف من دلالته على نفس التأمين قليلا؛ 
لأنه قد ييل دلیل على تامین الإمام من غير جهر. 
وقال السندي في حاشية البخاري :)٣۰۳/۱(‏ إنه يحتمل الإخفاء والجهر إلا أنه إلى الجهر 
ره رہہ وة زا قال الإمام :3 وَلَا اَلضَالِینَ 4 فقولوا آمين" مبني على الإخفاء 
بآمين» فالتوفيق بحملهما على الإخفاء أقرب» انتهى. وفيه نظر.ظاهر. 
وقال العلامة الكشميري في فصل الخطاب (ص ۳۱): واعلم أن حديث "إذا قال الإمام 
© غَيْرٍ آلْمَقْضُوب عَلَيْهِمْ وَلّا الضَّآلِينَ #.فقولوا: آمين؛ فإن الملائكة تقول: آمين وإن الإمام 
يقول: آمين" جملة من حدیث "إنه| جعل الإمام ليؤتم به"؛ جاء لبيان مسئلة التأمين وموضعہہ وأما 
بيان فضیاتہ فاستطراد؛ ولم يرد "إذا قال...إلخ" و "أن" تقديرا في العبارة وإلا لخت الحملة الأول 
ولکفت الثانية. 
وقال: فإن الإمام يقول: آمین؛ لأنه لم ينوه أولاء وهذا إذن لا يدل على الجهر بل يشعر 
بناء» على الإخفاء» وها الحاديث أمس ببيان متعلقات المسئلة فينبغي أن تبنى المسيئلة عليه وأما 
حدیث "إذا من الإمام فأميوا" فهو حديث مستقل برأسه في الحث عليه وبيان الفضيلة قصداء لا 
بیان الموضع؛ فلذا لم.يذكره؛ فلم يكن بد من أن يعبر بقوله "إذا أمن"؛ لأنه ل يزكر الموضع دأ 


= 
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ہیاں الأذان ۱ هها 
''_حجسسوحجتسوو وپ کک کے 
و ققق ےژےے۔ے۔ے_ شا ا ا ا ا 
سی ؤں فهذا هو وجه التعبیر به» لا لأنه بني على اھر انثهى. ْ 
فائدة: وقد سبق الشافعي في الأم (۱۸۷/۷) إلى الاستدلال به على اللجهر بآمین فقال: ونی 
قول رسول الله پا "إذا أمن الإمام فأمنوا" دلالة على أنه أمر الإمام أن يجهر بآمين؛ لان من , 
عات لايغرف وقت تأميته إلا بأن یسمع تأمینہ؛ انتهى. 
وأما ما ورد من الجهر في بعض طرق حديث أب هريرة فلا يخفى انا لا تقوم بمثله 
الحجة» منها: ما أخرجه ابن خزيمة (ص ۲۸۷) وابن خبان (۴۲۲۱/۳) والذارقطني (صن 1717) 
وا اکم (۲۲۳/۱) والبيهقي (08/1) من طريق إسحاق بن ابزاهيم بن العلاء الزبیدی عن 
عمرو بن الحارث عن عبد الله بن سام عن الزبيدي عن الزهري عن أب سلمة وسعيد المقبري عن 
أي هريرة قال: كان النبي لا إذا فرغ من قراءة أم القرآن رفع ضوته وقال: آمین» وقال ا حاكِم: 
صحيح على شرط الشيخين ووافقه الذهبية قال الزيلعي (۳۷۱/۱):۔ولیسن' کیا قال» وقال 
الدارقطتي: إستاده حسن ووافقه البيهقي وكذا الشيخ قاسم بن قطلوبغا المختفي. 
لکن م يقبله النيموي وأعلّه بؤجهين: الأول: فيه إسحاق بن إبراهيم بن العلاء الزبيدي 
ابن زبریق وهو ضعيف ل يخرج له الشيخان زلا الأربعة» قال الذهبي في الميزان: قال أبو حاتم: لا 
بأس به سمعت ابن معين يثني عليه وقال ا بئقة؛ وقال ابو داود: ليس بشيء» وكذبه 
حدث حمص محمد بن عوف الطائي» وقال الحافظ ابن حجر في تہذیب التهذيب: روى الآجري 
عن أي داود أن محمد بن عرف قال: لا أشك أن إسحاق بن زبريق يكذب» وقال في التقریب: 
صدرق يهم كثيرا. ۰ 
والثاني: أنه حديث غير محفوظ قال الدارقطني في العلل: اختلف عن الزبيدي في إسناده 
دت فرواہ عبد الله بن سالم عن الزبیدي:عن الزهري عن سعيد وأبي سلمة عن أبي هريرة أن 
المي ولد كان إذا فرغ من قراءة فاتحة الكتاب رفع ضوته بآمين» ورواه بقية عن الزبيدي عن 
الزهري :2 له تكش الك هريرة عن البي للا : إذا أمَن الإمام فأمئواء قال: 
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کتاب الأذان ۲۲ 


ا کر ٤ر‏ شس سے کے 


والمحفوظ عن الزهري "إذا أمن الإمام فائنوا"؛ انٹھی. قال النيموي: فبطل ما زعمه ا حاکم أنه 
على شرط الشيخين. قلت: ويدل على كونه غير حفوظ قول الحافظ ابن حجر في ابن زبريق أنه هم 
كثيراء وقد تفرد باللفظ المذكور ول يتابعه أحد. 
ومنها: ما أخرجه أبو داود )۱۰٤/۲(‏ وابن ماجه وأبو يعلى من طريق بشر بن رافع عن 
أبي عبد اللہ بن عم أبي هريرة عن أبي هريرة قال: كان رسول الله وك إذا تلا «( غَيرِ الوب 
عَلَيْهِم وَلّا اَلضَالَینَ 4 قال: آمین حتى يسمع من يليه من الصف الأول» زاد ابن ماجه: فيرتج چا 
المسجد» وبشر بن رافع قال البخاري: لا يتابع في حديثه» وقال أحمد: ضعیف: وقال ابن معين: 
حدث بمناكيں وقال الترمذي والنسائي: ليس بالقوي» وقال ابن حبان: يروي أشياء موضوعة 
كأنه المتعمد لماء وقال ابن عبد البر في الكنى: هو ضعيف غنذھم منكر الحدیث: وقال في كتاب 
الإنصاف: اتفقوا على إنكار حديثه وطرح ما رواه وترك الاحتجاج بهء لا ختلف علاء الحديث في 
ذلك» وقال الحافظ ابن حجر في التقریب: فقيه ضعيف الحديث. قلت: ومع ذلك ذكر ا حافظ ابن 
حجر حديثه هذا في الفتح وسكت عنه وقد ضعّفه في التقريب بنفسه ونقل تضعيفه في تهذيبه عن 
جماعة وكذا في التلخيص (ص ١٥۱)ء‏ وهكذا ضعّفه ابن القیم في المديء وقال ابن القطان: بشر 
بن رافع أبو الأسباط الحارثي ضعيف وهو يروي هذا الحدیث عن أبي عبد الله بن عم أي هربرة 
وأبو عبد الله هذا لا يعرف له حال ولا روى عنه غير بشر» والحديث لا يصح من جل ذا 
تخریج الزیلعي (۳۷۱/۱). 
ثم وقفت على إسناد صحيح لحديث أب هريرة قال ا حمیدي في مسندہ: حدثتا سفيلا 

بن عبيئة نا سعید المقبري عن أبي هريرة قال: كان رسول الله لاي إذا قال: ف ولا لضَّآلِنَ 4 
رفع صوته وقال؛ آمين» حتی يسمع من يليه من الصف الأولء قال النيموي في الحبل المتين: اس 
صحیح؛ وهلا الحدیث لہس في النسخة الطبوعة من سند الحميدي لا في طبع خيب الزن ولا 
طبع حسين سليم أسد؛ إن ذكره النيموي عن بعض النسخ المخطية, 
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ياب الأذان __ ۲۲۳ 
امم وویچ ‏ ںی ےےےچہےے ور E LAN‏ 
يري س :الا ا ا 

تبیہ: استدل البخاري على جهر المأموم بالتامین بقوله عليه السلام "إذا قال الإمام 
ل ولا الین 4 فقولوا: آمين» وعقد عليه باب جهر المأموم بالتأمين قال الزين ابن المثير: 
ومناسبة الحدیث للترجمة من جهة أن في الحديث الأمر بقول آمينء والقول إذا وقع به الخطاب 
مطلقا حمل على الجهرء ومتى أريد به الإسراز أو حديث النفس قیّد بذلك» انتهى. ولا يخفى 
ضعفه؛ فإنه قد وقع الخطاب ب "قولوا " في التحيات والصلاة على النبي يلي و"ربنا لك الحمد" 
وغير ذلك» وهو لا يستلزم الجهر بل إخفاء الثلاثة إجماع لا أعلم فيه خلافا. 

۲ - حديث وائل بن حجر: كان النبي واا إذا قرأ 92 وَلَّا اَلضَالِینَ © قال: آمين» ورفع 
بها صوته» رواه أبو داود (؟/١٠١٠)‏ والترمذي والدارمي والبخاري في جزء القراءة (ص 49) 
وأحمد )۳۱٦/٤(‏ والدارقطني (۱۲۷/۱) من طريق سفيان عن سلمة بن كهيل عن حجر بن 
عنبس عن وائل» ولفظ الترمذي "ومد بها صوته" قال الدارقطني: صحيح» وقال الترمذي: 
حسن» وأعله ابن القطان بحجر بن عنبس بأنه لا يعرف» وتعقبه الحافظ ابن حجر في التلخيص 
(ص ۸۹) بأنه ثقة معروف: وثقه بجیی ابن معين وغيره» وقيل: له صحبة. 

4 حدیث أم الحصين أا صلّت خلف رسول الله اة فم قال: «( وَلَا ألضَالِينَ‎ - ٣ 
قال: آمين» فسمعته وهي في صف النساءء رواه ابن راهويه والطبراني» وفي إسناده إسماعيل بن‎ 


مسلم الکی ضعيف. 
حا ی 7٦‏ || لام 5 بآمين: 


روی شعبة عن سلمة عن حجر عن علقمة عن أبيه قال: صلى بنا رسول الله وَل فليا 
فرا غبر الننشرب عَلَبِهِمْ َلّا ألضَالِينَ ) قال: آمين وأخفى بها صوته» رواہ أمد والترمذي 
دالطیالسی والدارقطني وا حاکم. 

رفيه ست إبرادات: الأول: اعترض البخاري في خطأ شعبة في قول حجر أي العنبس 


دهر ابن عنبس أو السكن. 
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ہے ے سے ےرت ےد ا کک تک کے کے 

والحواب عنه أن له کنیتان جزم به ابن حبان» وقد ذكر لفظ أبي العنبس عن سفیان محمد 
بن كثير عند أبي داود والدارمي؛ ووكيع والمحاري عند الدارقطني. 

والثاني: في زيادة علقمة. 

وا جواب عنه أن زيادة علقمة مقبولة؛ لأن حجرا سمعه منه أولا ثم سمع من وائل؛ کیا 
في الطیالسی (ص ۱۳۸) وأبي مسلم الكجي. 

والثالث: قول شعبة: سفيان أحفظ مني» قال البيهقي: لا أعلم اختلافا بين أهل العلم أن 
القول عند الاختلاف قول سفيان» قلت: قاله القطان وابن معين 2 

وجوابه قال أبو طالب عن أحمد: شعبة أحسن حديثا من الثوري» لم يكن في زمن شعبة 
مثله ولا أحسن حديثا منه» وقال محمد بن عباس النسائي: سألت أبا عبد الله من أثبت؟ شعبة أو 
سفيان؟ فقال: كان سفيان رجلا حافظا صا حا وكان شعبة أثبت منه وأتقى» وكان الثوري يقول: 
شعبة أمير المؤمنين في ا حدیثء وقال ابن المديني: سألت القطان: أيي) أحفظ للحدیث الطوال 
سفيان أو شعبة؟ فقال: كان شعبة أمرٌ فيهاء إن كان سفيان صاحب الأبواب. وقول شعبة: سفيان 
أحفظ مني» وجوابه قول سفیان: شعبة أمير المؤمنين في الحديث. 

سم الوليد الطيالسي رواه عن شعبة بوفاق الثوري» كأنه تنبه له. 


وجوابه قال النيموي: هي شاذة تفرد بها أبو الوليد» وعنه ابراهيم بن مرزوق» وخالقه 
أصحاب شعبة أبو داود الطيالبى في مسندہ 


(ص ٠١١‏ ومنحة المعبود ۹۲/۱)ء وغمد بن جعفر 
عند أحمد (۳۱۹/6)» ويزيد 


بن زديع عند الترمذي» وعمرو بن مرزوق عند أي مسلم الكجي؛ 
وعبد الرحمن بن مهدي عند أحمد )۳۱٣/٤(‏ رغيرهم؛ ومع ذلك إبراهيم بن مرزوق البصري 
عمي قبل موته فكان بخطئ ولا #رجع؛ وقال في البذل: لو كانت هذه علة لذكرها البخاري فإله 
یضعف الإحفاء. ۱ ۱ 


وا خامس: فی حديث الرفم زياد وزيادة الرارى أول. 
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ہے جو وروي يي ووو يي 
أمن ابن الزبير ومن وراءہ حتی إن للمسجد للجة» وكان أبو هريرة ينادي الإمام: لا تفتني 
كين وقال نافع : كان ابن عمر لا یدع ويحضهم» وسمغت منه في ذلك خيرا.. 1 
_ ل ر چح رذ یہ جج کے 
: وجوابہ أنه) (الرفع وا خفض) من قبیل الأوصاف: فإن ابع والخفض صفتان متقابلتان 
تلصوت فلا زيادة في الرواية التي فيها الرفع. 
والسادس: رواية.سفيان يتقوى بحديث أبي هريرة. 
وجوايه إن ذكر الرفع للتعليم إن الشان في البقاء» وقد عمل عمر وعلي بالإخفاء روى 
عنهم| ابن أبي شيبة والطحاوي وروي عن ابن مسعود» ويترجح رواية شعبة أنه صرح بالتحديث 
ولیس بمدلس» وسفيان مدلس وعنعن» وبأن مذهب سفيان الإخفاءء كا قال الشاه أنور. 
ولكن لا يخفى أن اختلاف الرواة في لفظ الحديث أهو رفع صوته أو خفض ليس اختلافا 
في ا حقیقة؛ فإنه لو لم يكن هناك صوت لما سمعه الراوي فمن قال "جهر" أراد الجهر المتوسط ومن 
قال “خض صوتہ" آرادعنوتا فيه جهر قليل بالنسبة إلى الصلاة الجهرية. ۱ 
قوله "أمّن ابن الزبير": تأمين ابن الزبير وضله الشافعي في اختلاف مالك والشافعي 
(۷/۷) وعبد الرزاق (43/1) وابن المنذر (۱۳۲/۴) وابن أبي شيبة (۲/٤٢٦٥)۔‏ 
قوله "وكان أبو هريرة ينادي الإمام لا تفتني بآمين": أخرجه 7 أبي شيبة ٦١۷٤/٢(‏ 
| 759/69؟) وكان مؤذنا بالبحرين كا في ابن أبي شيبة (۱۸۷/۲) وعبد الرزاق» وزاد في الأم في 
اختلاف مالك والشافعي (۱۸۷/۷): وكان يؤذن له. ۱ 7 ۱ 
قوله "وقال نافع: كان ابن عمر لا يدعه": وصله عبد الرزاق (۹۷/۲) عن ابن جريج. 
قوله "سمعت منه في ذلك خبرا": قال القاضي عياض في المشارق (۳۱۲/۲): وقع 
للكافة "وسمعته منه في لك ف کبیاء مثناة تحتية ساکنة -» وعند الأصيلى "وسمعت " بغير. 
ہاء؛ وعند أب بذر "حبرا" - ہفتح الباء الموحدة - وباجتاع هاتين إلروايتين يستقيم الكلام ويتجه 
الصواب فيه» وأما بافتراقھما أو على الرواية الأولى فیختل معناه» انتهى. قلت: لا وجه للجمع فھما 
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“اث جج لل ص و سبي اع 
۰. کدتا عبد الله بن يُوسُفَ قال: ارتا مالك عَنِ ان هاب عَنْ سوبي بن الي 
وي سَلَمة بن عَيْدِ الرّحنٍ نا أخبا ناي مُرَيْرَ أن رَسُولٌ اللہ پیا َالَ: أن اہ 


انوا كانه من وای تَأوِيئهُتَأمِنَالممَْكَة ءُ عفر لَه ما تدم من دیو 
ال ان شِهَاب: وکا وَسُولُ اللو مَك يَقُولُ: آمينّ. 


و 


روايتان يرجعان إلى معنى واحد؛ فإن المراد بالخير الفضل وهو ا مراد بالخبر - بالموحدة - أي 
سمعت منه في ذلك خبرا فيه فضل رفع الصوت بآمين, والله أعلم. 
قوله "إذا من الإمام فأمّنوا": استدلٌ به الشافعي.في كتاب الأم واختلاف مالك والشافعي 
(۲۱۲/۷)ء وتبعه البخاري في الصحيح ثم مسلم في كتاب التمييز (ص ۱۸۱) ثم النسائي 
)١57/5(‏ ثم ابن خزيمة (۲۸۹/۱) ثم ابن المنذر (۱۲۹/۳) أن الإمام يجهر بآمين» قال الشافعي 
في قول رسول اللہ ية "إذا أمن الإمام فأمنوا " دلالة على أنه أمر الإمام أن يجهر بآمین؛ لأن من 
خلفہ لا يعرف وقت تأمينه إلا بأن يستمع تأمينه» ثم ّنه ابن شهاب فقال: كان رسول الله پل 
یقول: آمين» ولو لم يكن عندنا إلا هذا الحديث انبغى أن نستدل بأن رسول اللہ وكيد کان 
يجهريآمين» وأنه أمر الإمام أن يجهر بها فكيف ول يزل أهل العلم عليهہ وروی وائل بن حجر أن 
النبي ياي كان يقول: آمين» يجهر بها صوته» وقال مسلم في التمییز (ص۱۸۱): قد تواترت 
الروایات كلها أن النبي ڃا جهر بآمين. ۱ 
قوله "فإنه من وافق تأمينه تأمين الملائكة": قال ابن حبان (ص :)۳٣٣‏ المراد الموافقة في 
الإخلاص. قلت: هذا العنی حسن؛ ولكن الظاهر بل الصواب الموافقة في الوقت, يدل عليه مأ 
سيأتي في باب فضل التامین "إذا قال أحدكم آمين وقالت الملائكة في السماء: آمين"؛ فإنه كالصرج 
في الموافقة في الوقت. 
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۱. باب فضل التأمين 
۱ کا عبد الله بن وف قال :خی مالك عن آي ارتو عن الأخرج عا أي مرن 
أن وَسُولَ اللہ پل قَال: إا ا أَحَدُکُمْ: آي وََالتِ اللائِكةُ في الساء: آي اَمَف 
إخداشا الأخرى عفر له ما تدم ِن دنو ی2 


۲۔ باب جهر المأموم بالتأمين . 


ھمكھ 


۸۹۲ و و TE‏ مول آي بكر عَنْ أي ًالح اسمن عَنْ عن 


آي رة أن سول اللو يا َالَ: ِا ماک لات 8 عير الْمَعْضُوبٍ ب عَلَيْهِمْ ولا 
گا 54ا َعُولُوا: ن كن من ون كو فو و الیگ عر ما قم من کے 


ا ہی ھ Be‏ 2 


بخ عرو عَنْ آي سَلَمَة عَنْ أي 5 عن ای پک 7 ويم الور عَنْ آي 


7 "باب فضل التأمين" : أي فضل قول آمين سواء كان في اللا و لاء كا يدل عليه 
غموم سیف آي هريرة ولعله لما كان في حديث الباب السابق فضل التأمين مع الإمأ» أورد هذا 
" الباب بيان فضل آمین مطاقا۔ 
قوله "باب جهر المأموم بالتأمين": يعني أن 0 وهو مذهب ا جمھوں 
قال الزين ابن المنير: أحذ الترجمة من قوله "فقولوا آمين" بجهة أن الول إذا وقع به الخطاب مطلقا 
اد جور ومٹی آرید به الإسرار رحدیث النفس کہ قلت! ضعف هذا التقرير ظاهر؛ فإن 
ا خطابِ وقع نع بالقول في التحيات والصلاة على ابي يكل رالتجميد بعل التسميع ول يذهب إل 
رها أحد والذي يظهر لي أن البخاري أخد الجهر بآمين من جهة أن المراد به القول على وجه 
الرافقة للإمام ني أصل الٹرل وصفته: والإمام يقول! : ولا شال 6 وهر به فالامرم أيضا 
يقول: أمين وهر به لنت الموافقة فقة في الأصل والصفة» والله أعلم, 
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کتاں الأذان اا ا 


07 
ات 


١١‏ ., باب إذا ركع دون الصف 


قوله "باب إذا ركع دون الصف ": في هذه الترجمة أمران: الأول: في مناسبتها بأبواب ضفة 
الصلاةء والثانی: في غرضها. 

فأما المناسبة ایا اف ابن حجر وقال: كان اللائق إيراد هذه الترجمة في أبواب 
الإمامة وقد سبق هناك ترجمة "المرأة وحدها تكون صفا' “قلت ؛ فسلق بابرا فاسخة السلاة زيك 
أن الصنف أورد لوجوب القراءة في الصلوات ترجمة عامة ثم فصل فذكر لكل صلاة وضفة 
القراءة فيها وكذا لما زاد على الفاتحة وكيفيته تراجم خاصة» ثم ذكر التراجم المتعلقة بآمین؛ لأا 
تقال بعد قراءة الفاتحة ثم أورد تراج OS‏ ل ات 
قدمه؛ لأنه من باب دفع الضررء ثم أورد سائر أبواب الركوع مرتبا. 

وقال ناصر الدين ابن المنير: هذه الترجمة نوزع فيها البخاري حيث لم يأت بجواب 
لإشكال الحديث واختلاف العلماء في المراد بقوله "ولا تعد". قلت: إنما لم يذكر البخاري جواب 
الشرط اعتمادا على ما في حديث أبي بكرة في الباب من قوله "لا تعد"؛ فإن الركوع دون الصف لا 
يجرز عنده» وسیأتی نص كلامه. ۱ 

وأما غرضها فهو بيان أن الركوع خلف الصف هل يجوز أم لا؟ فإن ركع هل تعتبر تلك 
الركعة أم لا؟ ۱ 

أما الأول فذکر الاختلاف فيه ابن أبي شبیة (۲۲۹/۱) وابن المنذر (180/4) وغيرها: 
فرخص فيه ابن الزبير؛ وفعله هو راہن مسعود وزيد بن ثابت وسعيد بن جبير وأبو سلمة بن عبد 
الرحمن وعروة وآخرون فركعوا ثم دبّوا إلى الصف؛ قال ابن المنذر: وأجاز ذلك أحد بن حنبل' 
قلت: وكذا أجازه الشافعي في الام (۷/٣۱۹)؛‏ وجوزه القاسم بن قرف اقب ا 


= 
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جو وو ش ممع و أس فاضت سمح ےہ سس ہیں ا سے 
في نه أنه يدرك القوم قبل أن یرفعوا رؤوسهم من الرکوع؛ وأما ما جاء عن ا حسن من المنع فهو 
عمول على ما إذا لم يظن الإدراك» وجوزه أبو بكر بن أي شيبة (۲۳۰/۱) وآحمد بنْ حنبل في 
رواية ابن هائئ )۸٦/١(‏ بشرط أن يكون معه آخر. وإن كان وحن قلا يرك وجوزه الزهري 
والأوزاعي ومالك (کما في المدونة ۷۲/۱) إذا كان قريبًا من الصف؛ ونقله الوفق في المغني . 
(14/5) عن الشافعي أيضّاء وقال خلیل المالكي وشارحه أحمذ الدردير (747/1): (وركع) أي 
أحرم ندبا (من خشي) باستمراره السكينة إلى دخول الصف (فوات ركعة) إن لم .يحرم (دون 
الصف إن ظن إدراكه) أي إدراك الصف في زكوعه دابا إليه (قبل أن يرفع) أي رفع الإمام رأسه 
ہے سی ا سے و ان دي 
تكون الأخيزة» فيركع دونه لثلا تفوته الصلاة» انتهى. 
وحکی الطحاوي. )۲٦۸/۱(‏ عن أبي حنيفة وأي يوسف ومحمد بن الحسن الکراعق 
وصرح يه في البدائع (۲۱۸/۱) زخو نی کت الد زوقلا عدبا الوم لكان برقوع 
ولا افتاح حتى تصل إلى الصف وتقوم فيه» وهو قول أبي حنیفة ومنع أبو هريرة وإبراهيم 
النخعي وابن حزم )٢۸/٤(‏ من الركوع خلف الصف وهو مذهب البخاري» واحتج على ذلك 
بحديث أي بكرة في الباب؛ لأن النبي واي ى عن العود إليه. : 
قال البخاري في جزء القراءة (ص ۸ء فليس لأحد أن يعود لما نہی النبي وا عنهء 
لتھی. وجاء النهي عن الركوع خلف الصف في حديث صريح روي عن أبي هريرة قال: قال النبي 
كي إذا أتى أحدكم الصلاة فلا يركع دون الصف: أخرجه الطحاوي )۳٦۷/۱(‏ من طريق عمر 
بن علي المقا.مي عن ابن عجلان عن الأعرج عنه؛ قال ابن حجر: هذا إسناد حسن. قلت؛ ولكن 
, الرفع شاد تفرد به المقدمى» وخالفه يحيى بن سعيد القطان عند ابن أبي شيبة (۲۳۰/۱) وابن 
النذر (۱۸۷/6), وأبو خالد الأحمر عند ابن أي شيبة؛ وعبد الله بن رجاء المكي عند ابن المنذر 


(/۸۳) فرووه عن ابن عجلان عن أبي هريرة قوله» ورواية ا جماعة أولى. 
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فان ركع خلف الضف وحده فذهب مالك وأبو حنيفة والشافعي وأحمد في رراية أي 
داود (ص ۴۵) إلى ,أن صلائه صحیحة سواء دخل الصف في الركوع أو لاء لکن يكره بغير عذر, 
قال محمد بن الحسن في الآثار (ص ٥ء‏ نرى ذلك مجزئا ولا یعجبناء وهو قول أبي حنیفة انتهى. 
وقال في الموطأ (ص :)۱٥۷‏ هذ! يجزئ وأحب إلینا أن لا يركع حتى يصل الصف. 
وذهب ابن خزيمة (۳۰/۳) وابن حبان (۳۰۸/۳) إلى أنه تصح صلاته إن اتصل 
بالصف في الركوع لحدیث أبي بكرة في الباب ولحديث عبد الله بن الزبير "إذا دخل أحدكم 
المسجد والناس ركوع فليركع حتى يدخل ثم ليدب راكعًا حتی يدخل في الصف فإن ذلك 
الستة"» أخرجه ابن خزیمة (۳۲/۳) والطبراني في الأوسط والحاكم )1١5/١(‏ والبيهقي 
)٠١7/17(‏ بإسناد صحيح» قال عطاء: قد رأيته هو - أي ابن الزبير - يفعل ذلك» زاد الطبراني: 
ال اہن جترية رقف رابت غطاء يصح ذلك. 
وإن لم یتصل بالصف في الركوع فلا تصح حديث وابصة وعلي بن شيبان الذين سيأتيان» 
وهو رواية عن أحمد وعنه روایاتء قال ابن مفلح في الفروع (۳۱/۲): وإن خاف فوت ركعة 
فركع وحدہ ثم دخل الصف أو وقف معه غيره والإمام راكع صحت» وعنه: لا تصح» وعنه: إن 
علم الٹھي۔ إن اھتدل الإمام قات ولم يسجد وفي اشخب زالؤجز: أ سنج قفيه روایٹا 
وعنه: إن جهل النهي صحت» وإن فعله لغير غرض لم تصح في الأصح» انتهى. 
وجزم البهرتي في الروض المربع (ص ۹۸) أنه إن صلى ركعة فذّا لم تصح» وإن ركع فلا 
لعذر بأن خشي فوات الركعة ثم دخل في الصف أو رقف معه آخر قبل سجود الإمام صحت» 
وإن فعله ولم خش فوات الركعة لم تصح؛ وذهب أبو محمد بن حزم )۱۸/٤(‏ إلى البطلان وهو 
مذهب البخاري کا هو ظاهر من عمارته المتقدمة؛ فإن الركوع خلف الصف عنده منهي عله“ 
والنهي يقنضي الفساد عند الأكثر. ۱ 
والحاصل أن البخاري مال في المسالة الأولى إلى عدم ال نواز: وصرح به الحافظ ابن حجر 


=> 
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ناب الأذان و 
7آؤؤزآ7آثبيبيبيب بي يو I ggg e a ae‏ 
e nn‏ ميو 
رالعيني (٥/۱۱۳)؛‏ وني الثانية إلى البطلان: وزعم السندي وغيره أنه مال في الاول إلى النهي وني 
لثنية إلى الإجزاء» قال السندي: قؤله "باب إذا ركم دون الصف" أي فقد ارتكب النهي ولا تبطل 
ملاته لحديث "ولا تعد" وم يأمر بالإعادة» وهو حاصل ما قال غيره: إن المصنف أراد بالترجمة أن 
الداخل في الركوع صار مدركًا للركعة وإن ارتكب محظوراء ولكنه بعيد يخالفه قول البخارى 
السابق. 
ثم هذه المسألة من متعلقات صلاة المنفرد خلف الصف و'غقوا | على النهي عنه کا ذكزه 
ابن خزيمة (۳۱/۳)ء ثم قال الحسن والأوزاعي والثوري ومالك وأبو حنيفة وابن المبارك 
رالشافعي: صلاته صحیحةف ولكن تكره ه في المذاهب الثلاثة 0+97 إن تمكن من الصف بأن 
وجد فيه فرجةء كذا في المدونة )۱۰٦/١(‏ وتحفة الفقھاء )١٤٤/١(‏ والبدائع (۲۱۸/۱) وشرح 
الهذب )۴۹۷/٤(‏ والدردير ٣/١(‏ ۳۳)۔ 
وقال ا حکم وابن أي ليلى ووكيع وإسحاق وابن ا منذر )۱۸١/٤(‏ وابن حزم :)٤٥/٤(‏ 
باطلة وهو المعروف عن أحمد ولذا اقتصر عليه الترمذي وابن ا منذر وغيرهماء وقال الموفق 
) :من صلى خلف الصف وحده ركعة كاملة لم تصح صلاته؛ قال المرداوي: هذا المذهب 
- مذهب أحمد - مطلقًا بلا ريب وعليه جماهير الأصحاب» وعنه: تصح مطلقاء وعنه: تصح في 
الغل فقط وعنه: تبطل إن عام النهي وإلا فلاء قال الشيخ تقي الدين - ابن تيمية -: تصح صلاة 
الغ بعذر؛ لأن جع واجبات الصلاة تسقط بالعجز کذا في الفتاوى لابن تيمية )۳۹٦/۲۴(‏ 
والإنصاف لامر داوي وحاشية مسائل صالح. 
داحتج الفريق الثاني بحدیث وابصة بن معبد "أن النبي يكل رأى رجلا يصلي خلف 
الصف فعا فأمره أن يميد الصاو" أشريجة امد )۲۲۸/٢(‏ وابن أبي شيبة )١1/7(‏ وأبو داود 
۳ والترمذي (۳۱/۱) وابن ماجه (ص ۷۰) وابن حبان (۳۱۲/۳)ء وقال الترمذي: 
سنه دصححه ابن حبان. وقال ابن المنذر (184/4): قد ثبّت هذا الحديث أحد وإسحاق؛ 


= 
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كناب الأذان ۲ 


زقال أحد: حديث أي بكرة يقويه قول النبي ا "لا تعد" يعني حديث أب بكرة "لا تعد" يقري 
خدیث وارصة. ۱ 
وأعله جماعة كالشافعي کیا في اختلاف الحدیث (ص ۱۸۱) والبزار والبيهقي في العرةة 
للاختلاف في إسناده» وقال ابن عبد البر (79/1؟): وهو حديث مضطرب الإسناد لا يثبته جماعة 
من أهل الحديث» وأجاب عنه ابن حزم (01*/4) بأن هلال بن يساف رواه بالوجھین قال: وفيه 
قوة للخبر۔ 
واحتجوا أيضًا بحديث علي بن شيبان مرفوعًا "لا صلاة منفرد خلف الصف وحدہٴ 
رجه أحمد )۲۳/٤(‏ وابن أبي:شيبة (۱۱/۲) وابن ماجه (ص ۷۰) وابن خزيمة (۴۰/۴) وابن. 
حبان (۳۱۲/۳)ء وأعله البيهقي في المعرفة )۱۸٢/٤(‏ بأن رجاله غير معروفين» وقال البزار: علي 
بن شيبان لم يحدث عنه إلا ابنه - أي عبد الرحمن - وابنه هذه صفته - أي لم يرو عنه إلا عبد الله بن 
بدرے وفيه نظر: فقد روى عنه ابنه يزيد ووعلة بن عبد الرحمن ووثقه العجلي وابن حبان 
. وغيرهماء وصحح حديثه هذا ابن خزيمة وابن حبان» وحسن النووي )۲۹۸/٤(‏ إسنادہ وذكر 
الموفق في الکافی (۱۹۰/۱): إن الإمام أحمد قال في كلا ا حدیئین: حسن: وقال ابن تيمية 
(۳۹۳/۲۳): قد صحح الحديثين غير واحد من أئمة الحدیث: قال: وأسائيدهما ما تقوم بها الحجة 
وما شاهد من حديث ابن عباس عند الہزار والطبراني بسند ضعيف. 
واحتج من قال بالصحة بأحاديث» مٹھا؛ حديث أبي بكرة في الباب» احتج بها الشاقعي 
کا في اختلاف ا حدیث (ص ۱۸۱) ثم الطحاوي )۲٦۷/۱(‏ والحطابي )۱۸٦/١(‏ وغيرهم بان 
أبا بكرة ركع حاف الصف وم يأمره النبي وا بالإعادة» فدل ذلك على أن ركوعه متفردًا جزئ 
عنه» وإذا جاز جزءٌ على حال الانفراد جاز سائر أجزائه وإلا لأمره بالإعادة, ولكن بخدش في هذا 
الاستدلال قول النبي 86ا "لا تعد"؛ فإنه منع من العود إليه فلا يجوز الآن. 
وأجيب عنه بأله كلام محتمل ا لمعائي؛ قال الطحاوي: معناء لا تعد إلى أن تركغ دوذ 


= 
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۱ س و 
لصيف قال الشافعي في اختلاف الحديث: فكأنه أخحب له الدخول في الصف ولم ير عليه العجلة 
إالرکوع حٹی يلخق بالصف» ویزید:ھذا الاحتمال ما وقع عند الطحاري یکم الذي ركع دون 
الصف" قال الطحاوي: ويحتمل أن يكون معناه لا تعد إلى أن تسعی إلى الصلاة سعیّا يحفزك فيه 
النفس» ويؤيده ما وقع عند ابن السكنِ "أيكم الساعي فا" وقال المهلب: إن قال له "لا تعد"؛ 
لأنه مثل بنفسه في مشيه راكمًا كمشية البهائم» ويؤيده ما وقع عند الطبراني "أيكم دخل الصف 
وهو راكع "» وقال ابن حبان: معناہ لا تعد إلى إبطاء الممجيء إلى الصلاة. قلت: وقد يقال: قوله "لا 
تعد" يشمل جميع هذه المعاني. كيف لا وهو قول من أوتي.جوامع الكلم وبعض المعاني لا يدفع 
العاني الأخرء فاستدلال ا مانعین منه ظاهرء والله أعلم. 

ولكن عمل جماعة من الصحابة والتابعين يؤيد الجمهورء ولو كان المقصود هله النهي 
لكان معروقاء وأما قول الداودي 5 في المشازق 0/7 :)٠١‏ معناہ لا تعد لإعادة الصلاة؛ فإنها 
وك شوو كا شل لبعد ` 

ومنها: حديث أنس "قام رسول الله اة وصففت أنا واليتيم وراءه والعجوز من 

. ورائنا" رواه الشیخانء وفي لفظ البخاري (ص )٠١١١‏ "وأمي أم سليم خلفنا" احتج به الشاقعي 

في الام (197/1) ثم النسائي (۱۰۱/۱) ثم الخطابي والبيهقي وغيرهم بأن العجوز صلت منفردة 
خلف الصف» وأحكام الرجال والنساء في هذا واحدة» ورده ابن خزيمة (۳۱/۳) ثم الطحاوي 
في اختلاف الفقهاء ثم ابن تيمية )۳۹٥/۲۳(‏ بأن وقوف المرأة وحدها خلف الصف إذا لم تكن 
مھا امرأة آخزی سنة مأمور بباء ووقوف الرجل خلف الصف وحدہ منهي عنه باتفاق أهل العلم 
دإن اختلفوا في الإعادۃ فكيف يقاس المنهي عله بالمأمور په» واحتج بغضهم بوجه آخر فقال: إن 
الصبي لم تكن له صلاة فكان از نس خلف النبي ىا وحده؛ ورده الترمذي بأن: اليتيم ولو لم تكن 
له صلاة لما أقامه مع أنسن ولاقام أنسًا عن يمينه. 

ومنها:. حديث:ابن عباس في قصة البیت حيث وقف عن يسار النبي ويا فأداره من 
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ا ص و و 
خافه سی جعله عن پنییں آخر ید الشيخائ» زاختج به اليبهقي )١١1/9(‏ بان ابن عباس في 
حال الإدارة بقي منفردًا وحده وم تفسد صلاته» ورده أبو محمد بن حزم (01//5) بأن هز ل 
يسمى مصليًا خلف الصف. قلت: وهو ظاهر. 

وأجاب الجمهور عن حديث وابصة وغيره من وجوہ: 

منها: ما وقع في كلام الشافعي کیا في اختلاف الحدیث (ضص ۱۸۱): إن ما دل على الجواز 
ثابت بخلاف ما خالفه؛ فإن في أسانيدها کلام ورد بأنها مما تقوم به الحجة. 

ومتها: ما أجاب به الطخاوي (17/1) أنه لعله أمره بالإعادة معنّیٰ آخر كا أمر ايء 
في صلاته» وردہ ابن حزم )۳٥/٤(‏ بأنه لو كان ذلك لبينة النبي يك ورده ابن حبان (۴۱۲/۴) 
ثم ابن.حزم بها في حدیث علي بن شیبان "لا صلاة لمنفرد خلف الصف"؛ فإنه صريح في أن الأمر 
بالإعادة إن كان لعدم صحة صلاتة» وأجاب عنه الطحاوي ثم النووني )۲۹۸/٤(‏ بأنه يمكن أن 


يكون أراد به نفي الكمال. 
ومنها: ما أجاب به الخطانٍ والنووي أن الأمر بالإعادة كان للاستحباب» وفيه جع ین 
الأحاديث. 


قلت: ولكن الحق أن ما اتنج به الجمهور وإن کان أقوى مما خالفه. ولكن ليس صریِافٴ 
إثبات ال جواز بخلاف ما عارضه؛ فإنه صريح في نفي | لصحة وتقوم به الحجة فهو أحق بالتقديم» 
وتقدم عن امد وابوسعزيفة ران خان امین این وهو أن حديث وإرضلة رما دنہ 
غل عمومه» وخص منه بحديث أي بكرة من زك خلف الضف ثم دعل الصف» ولكن البخاري 


ومن وافقه کاب 2 یرہ | 5 0 
بم وغیرہ لا یسلم هذا الجمع ويقول: إن هذا الفعل کان جائزا ثم ورد اي 
عله بقوأ تع , ۱ 


فائدة: وهل يجب المشرد دجلا من الصف؟ 


اتلم ۱ قنه؛ مالك والأوازاعي 
وأحمد وإسحاق» ونقله البويطي عن الشائمی؛ لان 1 کر 


فيه إحداث خلل في الصف وقد أمر با“ 
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مج و وم كب یبس موچ 
۱ 5 طائفة: يجذب» بزواه این أي شيبة )۳٤/۲(‏ عن عطاء والشخعي. وإليه ذهب الشافعي في 
روص الصحیح عند أصحابه؛ وهو مذهب الحثفية (کیا في البدائع ۲۱۸/۱) وابن حزم 
رع/ ؟ه)؛ لأن فيه إعانة للغير على إصلاح صلاته؛ وقد جاء فيه حديث مرسل "إذا جاء رجل فلم 
يد أحًا فلیختلج إليه رجلا من الصف فليقم معه فیا أعظم أجر المختلج "» أخرجه أبو داود في 
مراسيله (ص )١١5‏ عن مقاتل بن حیان» وإسناده لا بأس به» وحديث موصول عن وابصة 
ارچ البيهقي (110/0) بد ضیف ا را اد رجا سه فليقتمرؤكذه آلضرویۃ ض لخب 
الكاساني من ا حنفیة۔ ۱ 
فائدة أخرى: اختلف العلماء في وقت إدراك الركعة مع الإمام: فقال مالك وأبو حنیفة 
٠‏ والشافعي وأحمد وإسحاق وأبو ثور وابن المنذر :)۱۹۷/٤(‏ إذا أدركه في الركوع فركع مع 
وروي ذلك عن علي وابن مسعود وزيد بن ثابت وابن عمر وغيرهم من الصحابة وسعيد بن 
السيب وعطاء وعروة وميمون بن مهران وغيرهم من التابعين» وعزاه ابن عبد البر (۷۳/۱) 
لجمهور العلماء. وقال ابن أبي ليل والليث وزفر: إذا أحرم قبل رفع الإمام رأسه. وقال الشعبى: 
إذا أدرك الرکوع مع الصف الذي قدامه وإن كان الإمام قد رفع رأسه؛ فإن الصفوف يؤم ٦‏ 
بعضًا. وقال أبو هريرة: من أدرك القوم ركوعًا فلا يعتد بتلك الركعة» قال ابن عبد البر (۷۲/۱) 
هذا يررى من طريق فيه نظر. ظ 
قلت: رواه البخاري في جزء القراءة (ص 38) وابن المنذر (٤/۱۹۷)ء‏ ووجه النظر 
منعنة ابن إسحاق ولكن رواہ البخاري في جزء القراءة (ص ۳۷) بلفظ "لا يجزيك إلا أن تدرك 
الإمام قبل أن يركع" وفيه قول ابن إسحاق: أخبرني الأعرج قال: سمعت أبا هريرةء فالاسناد 
دی البخاري (ص ۸ و۹ و۳۸)؛ وحكاه عن كل من قال بوجوب القراءة خلف الإمام» 
0 اختارہ أبو محمد بن حزم )٢٣(‏ وأبو بكر الصبغي الشافعي؛ وغلط ابن حجر في الفتح 
۷ فحکاء عن ابن خزيمة؛ فإنه ترجم في صحیحہ (01//1) بخلافه» وقد أقر بذلك ابن 


ہے 
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کتاب الأثاك ا مت 


سراق النلخيض اللي 00185 واحتيج له البخاري في جزء القراءة (ص )٥‏ بحدیث آي 
قتادة ر "ما أدرکٹم فصلوا وما فاتكم فأتموا '' والقراءة فرض فيجب قضاءهاء قال: ولا يزول 
فرض عن أحد إلا بكتاب أو سنة» انتهى. 

ويجاب من قبل ا مھور بأن ما نقله البخاري عن أبي هريرة فله حمل خاص سيأتي» وما 
نقله عن كل من أوجب القراءة خلف الإمام ففيه أن ما جاء عنهم فهو حمل محتمل؛ وأما إسقاط 
القراءة عن من أدرك الركوع فقط فقال به الجمهور بالسنة والإجماع؛ أما السنة فحديث أي بكرة 
الذي أخرجه البخاري وحديث عبد الله بن الزبير الذي تقدم» وقد جاء عن أبي هريرة أيضًا 
مرفوعًا وموقوقًا ما خالف ذلك: 

أما المرفوع فأخرجه أبو داود )۸٤/۲(‏ وابن خزيمة (/08) والحاكم والدارقطني 
)۲٢۷/۱(‏ عنه قال: قال رسول الله اي "إذا جئتم ونحن سجود فاسجدوا ولا تعدوها شيئّاء _ 
ومن أدرك الركعة فقد أدرك الصلاة" وفيه يحبى بن أبي سليان المدني ليس بالقويء قال البخاري 
في جزء القراءة (ص ۵۰۹): جیی منكر الحديث ولم يتبين سماعه من زيد بن أبي عتاب ولا من ابن 
المقبري» ولا تقوم به الحجة. 

وأما الموقوف فأخرجه مالك بلاغًا عنه قال: من أدرك الركعة فقد أدرك السجدة ومن 
فاتته قراءة الإمام فقد فاته خير كثير؛ فان سلم ثبوته فيقال هذا حمول على من لم يقدر على القراءة 
بأن جاء عند ركرع الإمام؛ والأول (من أدرك القوم ركوعًا فلا یعند بتلك الركعة) حمول على من 
ار عایھا بان جاء قبل رکوعہ فایس له أن يشتغل بشيء حتى يدخل مع الإمام في الركوع. 

رأما الإجماع فحكاه جماعة من كبار العلماء والحفاظ: أكبرهم الإمام أحمدہ قال عبد الله بن 
أحمد في السائل (ص ۷۸) قال - أي أحد -: لو أنه أدرك الإمام وهو راكع فلم يُعلم الناس 
اختلفوا أنه إذا ركع مع الإمام أن الركعة تبزئه وإن لم يقرأء انتهى, والثاني إسسخاق بن راهويه قرين 


أ مد قال ابن المنذر (7/ )١ ١6‏ قال إسحاق: اجمیع الخلق أن كل من أدرك الإمام راكعا فركع مه“ 
٠‏ ۴ 
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ہے کے 1 رہ ۶ ص سر ھا سے ہے وہ کر سے کی 2-7 

بره أنه انتقى | بے اع كَمَّ قب أن بل إل الصف ڈیہ 5 ذلك لبي 
پلا :ا5ل ليرا ولال ٠‏ 

سے يت ب ھی اھ م وز فی سے و 


أدرك تلك الركعة وقراءتباء انتهى. والثالث: الإمام الطحاوي قال في مشكل الآثار (۲۸/۲): قد 
وت ٹ.و سی مهل زا صلاة الإمام وهو راكع فكبر لدخوله فيها ثم كبر 
لركوعه فركع وم يقرأ فاتحة الكتاب خوف فوات الركعة إياه إن قرأها أنه يعتد بالركعة» اننهى. 

قوله "لا تحد": بفتح التاء وضم العينء نبي من العودہ کذا ضبطه النووي .)۹۷/٤(‏ قال 
ابن حجر كذا ضبطناه في جميع الروايات. قلت: وكذا وقع لكل من وقفت على كلامه كالشافغي 
والبخاري والطحاوي والخطابي )0107/١(‏ والداودي والقاضي عياض: )٠١9/7(‏ والبيضاوي 
والطيبي (07/17) بل ولا أعلم ف روايات الحدثین فيه اختلافاء وذکر الس الحنفي في 
البسوط (۱۹۲/۱): فيه روايتين: إحداهما هذه وثانيها ون إن شنال شر اناوه 
الإعادة وهو الذي نقله ابن حجر عن بعض شراح المصابيح» وقيل: "لا تعد" هو بفتح التاء 
وسکون العين من العدو بمعنى السعي أي .لا تسرع في المشي» وعزاه القاري (/185) إلى 
النرري وهو سهو في النقلء فیا ضبطه النووي إلا كما نقلناہ وأيد الحافظ ابن حجر الروایة 
الشهورة بها وقع عند البخاري في جزء القراءة (ص )٥٥‏ والطبراني من الزيادة في آخر حديث أي 
بكرة "صل ما أدركت واقض ما سبق" ونقل علي القاري (/180) عن الشیخ الجزري أنه قال 
في الأخيرين: وكلاهما م تأت به رواية وإنما يحملهم على ذلك في أمثاله من تحريفهم ألفاظ الثبوة 
ھا کرنہم ل مفظوها أو ما وصلت إليهم بالرواية فیڈکروٹ ما عمل اخ تدم ۳۶۰ 
سے الروي؛ والله الوفق انٹھی:-_ ۱ ۰ 
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کتاب الأذان ۸ 


کے ج چچ' ‏ چبر_ب توچ چو سوچییوویےیےےیوو دجوژوژہے۔ 


.٤‏ باب إتمام التكبير في الركوع 


قوله "باب عام التكبير في الركوع": قال الكرماني :)۱٤٣٤/١(‏ والمراد أن يمذ التکبیر من 
القيام إلى الرکوع بحیث يته في الركوع بان يقرا راء "أكبر' فيه أو إِمام عدد تكبيرات الضلاة 
بالتكبير في الركوع ٠‏ 
قلت: وهذا الاحتمال الثاني هو الصواب» وإنا نبه عليه؛ لأن السلف اختلفوا في إتمام عدد 
کیرات وفقصهاء فارج ابن أي شيية اساد قوية عن عمر وضلى واين مستعود وین ععر وأ 
هريرة وإبراهيم النخعي وغيرهم أنهم كانوا يتمون التكبير» وعن أنس کان ابي وك وأبو بكر 
وعمر وعثان لا ينقصون التكبير. : ۱ ۱ 
وأخرج )۲٤۲/۱(‏ بأسانيد صحيحة عن عفر بن عبد العزيز والقاسم 7-0 
أخهم كانوا لا يتمون التكبير» وعن يزيد الفقير قال: كان ابن عمر ینقص التكبير في الصلاة. 
وهم ما أخرجه أبو داود الطیالسی (ص ۱۸۰) وابن أبي شيبة )۲٤۲/۱(‏ - 
(5/*) وابن سعد والبخاري نی تاريخه )٠٣۰/۲/۱(‏ وأبو داود.(1۳/۲) والطحاوي في 
مشكله )1١/1(‏ عن عبد الرحمن بن أبزى قال: صليت خلف النبي بيا فكان لا یتم التكبير. 
١ ۱‏ . وذهبت الائمة الأربعة والجمهور كا في المغني )٢۷۳/۱(‏ وغيره إلى لتو الأول 
۱ واختارہ البخاري للأحاديث الصحيحة الواردة في ذلك. ۱ 
٠.‏ واماحدیث عبد الرحمن بن أبزى فأجابوا عند بأربعة أوجه: 
الأول: أنه معلول لا پثبت؛ قال البخاري في تاريمه الكبير: قال أبو اود - به 
الطبالني -: هذا عندنا لا بصح؛ وكال الطبري والبزاز: تفره به امسن بن عهرات» 0 
قلت: : قال أبو حاتم: : شیخ؛ وذكره ابن حبان في الثقات. 


والثاني: أنه مرجوح: قال الطحاري (151/1) بعد أن أخرج :الأ حاديث عن ابن مسعوف 


= 
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ہاں الأذان ۲۳۰۹ 
کلک کے 
ہوجووروچ ب ا ا ے ا ا 
وأي مسعود البدري وأبي هريرة وأي موسى دغیرھم في التكبير في كل خفض ورفع: إن هذه 
ار لروية عن رصول اله يك في التكبير في کل فض ورفع أظهر من حديث عبد امن بن 
زی وأكثر تواتراء وقد عمل بها أبو بكر وعمر وعل» وتواتر بها العمل إلى يومنا هذاء قال العيني 
(ه/11۸): قال ابن تيمية: فلو خالف هذا الحديث الأحاديث المتواترة كان شاذا لا يلتفت إليه. 

والثالث: أنه مصحف» قال العلامة الكشميري )٤٤٤/۳(‏ : الصواب عندي أنه تصجيف 
وأصل اللقظط ”لا يثم التكبير” أي لا ينقصه. وأصل هذا التأويل نما ذكره أ بوا موسی المديني 
(۳۸۲/۳) ثم ابن الأثير نی النهاية في الوثمء قالا: جاء في الحديث أنه كان لا یٹم التكبير أي لا 
يكسره يل يتمّهء والوثم الكسر والدق أي يأتي به تامًا في اللفظ على جهة التعظيم مع مطابقة 
اللسان القلب. قلت: وهذا تحريف وقع لأبي موسى فتبعه غيره» والدليل عليه أنه وقع عند أحمد 
في آخر الحديث المذكور "يعني إذا خفض وإذا رفع" وعند ابن سعد (577/6) "فكان إذا خفض 
لایکبر قال: يعني إذا سجد. " ۱" 

والرايع: أنه مؤول» ثم أوّلوه بخمسة أوجة: قال البيهقي في سننه (0789//5: هذا مول 
عندنا على أنه وي سها عنه فلم يسجد له. وقیل: ترکه لبیان الجواز: وقيل: معناه لا هر یہ 
دذكر ابن تيمية )٥۸۲/۲۲(‏ أنه هو مراد ما جاء عن السلف أن فلانا كان لا يتم التكبير. وأما 
حديث ابن أبزى فقال (01//17): : هذا إن كان حفوظا فلعل ابن أبزى صلى خلف النبي كلكا في . 
اراز وكالوه شا فك بد کیہ ہ فاعتقد أنه لم يتم التكبير» ؛ قال العيني: وتأوّله 
الكرخي على حذفه أي عدم المد بہ فهذا نقصان صفة لا نقصان عدد. ۱ 

ٹم ڈفیراٹ الصلات سری تب الأنقاع قال باتمامها الأئمة ولکٹھم اختلفوا في 
حكمها: فقالت الأئمة الثلاثة راق رداك والجمهور: هي سنةء وقال إسنحاق وداؤد وابن حرم 
(#لموس). "هي واجبة» وهو المشهور عن انمد اوهو الذي رجحه أصحات المغثي (01/4/1) 


رالشاي قال المرداوي: وهو المذهب وعليه الأصحاب. 
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کتاب الأذان ٤‏ 


بے ہے ۔۔۔ے ژںںےشمشہہوسچج چرچ جج رڈ ف 


قاله ابن عباس عن النبي َل وفيه مالك بن ا حویرث٠‏ 


4 ہہ و ہے کا 4 0 ہے سه« 41 وس 
,٤‏ حا إسشحاق الْوَاسِطِي ل: حَدَكنَا الد ڪن ا يري عَنْ أبي العلاو عَنْ مرن 

١‏ د نه رر اسه ري 524 E‏ ری کے ےناگ و ٹر 
ن عئام بن حصي قال: صل مَمَ عل بابر فقال: ذكرَنًا هذا الرجل صلاة كنا نصَليًا 


6 
م 5 ہے م سك د کے اقے گے ا YERE‏ مم 
.YAo‏ حا عبد الله بْنْ وف حار بر سمت سب 


او کے 7 سے بے ص ادا | پر ا لع م سو 
آنه کان یصل ہم ٹیکبر ‏ خفض ور »قدا انح تصرف ف قال: إن لأشبَهكمْ صلا برَسُولِ الله 


کزان 


٥۔‏ باب إتهام التكبير في السجود 


| .دكا آبو انان قال: حَدَكنَا ِن زی عَنْ غَْلآنَ بن ججریر عَنْ مرف بن عَبْ الله 
قال: صلیث تف علع : بن أبي طالب أنَا و ان بن حص 


عِمْرَانُ بْنُ حُصَیْنِء فَكَانَ إا سج کب وَإِذَارَقم 
رأْسَهُ گی إا ب تس ی لمعي كب للا تی الصّلاة أحَد دي جِنرانُبْْ ُصَينٍ قَل: 
دكن قدا صا حر یکلا آز تال آقذ صل با صل محئ د ما 
۷. دكا عَنزو ب عَزْن قال وسر 0 ل: رایت و 
عند العام کڑڑ في کل فض وَرَفْ» ولا قام إا وصح تخت از 


ويظهر لي أن الإمام البخاري يقول به؛ لأنه أورد حديئي عمران وأبي هريرة في التكبير في 
كل خفض ورفع وأنها كانت صلاتہ پل وقد قال ایا: "صلوا كما رأيتموني کیا أصلي." 


۱ قوله عن مُطرّف" : بضم أوله وفتح ثائيه وتشديد الراء المكسورة ابن طریف الكوفي أبد 
١‏ بكر أو أبوعبد الرمن 
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۱١ 


IT TS ا‎ 


ور عاق موس زی مال لد دا کام عن 16 عن وکرم :ای حلت 
ساي اقم گا 

> و rG‏ سے 0 و 
رل مُوسَى: حَدکتا آبان قال: حدثتا فاد حَدثنا عِک رِمَة. 
4 حَدَّئَنا یی بن بکبر فا حَدَََا لت عَنْ عُقَيْلٍ عَن ان شِهَابٍ قَالَ: أبن آبو بكر 
عبد لحن بن الحارثِ آنه شیع آبا هُرَيرة يقُولُ: کان رَسُولُ اللہ پل إا ام إل الصّلاةٍ 
کج وو ور رہ ررش 
رل وھر قابہ: را لَك اند ند م يکر جين نو ي» م پک یں يرق رَأْسَهُ ثم کب 


ڪن جد يکر جیں يرع رأ سه يَفْعَلُ ذَلِكَ في الصَّلَةِ گُلھَا حل يَقْضِيها وَبْکب حينَ 
ُو ہے 
يعرم مالين بَعْدَ بَعْدَ اجُلُوس. 


م 


رن رخ ایح َن اليه : ولك الحَمد. 


EER 11۷ 


وله باب التكير إذا قام من السجود: ارد هذه الترجمة والتي قبلھا ههنا في أبواب 

الركرع لمناسبة إت 7ب ۶ نی ہے شش ہر تی 

السجا “لين تكميلا لأبواب السجود وبيانا لمحل تكبي_القياغ من سیت أن ذلك هو السئة» 
قوله "باب وضع الأكف,على الركب في الركوع ": وغرضه ظاهر وهو 


= 
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کتاں الأذان ٦‏ 


جا ت سو سس ہے ل ہس 
وقال أبو حید في أصحابه: أمكن النبي ا يديه من ركبتيه. 
ككككت#ان<#كك چ تت تج و کے 
PO RE‏ تن 
وآخرینء كذا في ابن المنذر (٤/١١٠)ء‏ وأجمع عليه أئمة الأمصارء كذا قاله ابن رجب (٥/۷٦)ء‏ 
ركان ابن مسعود وعلقمة والأسود وأبو عبيدة بن عبد الله وعبد الرحمن بن الأسود يطبقون 
أیدیہم بين ركبهم إذا ركعواء قاله ابن المنذر وابن رجب. وكان إبراهيم النخعي يذهب إليه ثم 
رجع إلى ما روي عن عمرء قال الترمذي: التطبيق منسوخ لا خلاف فيه إلا ما روي عن ابن 
مسف وى ادا ام گائزا يطبقون» وكذا قال أبو حاتم الرازي (۹۱/۱) إنه منسوخ 
وأخرج ابن المنذر (191/4) بإسناد صحیح على شرطهم| عن ابن عمر قال: إن ما فعله الني وَل 
مرة يعني التطبيق» .وأورد سيف في الفتوح من رواية مسروق عن عائشة أنه سألها عن ذلك 
قأجابت بها حصلہ أن التطبيق من صنيع اليهود وأن النبي ية بى عنه لذلك وكان يعجبه موافقة 
'أهل الكتاب فيا لم ينزل عليه ثم أمر في آخر الأمر بمخالفته» وقد استدل ابن خزيمة وابن المنذر 
)١57/5(‏ بقول سعد: خبينا عن ذلك إن التطبيق لا يجوز اليوم» قال ابن رجب (58/0): أكثر 
العلماء على أن وضع اليدين على الركبتين فی الركوع من سنن الصلاة» ولا تبطل الصلاة بتركه ولا 
بالتطبیق: وروی عاصم بن ضمرة عن علي أن الراكع خير بين أن يضع يديه على ركبتيه أو يطيق. 
قلت: أخرجه ابن أبي شيبة. 
قال ابن رجب: ااا اا بن أل الت إل العم من جج 
للنهي عنه؛ منهم: أبو خيئمة زهير بن حرب وأبو إسحاق الجوزجاني» وقال ابن أبي شيبة فيمن 
طبّق ول يضيع يديه على رکبتیہ: أحنب للع أن يعيد» وعن أحمد: يجزئه التطبيق إذا كان به علة؛ قال 
أبو حفص البرمكي: فإن لم يكن به علة فلا تجزئه إلا أن لا يعلم بالنهي عن وتوقف أحمد في 
الإعادة في رواية أخرى. 
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نات الأذان £ 
١‏ ع أب الول كال: ع شه من أب ثور قال: شود حب إن : 


0 سيمع WY‏ 8 
ل 


۳9 مث تا تم وشا ينآ 
0 بن كني دم . 7 ضعتهم) بن جلي الي أب وٌثَالَ؛ 0 AY‏ 
ي عَْهُ وَأْورْنَا أن نصح عابتا َل الرگب. 


۸. باب إذا لم يتم الركوع 
سو سرت و ؛ مد کنا یڈ م عَنْ سيان قَال: سو اوہہ ب قال: 


رای حُدَيْفَة وجلا يم الرَكُوعَ وَالسّجُوةَ وقّال: وا يك 20 ف کل کی لیا 
رون 


۹. باب استواء الظھر في الركوع 
وقال أبو حميد في أصحابه: ركع النبي بالا ثم هصر ظهره. 


قوله "وکنا نفعله فنهينا عنه": استدل به ابن خزیمة على أن التطبيق لا يجوز اليوم؛ وفيه 
نظر لأن النهي قد يحتمل الشفقة كا في الشرب قائاء كذا في الفتخ. ۱ 

قوله "باب إذالم يتم الركوع": لم يذكر جواب "إذا" اكتفاء بها باني من ترجمة امر النبي وك 
الذي لا یتم الركوع بالإعادة قاله الحافظ ابن حجر أو لكون الخلاف قرياء قاله شیخنا زكريا 
الكاندلري. قلت: بل اعتمادا على الحديث؛ ويؤيده أنه ترجم بعد عشرة أبواب "إذا لم يتم سجودہٴ 
واعتمد هناك على الحديث الذي أورده في الباب. 

قوله “ولو مت مت على غير الفطرة التي فطر الله تيكل ": وسیانی (ص١١۱)‏ مت 

. على غير سنة محمد گا ". 1 
قوله "باب استواء الظهر في 1 أي من غير ميل الرأس عن البدن ولا عکسہ؛ كل 


= 
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كتاب الأذان ۲٤٤‏ 
۰. باب حد إتمام الرکوع والاغتدال فيه والاظمائینة 


ت 


۲ اکا دل بد احير مال دتا شعبة قال ع بن آي ليل عَنِ 


ال 75+ 


لاو گال: کا روع الي پا وجوه ون ال ذکین ودا قع ِن الرگوع ما ما 
ليام المعو تريب ِن السواء 


في الفتح. اور التاصر ابن المنير بأن حديث البراء لا يطابق ترجمة استواء الظهرء وجوابه أنه 
يتعلق بالترجمة الثائية. - 

قوله "هصر ظهره”: أي أماله. 

قوله "باب حد إتمام الركوع والاعتدال فيه والاطمائينة": غرضه بيان مقدار إتمام الركوع 
اوا كلا مل ا اال أعضاء الا نات و مضل له الا 

قوله "حدثنا بدل بن المحبر": بفتحتين ابن الْحَبر بالمهملة ثم الموحدة أبو المنير بوزن 
مطيع التميمي البصري من رواة البخاري والأربعة. أخرجه مسلم (۱۸۹/۱))ء وأبو داود 
(0 من ظريق شعبة. 

قوله "ما خلا القيام والقعود قريبًا من السواء": اختلف في المراد بالقيام والقغود فقال 
بعض الشافعية: الراد بالقيام الاعتدال وبالقعود الخلوس بين السجدتين» وردہ ابن القيم في 
تجذیب السٹن وكذا ني الحدي (08/1) فقال: هذا سوء فهم من قائله؛ لأنه قد ذكرهما بعينها 
فكيف يستثنيه!؟ وهل يحسن قول القائل: جاء زيد وعمرو وبکر وخالد إلا زيدا وعمرا؛ فإنه متى 
أراد تفي الجيء عنھما كان تناقضاء قال ا حافظ ابن حجر: وتغقب بأن المراد بذكرهما إدخالهما في 
الطمأنينة وباستثناء بعضها إ خراج المستشنى عن المسازاة. 

قلت: في هذا الجواب بُعد لأن إطلاق القيام على الاعتدال والقعود عل ما بين السجدتين 
وإن كان بحسب اللغة صحیحا ولكنه حلاف المعروف عند الإطلاق؛ لأن المراة بالقیام هو القيام 


> 
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یں الأذان 11 
ک ج وت جج جتٹتتترہہرہہہے۔___ ےھ تال ولا تا 
کک وہ ہی م ہر یم سس سم تھے سے ےجا 2ے رۓ 


زلقراءة واعود هو لذي التشهدد» وقد ورد عند مسلم )1۸44/1( "فوجدت قيامه فر کعته 


عازه بعد رکوعه فُسجدتَہ مُجلستہ بين السجدتين فُسجدتہ فجلسته ما بين التسليم 
والاتصراف قريبا من السواء ” » انتھی۔ وهذ! إذا ضم إليه الاستثثاء الذي ورد ني البخاري ظھر أن 
المرائ بالقيام ا مستثئى القيام للقراءة وكذا المَعود امراد ره القعود للت پهد 
وأما المساواة فقیل: المراد بذلك المساواة قيا بین تلك الأركان والأفعال في ركعة واحدة 
وقیل: اراد بها المساواة بین قيام ركعة بقيام ركعة أخرى وعكذاء ولكنه بعيد خلاف سوق 
الرواية؟ قإن الظاهر من الحدیث المساواة بيئها في ركءة واحدة. 
واستّدل يه على ر تطويل الاعتدال» والراجح و ي مذعبی الشافعي بطلان الصلاة به ورجح 
التووي جواز تطوی الركن القصیر بالذكر خلاف ا مرجح 2 مذهره کیا في الفتح «(T° /Y)‏ 
وقد يشكل على رواية مسلم إذا ضم إليها الاستثتاء المذكور قي البخاري؛ فإنه یلزم على هذا ما 
ذكره اين القیم قا سبق من إثبات شيء ثم نفيه فإنه أثبت تي رواية مسلم مساواة القيام والقعود 
ببقية الأركان وقد اسنا ما في رواية البخاري» ورجح القاضي عياض (۳۸۷/۲) سياق البخاري 
وقال: وذكر اليخاري الحديث وزاد فيه "ما خلا القیام والقعود" وهذا أصح وأقرب إلى ما بعدہ 
من صفة صلاته» وأن التقارب الذي ذكر ي غير هذين الركعتين ويشهة. لذلك أنه يذكر في 
الحدیث جلوس التشها فيكون ذكر القیام وما عن رواء» كذا نقله آبو عبد لله الابي ۴٠۲/۲0‏ 
2 4 خا ن ١‏ 
قلت: لينظر لفظ مسلم فقد ذكر فيه جلوس التشهد في قول فجلسته بين التسليم 
بالسنلام إلا أنه 
والانصراف" فإن المراد باتسليم هو تسليم التشهد والانصراف هو الانصراف بالسلام ! 
خلاف الظاهر. 
الظاهر ما ذكره شيخ الإسلام ابن 
ثم في هذه التسوية احم|لان؛ التحديد والتقریب؛ والطاخر 
ہے : | 1 ۱ ع في إحداہما ذكر المساواة مطلقا ولي 
نيمية في اقتضاء الصراط المستقيم (ص ۹۸) أن مهنا روایتین 
الثانية ذ 1 : جِ مطلتًا اد به المساواة على وجه التقریب وحیث 
ليه ذکر الاسعنای فحیث جاء ذکر المساواة ر 
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11 باب أمر النبي يك الذي لايتم ركوعه بالوعادة 
سمھسااست ج به ا يړ وي ر ا کے 
جاء استئناء القيام والقعود فيراد هناك المساواة على سبيل التحديد» قال في اقتضاء الصراط 
المستقيم (ص ۹۸): لا شك أن القيام - قيام القراءة - وقعود التشهد يزيد على بقية الارکان: لکن 
ما كان ويل يوجز القيام» ویتم بقية الأركان» صارت قریبا من السواء. فكل واحدة من الروايتين 
يصدق الأخرى» إن البراء تارة قرب ول بحددہ وتارة اسنٹنی وحدده وإنا جاز أن يقال في القبام 
مع بقية الأركان: كان قريبا من السواء بالنسبة إلى الأمراء الذين يطيلون القیام؛ ويخففون الركوع 
والسجود؛ حتى يعظم التفاوت. . 

قوله "باب أمر النبي يل الذي لا يتمّ ركوعه بالإعادة": ذهب المصئف إلى فرضية 
الاعتدال في الرکوع؛ وهو مذهب الجمهورء وهو مذهب أب يوسف» وظاهر كلام الطحاوي أنه 
مذهب أبي حنيفة وأبي يوسف وحمد: ولكن 7 ع الفروع أن الطمانینة ليست بفرض 
بل واجب» فكأ اللصتّف أراد الردٌ عليهم» وعدم افتراض الطمأنينة قول عند المالكية قال 
الدسوقي: والقول بافتراضها صحّحه ابن ا حاجب والمشهور في المذهب اٹہ سنة» وقيل: فضيلة 
كما حكاه في حاشية اللامع .)۳۱٦/۱(‏ 


کتاب الأذان 


ثم قال الزين ابن الثر: إن هذه الترجة من التراجم احفیۃ؛ لالہ لم يقع في الخبر بيان ٠ا‏ 
نقصه المصا , المذ نه ہنا لما قال ل "ه 1 ۱ ںہ 


الأركان اقتضی ذلك تساويها فى از : ْ 
دما في كم) ذكل من ل يتم رکو ألا موی اج فان 
بالإعادة. تا : 
وقال الحافظ 


أبن حجر! وقع في حديث رفاغة بن 
دل فض ضلاة خليفة لينم رمیا 
ذلك ودلت ترجمة الصف | 


دافع عند ابن أبي شيبة في القصة: دخل 
سجودهاء فالظاهر أن المصئّف أشار بالترجمة إل 
لہ 1 اٹ کہ ١‏ ا 

اا ماني اقرا ف الركوع؛ وكذا حكم السجود والح 


= 


Scanned with CamScanner 


یب الأذان 2 


وے- ر ا وس جروس ہا سے کیا ما 
كك فيرو ای: كذ تنا حي , کہ سی ںےہ شن رو 15 , ع لع 0 
وو جا مسد قال: حدئنا یی إن سوي عن بل اللہ َالَ: حدقا وید انی عن 


يع ہی مزا ليوك خم المج دتمل جل قصل دم ججاء تلم عل اليم 
ا عليه لبيك السَلام قَقَالَ: ازجع قصل اك صل قصل مغ ججاء تلم عل 


> مه مه 


ا >1 fete‏ 1 57 
ی یاز َلَّ: ازجع قصل ونك نل تلان کقاک: وَالِْي بعك پاق ما خيرم 


8 3 


هه وإنا حص الركوع نظراً إلى ترتيب التراجم لأفعال الصلاة. قال ابن الجوزي :)٤١٤/۳(‏ 
وتلك أركان عتدناء وهو قول الشافعي وداود خلافاً لأبي حنيفة ومالك. 

قائدة: هذه الترجمة مصرّحة بأن الذي ترك إتمام الرکوع فصلاته واجب الڑعادة ويرد 
عليه أنه ترجم للسجود كمثل الذي ترجم للركوع ول يذكر هناك "باب الأمر بالإعادة". والتواب 

۱ عته أنه عمل بالدلالة؛ فان الركوغ والسجود ركنان متعاقبان» فإذا كان تارك أحدهما وهو أولما 

مأمررًا بالإعادة فيكون تارك إتمام الثاني مأمورًا بالإعادة بالدلالة من المسألة الأؤلى» ومن عادة 
البخاري الاستدلال بالدلالة واللّه أعلم. 

قوله "فدخل رجل فصلى": هو خلاد بن رافع» بیّنه ابن أبي شيبة» وما وقع عند الترمذي 
جا رجل كالبدوي" فلا يمنع تفسيره بخلاد؛ فلعلّ رفاعة شبّهه بالبدوي لكونه أخف الصلاة. 

قوله "ارجع فصلٌ": فيه أنّ الشروع في النافلة ملزم وبه قال أبو حنيفة وأحمد في كتاب 
د وقال الشافعي: لا يجب وهو رواية مشهورة عن أحمدہ وقال مالك: يجب الإعادة إذا 
قطعها بخير عزر, كذا في الأوجز. 

قوله 'فالك لم تصل ثلانًا": لل يعلّمه للا الصلاة أول مرة وأمره بالرجوع إلى الصلاة 
أمستحضر جميع أفعال صلاته في ذهنه» وليسأل المسيءٌ صلائه النبيّ بالا كيفيّة الصلاة ليتقرر في 


دشي 
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کتاب الأذان ۱ ۲۸ ٣‏ 

: کک د ایا ما کیک مَعَكَ من ارآ تم اکم کے 
عَْدَهُفَعَلَّمْني» قَقَالَ: :إا مُت إِل الصّلاةٍ کب تما مَعَكَ من القرآن ثم ارم کی 
ا راز رز سج نيام ارق َب تیر 
ص20 حَتّی تَطْمَئْنَّ سَاجدّاء مم اتل ذلك نی صَادِكَ كلها 


قوله "ثم اقرأ ما تير معك من القرآن": فيه حجة على من أجاز القراءة بالفارسية؛ لأأن ما 


لیس بلسان العرب لا يسمّى قرآناء قاله عياض: وعورض بقوله تعالى «3 ود لی زبْر 


الْأَولِينَ 4 وأورد عليه قوله تعالى 3# قُرْءَانّا عَرَييًا 6 وقد صح عن الإمام أي حنيفة اق 
عن تجويز القراءة بغير العرّبي» وهو ال معتمد. 
قال ابن ال جوزي (414/1): قد احتجج به الحنفيون وقالوا: هذا يدل على أنه لا تتعين 
الفاتحة وجوا۔ بهم أنه يحتمل أن يكون ذلك قبل نزول الفاتحة وتعيينهاء وأن يكون وقت الصلاة قد 
ضاق وهو يحفظ غيرها - أي غير الفاتحة - ولا يحفظ الفاتحة فيجوز له قراءة ما بحفظء وأن يكون 
المراد ب"ما تيس ر" ما بعد الفاتحة» وم يذكرها اتكالا على العلم بوجويهاء وإذا جازت على ا حدیث 
هذه المحتملات لم جز ترك التصریح وهو قوله "لا صلاةً لمن لم يقرأ بفاتحة الکتاب " انتهى. 
"ثم ارفع حتى تطمئنٌ جالسًا": وني رواية أبي أسامة عن عبيد الله عند إسحاق "ثم 


عل لك ورك ا حييث زقامة بن راقع فد الخد یاب یزان رو سے 
رکعة وسجدة" 


قال الحافظ ابن حجر (۲۸۱/۲): وقد استشكل تقریر النبي ياي له على صلاته دب 
فاسبدة على القول بأنه أخجل ببعض الوا جبات» وأجاب المازري بأنه أراه استدراجه بفعل ما يجهله 
مرات لاحتمال أن يكون فعله ناسیا أو غافلا فيتذكره فيفعله من غير تعليم ولیس ذلك من با 
التقرير على اطا بل من باب تحقق الخطأء وقال النووي نحوه, قال: وإنما لم يعلمه أولا لیکو" 
أبلغ في تعريفه وتعريف غيره بصفة الصلاة المجزأة» وقال ابن الجوزي (۳/ هس تمل أن 


> 
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تاب الأذان 7 ۲۹ 
ص ج اا ب جص ےھجم کہہے سے سے 
يكون ترديده لتفخيم الأمر وتعظيمه عليه ورأى أن الوقت ل يفته فرأى إيقاظ: الفطنة للمثروك 
قال: ويحتمل أن يكون الرجل قد أدى قدر الواجب» فأراد:مئه فعل المسئون والمستحب» فيكون 
قوله "لم قصل" يعني به الصلاة الكاملة. وقال ابن دقيق العيد: لیس التقرير بدليل على الجواز 
مطلقا بل لا بد من انتقاء الموانع ولا شك أن في زيادة قبول المتعلم لما يلقى إليه بعد تکرار فعله 
واستجاع نفسه وتوجه سؤاله مصلحة مانعة من ورجوب المبادرة' إلى التعليم لا سيا مع عدم 
خوف القوات إما بناء على ظاهر ا حال أو بوحي خخاص» وقال التوربشتي (۲۲۹/۱): سكت عن 
7گ" 
۱ الوحي والإلهام ومصدر الشرائع والأحكام وتنبيهًا له على حسن التيقظ دون أوامرم وإرشاداله إلى 
استكشاف ما يستبهم عليه بالسؤالء انتھی. نقله ا حافظ ابن حجر بالمعنی. 
وقد ذكر الإمام ابن دقيق العيد في شرح عمدة الأحكام أمرًا مفيدًا في كثير من السائل 
٠‏ فتقلهاء قال (۲/۲): تکرر من الفقهاء الاستدلال على وجوب ما ذكر في الحديث» وعدم وجوب 
هالم يذكر فيه قأما وجوب ما ذكر فيه.فلتعلق الأمر به» وأماعدم وجوب غيره فليس ذلك بمجرد 
کون الأصل عدم الوجوب» بل الأمر زائد على ذلك»:وهو أن الموضع موضع تعلیم وبيان 
للجاهل وتعريف لواجبات الصلاة وذلك یقتضی انحصار الواجبات فنا ذكر. ويقوي مزتبة 
الحصر أنه لا ذكر ما تعلقت به الإساءة من هذا المصلي وما لم تتعلق به الإساءة فو ولجبات 
الصلاة. وهذا يدل على أنه لم يقصر المقصود على ما وقعث فيه الإساءة فقط. فإذا تقرر هذاء فكل 
موضع اختلف الفقهاء في وجوبه - وكان مذكورا في هذا الحديث - فلنا أن نتمسك به في وجوبه. 
- دكل موضع اختلفوا في وجوبه؛ ولم يكن مذكورا في هذا الحديث O EE‏ 
٠‏ : وجوبه» لكونه غير مذكور في هذا الحديث على ما تقدم من كونه موضع تعليم وقد هرت تر“ 
: ع ذلك على قصد ذكر الواجبات. وکل موضع اختلف في مسبت و 
عل عدم تحريمه لأنه لو حرم لوجب التلہیں بضده. فإن النهي عن ا 


= 
7 
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س و رج ہرم کے 
كان التلبس بالضد واجبا لذكر ذلك على ما قررناہ. 
تال الوا النهي: الأمر بالضد. ومن لوازم الأمر بالضد: ذكره في الحدیث: على ما 
٠ -‏ قررناه. فإذا اثتفى ذكره - أعني ذكر الأمر بالتلبس بالضد انتفی ملزومه» وهو الامر بالضد. ران 
انتفی الأمر بالضد: انتفى ملزومه» وهو النهي عن ذلك الشيء. فهذه الثلاث الطرق يمكن 
الاستدلال بها على شيء كثير من المسائل التعلقة بالصلاةء إلا أن على طالب التحقيق في هنا 
ثلاث وظائف: 
٠‏ إحداها: أن يجمع طرق هذا الحديث» ويحصي الأمور المذكورة فيه ويأخذ بالزائد فالزائد؛ 
فإن الأخذ بالزائد واجب. 
وثانيها: إذا قام دليل على أحد الأمرين: إما على عدم الوجوبء أو الوجوب» فالواجب 
“العمل به» ما لم يعارضه ما هو أقوى منه. وهذا فی باب النفي يجب التحرز فيه أکثرہ فلينظر عند 
التعارض أقوى الدليلين فيعمل.به. وعندنا: أنه إذا استدل على عدم وجوب شيء بعدم ذكره في 
الحديث» وجاءت صيغة الأمر به في حديث آخر: فالمقدم صيغة الأمرء وإن كان يمكن أن يقال: 
الحديث دليل على عدم .الوجوب: يحمل صيغة الأمر على الندب لکن عندنا أن ذلك أقوی؛ لان 
عدم الوجوب متوقف على مقدمة أخرى. وهو أن عدم الذكر في الرواية يدل على عدم الذكر في 
نفس الام وهذه غير المقدمة التي قررناهاء وهو أن عدم الذكر يدل على عدم الوجوب لأن 
اراد ثمة أن عدم الذكر في نفس الأمر من الرسول وياو يدل على عدم الوجوب» فإنه موضع 
تيان وعدم الذكر في نفس الامر غير عدم الذكر في الروايةء وعدم الذکر في الروایة إن يدل عل 
الذكر د الام بطريق أن يقال: لو كان لذکر؛ أو بأن الأصل عدمه؛ وهذه المقدمة أضعف 
من 5 الأمر على الوجوب؛ وأيضا فالحدیث الذي فيه الأمر إثبات لزيادة» فيعمل بها وهنا 
ا كله بناء على إعيال صیفة الأمر يي الوجوب الذي هو ظاهر فيهاء والمخالف يخرجها عن 
حقیقتھاء بدلیل عدم الذکر؛ فيحتاج الناظر الات ۱ 7 
ج الناظر المحقق إلى لموازنة بين الظن المستفاد من عدم الذكر ف 


= 
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باب الأذان ۲ 
۲. باب الدعاء في الركوع 


٠ نم گی ای 2 ہام‎ 9 a 
؛۷. حي حفص بن عر قال: دن شب عَنْ ضور عَنْ أي الى عَنْ تشروق 2ن‎ 


رعبے > E‏ ڑا 0021-2 و 
5 ہے۴ MF‏ کے و ع بير 200200 9 
وق :كال التي پگ یکول في قوع وَسُجُووو: سبْحائكَ الله ر وبحنيك 


جو س ار mm‏ ی ا کے سے 
الرواية؛ وبين الظن المستفاد من کون الصيغة للوجوب. والٹانی عندنا أرجح : 

وثالثها: أن يستمر على طريقة واحدة» ولا يستعمل. في مكان ما يتركه فی آخر» فيتشعب 
نظرہ وأن يستعمل القوانین المعتيرة في ذلك استعمالاواحدا؛ فإنه قد یقع هذا الاختلاف في النظر 
ني كلام كثير من المتناظرين» انتھی. 

وقد عمل الحافظ ابن حجر با وصّى به ابن دقيق العيد فجمع ما في طرق حديث المسيئ 
القوية وتكلم عليها في الفتح (۲/ ۲۸۰). 

قوله "باب الدعاء في الركوع": جوّزه الجمهور وكرهه مالك وأصجابه» صرّح به الدردير 
(to‏ 


ترجم بعد هذا ب"باب التسبيح والدعاء في السجود" وساق فيه حديث الباب» فقيل 
لحكمة في تخصيص الركوع بالدعاء دون التسبيح مع أن الحديث واحد أنه قصد الإشارة إلى الرد 
عه من كره الدعاء في الرکوع كالك وآما التسبيح فلا حلاف فيه فاهتم بذكر الدعاء لذلك. 
احجة الخالف حديث ابن عباس عند مسلم مرفوعا "اما الرکوع فعظموا فيه الرب وأما 
السجود فقن أن يسعجاب لكم فاجتهدوا في الدعاء"؛ لكنه لا مفهوم له فلا يمتئع الدعاء في 
کت کا لا بمتنع في السجرد کا في الفتم .)۲۳٣/٢(‏ قال ابن دقيق العيد؛ ويمكن حمل حديث 
اباب على ا جواز وذلك على الأولویة ويحتمل أن يكون أمر في السجود بتكثير الدعاء لإشارة 
0 فاجتهدرا", والذي وقع في الرکوع من قوله "الهم اغفر لي" لیس كثير فلا یعارض ما أمر به 


ف السجوں انتھی, 
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الُم اغْفْزي. 


.٣‏ باب ما يقول الإمام ومن خلفه إذا رفع رأسه من الركوع 


قوله "باب ما يقول الإمام ومن خلفه إذا رفع رأسه من الركوع": وقع في شرح ابن بطال 
وتبعه ابن المنيّر: باب القراءة في الركوع والسجود وما يقول الإمام ومن خلفہ: وأورد على الجرء 
الأول من وجھین: الأول ما ذكره ابن بطّال )٤۱۹/۲(‏ أنه لم يذكر له دليلاء وأجاب ابن رشيد بان 
هذه الزيادة لم یقع فيا روينا من تسخ البخاري» ووافقه ابن حجر. 
وإن سلم وجودها فأجاب ابن المنيّر بأنه لعله أخلى بياضاً ليذكر ما يناسبه فمنعه منه مالع 
- أي لم يتفق له -» وأجاب ابن رشيد بأنّه أشار إلى ال حدیث الذي أخرجه مسلم عن علي وإ 
يكره لاه ليس على شرظه؛ لأن فيه اضطراباً. ش 
والثاني أن ظاهر الترجمة الجواز والحديث المشار إليه مضرّح بالمنعء وأجاب ابن المي بل 
يحتمل أن يكون معنى الترجمة حكم القراءة وهو أعمٌ من ال جواز والمنع» وبالمنع قال الجمهور 
وجوزه الربيع بن خثيم وعبيد بن عمير وإبراهيم النبخعي كا أخرجه ابن أي N‏ 
والطبري؛ وحكاه ابن رشد الحفيد عن البخاري. قلتٌ: نسبة الجواز إلى البخاري مبنية على ظاهر 
لفظ الترجمة ولكنه تمل کا تقدّم. 00 
وقیل: أراد البخاري جواز القراءة في الركوع والسجود ورڈ به على حديث عل: ماني أل 
أقرأ القرآن راكعاً أو ساجدًا. قلث: هذا مشكل؛ فإن البخاري أخرج حديث علي المذكور في خان 
أفعال العباد (ص )1١9‏ واحتج به على أن القراءة غير المقروء فلا يمكن أن تمع به في مسالا 
الاعتقاد ویرڈہ في مسألة العمل في الصلاة, 
رأما الذين جوزوہ من السلف فقال الطبري: لم يبلغهم النهي» أو لم يروه حاون 
قراءة القرآن حسنة في كل حال» قال الطبري: وا بر عندنا صحيح فلا ينبغي د 


> 
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كياب الأذان _ YoY‏ 


' ركوعه وسجوده» وعلى هذا جماعة أئمة الأمصار كما قال ابن بطّال .)٦١٤/٢(‏ 
واختلف في قول الإمام ومن خلفه: فاما الإمام فیقثضر على التسميع عند أبي حنيفة 


ومالك؛ ویجمع بين التسميع والتتخميد عند الشافعي وأحمد وأ يوسف و 


محمد وهو رواية عن أي 
حنيفةء واختاره الطحاوي. 


وأما المأموم فيقتصر على التحميد عند مالك وأبي حنیفة وأحمدِ وأي يوسف ومحمد 
وابن المنذر )۱٦٢/٣(‏ وبه قال ابن مسعود وابن عمر وأبو هريرة. وقال عطاء وابن سیرین 
والشافعي وإسحاق: ويسمّع أيضًاء وحكاه .ابن المنذر 7 نم الخطابي (ص "0 5) ثم 
الوقق نی المغني (05/1) عن عن أبي يوسف وحمد وردّه في البذل (۱۸/۲) بأنّ مذھبھما اقتصار 
الأموم على التحميد وهو مبيّن في کتاب الأصل لمحمد بن الحسن »)٥/١(‏ والمختصر للحاكم 
السمرقندي. قال الحافظ ابن حجر :)۲۸٤/۲(‏ ولكن لم يصح في ذلك - أي جمع المأموم بينهها - 
شیء۔ 
ثم استشکل بأنْ في ا حدیث قول الإمام فقط فكيف أثبت قول المأموم؟ فقال صاحب 
ا : الترجمة شارحةء وقال ابن رشيد: استدل بض قوله "صلوا ىا رأيتموني أصلي"» وقوله "إت 
جعل الإمام ليؤتم به" أو کا المأهوم على الإمام» انتهى مختصراً من فتح الباري (۲۸۲/۲). 
داختار شيخنا زكريا أنّ "باب فضل اللّهِم ربنا لك الحمد" باب في باب وحديئه من هذه الترجمة» 
دنه إذا قال الإمام سمع الله لمن مدہ فقولوا ربنا لك الحمد" وهو موافق للجزء الثاني. 
دعي یں وابن عبد الب الإجماع على أنه یجمع پینھما؛ يكوا يق 
“ل أحد في رواية والحنفية في قول: النقرد يقتصر على التسميع؛ وقالت الحنفية في قول ثالث: 
تمر عل التحميد ول پذکر الص نف مسالة النفرد؛ لأنه عنده في حکم الإمام» فیا يفعله الإمام 
تحمل الفرہ أي . : : 
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کتاب الأذان حتف له | 
ےل اڑا :ا پیش ب ہا وَلَك ا مد وَكَانَ ن النبي ذا رکم وإ 
ركه کا ر نے او ود الکن ل : الله اکر 


. باب فضل اللّهِم ربنا ولك ا حمد‎ .٤ 


0 ۶ مه ه ودلا 
.٦‏ ا عد الله رم يُوسف قَال: حبرا مالك عَنْ شُعَيْ عَنْ آي صالح عَنْ آي هري 
| كَل ےہ سے ع ا ان ده ق 2 ۶ھ 
أن رسو اللہ پا قَالَ: إِذَا َالَ الإمَامٌ: سمح اله تَقُوُوا: الهم و ينا لَك الحم 


لد “ِا فضل لم ربنا ولك الحمد": هذه الترجمة ترجمة ضمنية ذيلية ذكرت 
كالتكملة فلما ذكر أن هذا الذكر يقال في الصلاة ذكر فضله للتحریض عليه؛ وأفرده المؤلف لبیاذ 
الفضیلة وقال ابن حجر: استطراد. قلتّ: : فيه يغل؛ فإن الاستطراد ذكرٌ شيء في غير موضعه ولا 
امیر قد سور وبر 
قوله "فقولوا: الهم رينا لك الخمد": في لفظ التحميد أربعة وجوه في الحديث: "الهم 
ربنا ولك ا حمد" وبحذف "الله" ازا و وبحذف اللي" وذكر الواو» وبالعكس..وأنكر ابن 
القیٔم الأول وهو مردود بالحديث الماضي في الباب قبله» قال الموفق (44/1 0): والسئة أن يقول: 
ربنا ولك ا حمد" بواي» نص عليه أحمد نی رواية الأثرم» وهذا قول مالك» ونقل ابن منصور عن 
أحمد: إذا رفع رأسه من الركوع قال: "الهم ربّنا لك الحمذ" فإنّه لا يجعل فيها الواىء ثم ذكر 
دليلهاء + ثم قال: فاستحب الاقتداء به في القولين» وقال الشافعي: السنة أن يقول: “ريا لك 


الحمد". قلتٌ: : قال النووي ثبتت الرواية بإثبات الواو وحذفهاء والوجهان جائزان بغير ترجيح' 
كذا في فتح الباري (۳۲۱/۲). 


قلتٌ: قال الشافعي نی الم )۱۳١/۱(‏ (۱۷۲/۲ جدید): قال: "ريّنا ولك الحمد" ون 


شاء قال: "اللهم رتا لك المد" والقول الأول اب قال شرن شيخنا زكريا في تراجمه (ص e‏ 


= 


5 اس سي‎ 
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کاب الأذان ٥‏ 


من واف قولهُ عفر لَهُ ما تقد مم من دنو 
.٥‏ باب 
م گور کیہ کے سھ ه سوس وج 8 
۷, عدا خاد ن فشا من ام عن ی عن أ اة عن بي هرَيْرَة قال: ارين 


ت ج جو وی نے ہے ا ا و و 
والعروف قي متون المالكية "ريّنا لك الحمد" وكذا عند الشافعیة قال البجیرمی: أفضلها "ربنا 
لك الحمد” على المعتمدء وقال شیخنا زكريا: وأفضلها عند الحنفية؛ "الهم ربنا ولك الحمد. 

قوله "باب” : كذا للجميع بغير ترجمة وحذفه الأصيلي والأول إثباته كا أنّ الراجح حذف 

فضل "الهم ربنا لك الحمد" ليكون كالفصل مما سبق؛ فإنه ليس في الأحاديث الثلائة فضل 
"الهم رينا لك الحمد "» ويمكن أن يُقال: إن لصتف لما ذكر ما يقوله الإمام والمأموم وهو قوله 
"ربنا لك الحمد" ذكر فضله استطراداٌ ؛ ثم ذكر هذا الباب لتكميل الترجمة الأرل» آي ما يقوه 
الإمام من الأذكار ٭ كذا في الفتح. 

ووقع في نسخة "القنوت" قال الحافظ: ولم تقع هذه الترجمة في شيء من الروايات» ولكن 
تقل الكرماني هذه الترجمة في نسختہ (٥/١٥۱)ء‏ قال :)۱٥٥/١(‏ فإن قلت: ما وجه دلالة الحديث 
على القنرت؟ قلت: القنوت في الأصل الطاعةء ثم سمّي القيام في الصلاة قنوثًا ثم صار عرفاً 
تخضًا للدعوات المشهورة المخصوصة؛ ولعل غرض البخاري بيان جواز تطويل القیام في 
الاعتدال بذكر الأدعية فيه سواءً كان دعاء قنوت أو غيره؛ وفي بعضن النسح ليس للباب ترجمة 
فيكفي فبه بيان فضل ا حمد لمناسبة هذا المقام؛ انتهى. 

قلت: لو سلمنا ثبوت تزجمة القدوت فيلزمه أن المؤلف أشار إلى دعاء القنوت في الفجر 
کا هر ظاهر, واللہ أعلم. ۱ 

فوله "حدثنا معاذ بن فضالة عن هشام": هو ابن أبي عبد الله الدستوائي» قال أبو حاتم 
بن حبان في صحيحه (ص 1۲۹): والدستواء قرية من قرى الأهواز وإنما قيل له هو الدستوائي؛ 
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کتاب الأذان ۱ وع کت اک و می تر 
ما ال پا پان اث ریزپ في رکم ا ار وصلاو الو 
0ر o‏ َي مر يذو لوزن وَيْلعَن الكفارٌ. 
وَصَلاَوْ الصبح بعد ما يقر غیت 5 
ا و ی ر ی ی ہت 
لأنه كان يبيع الثياب التي بحمل منهاء فنسب إلبهاء التھی٠‏ 

قوله "فكان أبو هريرة يقنت في الركعة الآخحرة": قيل: المرفوع ذكر القنوت نتط لا 
الصلوات؛ فان الغابت في تفسير الہخاری شن رواية يحبى تخصيضٌ الحشاء ولكن ظاهر روابة أي 
هريرة أنّ ذكر الصلوات أيضًا مرفوع ولا ينافيه التصريح بالعشاء ولعله لهذا السرّ أورد الصنف 
حدیث أنس عقبہہ فكأنّه أشار إلى أن قنوت النوازل لا تختص بصلاة» بل تجوز في جميع الصلوات 
هو مذهب الشافعي ومال إليه ابن تيمية» وذكره صاحب الدّر المختار. وقال الثوري: يقنت في 
الجهرية؛ وهو قول جماعة من ا حنفیة وروي عن أحمد؛ وقال أبو الخطاب من أصحابه: يقتت في 
الفجر والمغرب» وقيل: لا يقنت إلا في الصبح» حكاه الطحاوي عن أصحابه؛ وهو رواية عن أخد 
وابن جرير (57/7) ومذهب المالكية» وذهب ابن جرير )٤١/۲(‏ إلى أنه يقنت للتازلة في 
الصلوات المكتونة كلهاء وإن لم تكن نازلة فيقنت في جميع السنة. 

قوله "فكان أبو هريرة يقنت في الركعة الآخرة من صلاة الظهر": فيه رد على الطحاوي 
حيث قال (ص :)۱٣٤١‏ إنا لم نعلم عن أحد منهم - أي من الصحابة - أنه قنت في ظهر ولاعصر 
في حال حرب وغيره. ۱ 

قوله 'فیدعو للمؤمنين ويلعن الكفار": سيأي في الدعوات بالإسناد الذي ساقه ههناأ 
رسول الہپ كن إذا قال "سمع له لن مده" في الركعة الآخرة من صلاة العشا قبت "لأ 
نج عیاش بن أب دببعة» اللهم انچ الوليد بن الولید الهم أنج سلمة بن ہشام الهم أ 
المستضعفين من المؤمئي' 1 : 

یں من لومنین: اللّهم اشدد وطانك على مض الم اجعلها غلم سنن كت 


۱ . یوسف" انٹھی, 
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کاب الأذان ۷ 


ص ع26 7 


۸ کک عبد لوب اي السود َال: حَدئنا إسياءِيلُ عَْ سال الا 2ه 


ص 


1 س قل کان انوت فی الج رَالْعْرب. ۱ 
۹. ا عبد الله له بن مل مله مَسْلْمَة عن مالك عَنْ تيم بن حب اللو ب در عن علي بن یی بن 


ت 
28 


ر 1 3 مب اه ٹا ہے و 
ار زی عن یوکن را دای الأ 5 ل: كتا يما صلی وَرَاء الک لیا َج 
رح راس ور رن الرَكَعَة قال سمح اله َنْ يد قال َجُلٌ وَرَاءم: رتا وَلَكَ امد ندا کين 
کیا ٹبازگا في کا اثضرت قَالَ: مَن الممَكَدٌ : َي بضعَةً رل علگا 


اس روجا يم بها أو . 


٦.۔‏ باب الطمأنينة حين يرفع رأسه من الركوع 
وم برس ور ل الي 
٠‏ حلا ابو الْوَلِيدٍ قَالَ: خد شُعْبةُ عَنْ ابت قَالَ: گان س يَنْعَتُ لتا صَلدَة الي 


قوله "حدثنا عبد الله بن مسلمة إلخ": أخرجه أبو داود (۳۱/۲) عن القعنبي به. 
قوله "قال رجل ورائه: ربنا ولك ا حمد": قال ابن بشكوال: هو رفاعة بن رافع راوي 


قوله "باب الطمأنينة حين يرفع رأسه من الركوع": أي أن الطمأنينة مطلوبة في الاعتدال 
من الركوع؛ والظاهر أن المصنف براها فرصا كما يراها فرضًا في الركوع. 

قوله "الطمأنينة": قال عياض في المشارق (876/1): كذا للقابسي» وحكاه القسطلاني 
(tor)‏ عن الكشميهني» قال عياض: ولجمهورهم الإطمائينة بكسر الهمزة وضمهاء قال 
عياض في الأول: هو الصواب» وقال ا حری: وهو الاسم وقال غیرہ: ويصح أن يكون 
الإطمینان؛ بكسر الهمزة اچ مصدر "إطمأنّ" أي بغير هاء. 
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٢ 
كتاب الأذان .2 میں‎ 


EEE‏ را كم سه من الع َم حت ُقول؛ فل ني 

۰۱. ا آبر الْوَلِيدِ قَالَ: خد شي عن اگم عَنِ ان آي لي ن الْمَاءِ قال: ےر 
روغ التي وك وش جوده ا55 رأة یق الع وَين الصَجْدنٍ يان السّواء. 
۲. کا سُلَيَانُ بن خزرب قَال: > ڪا کاڈ بن ئڍ عن يرب عَنْ آي ESD‏ 
مالك رة ا ززرٹ برب کیت کا کان صا الي پا سنہ 


سو ہت کی" فا ساس سد 


۷. عو مسا 


قوله "حتى نقول: قد نسي ": هذه الإطالة حملها الحنفية على رغبة الجماعة فیھا للأمر الوارد 
في تخفيف الأئمة صلواتہم كيلا يش على المأمومين. ١‏ 

قوله "فانصبٌ هنية" : عند الإسماعیلی: : فانتصب قائ وهي أوضح؛ وقي نسخة: فانصتة 
أي ل يكبّر للهوي في ا حالء وقيل : كناية عن سكون أعضائه. 

قوله "فصل بنا صلاة شيخنا هذا أبي يزيد" : وهو عمر بن سلمة. 

قوله "وكان أبو يزيد": وني نسخة بُرید كذا في رواية الحموي وكريمة بالباء الوحلة 
والراء مصغزاء وكذا ضبطه مسلم في الكنى (۸/۱٥۱)ء‏ وقال عبد الغنى في الوتلف (ص 5)۱٤‏ 
جس کیو د ل I‏ 

قوله "وقال نافع: : كان ابن عمر يضع يديه قبل ركبتيه": ؛ هذا الأثر وصله ابن خزيم 

(۳۱۹/۱) والطحاري وابن المنذر 0/7 ) وا حاکم ف المستدرك )۲۲٥/۱(‏ والبيهقي 


= 
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كتاب الأذان 0۹ 
وو ا سح مص سح و اد 
ری یہ ہہ چو ۲۱۴۳ ولح و لفطلاك لا د ا ل 
٠/1‏ من طريق الدراوردي عن عبيد الله بن عمر عن نافع به» وزاد في آخره ويقول: کان 
النبى ميا يفعل ذلك. وأعاه الدارقطني بتفرد الدراوردي به» وقال النسائي: حدیلہ عن عبيد الله 
بن عمر العمري منكرء وصوب البيهقي وقفه وأن الدراوردي كذا قال ولا أراه إلا وهماء ثم أورد 

من طريق أيوب عن نافع عن ابن عمر قال: إذا سجد أحدكم فليضع يديه وإذا رفع فليرفعهما. 

فإن قيل: الترجمة في بيان صفة الحوي القؤلية؛ والأثر يتعلق بصفته الفعلية فلا مناسبة 
يتهاء وجوابه أنه أورده استطرادا لبيان كيفية ا هوي وأا تكون بوضع الیدین قبل الركبتين, ' 

ويمثل ما ني أثر ابن عمر قال مالك والأوزاعي وأحمد في رواية» وهذا عندهم مستحب» 
وقال اين حزم :)۱۲۸/٤(‏ فرض» واحتج بحديث أبي هريرة الذي يأتي بعد ذلك» وقال أبو حنيفة 
والشافعي وأحمد في المشهور وإسحاق وابن المنذر :)۱٦٦/٣(‏ يضع الركبتين قبل اليدين» وعن 
مالك وأحمد أنه خیّر بينههاء واختاره النووي في شرح المهذّب )١/(‏ والدارمي المحدّث 
صاحب السنئن (ص ۷٥۱)ء‏ وإليه مال النسائي (٢/٦۲۰)؛‏ فترجم: باب أول ما يصل من 
لای جو كم رود خا رور رایت الف ک1 ستجد ر کر کک قبل ڈیف 
أخرجه أبو داود والترمذي وابن ماجه» وحديتٌ أبي هريرة مرفوعًا "إذا سجد أحذكم فلا يبرك کا 
بيرك البعير وليضع يديه قبل رکبتیه ورواه أبو داود أيضاً. ۱ ۱ 

وأجابوا عنه بأنه معلول: قال البخارئ (۱۳۹/۱): محمد بن عبد الله ویقال: ابن حسن . 
لايتابع عليه ولا أدري امع من آبي الزنادہ وقال ا خطابی في حدیث وائل: هو أصح من حديث 
أي هريرة» وذكر ابن القیم ما حاصله أن حديث أب هريرة مقلوب ومضطرب» فقد رواہ ابن أبي 
شيبة )۲٦۳/۱(‏ بلفظ "فليبد! بركبتيه قبل يديه"؛ وني إسناده عبد الله بن سعيد ضعيفء وفي رواية 
لبيهقي )٠٠١/7(‏ "وليضع يديه على ركبتيه"؛ واختار ابن خزيمة أن وضع اليدين قبل الركبتين 
منسوخ بحدیث سعد "كنا نضع الیدین قبل الرکبٹین؛ امون بالركبتين قبل اليدين" أخرجه ابن ۱ 
خزيمة وابن اللنذر (۷/۳٦۱)ء‏ وحکی ابن المندر كلام ابن خزیمة من غير ذكر اسمه وأقره؛ 
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کاب الأذان __ 
هري قال: أخبرز پو بگر بن عَبل| نارن 
٤‏ 7ھ ےط 8 0 5 یا * کی 
ان ا ارت بن سام وَأبُو سَلَمَة بن عبد | ن أن أبا 1 كي كل لاورز 
5 5 5 5 م ذى ہے ےو ول 
اموب وبا في دشان َع کیک دن قوم تع انيد جن بر ترك ثم يقول: وع ال 
رہہ 3 1ے 
لن مده تم يو وت :الله ابر جين تو يوي سَاجذائ 
بک یں بر راه ین الش ود م پک ا مسج ثم کب جو تزع رأة ون الجر 
کات رر وہ سس حم 
7 جن تقرف وَالَدِي تبي بيد ئي لأقربَكُمْ شَبَهَا صلا رول اللہ َك إن 
كَانَْتْ ملو لَصَّلدَتَهُ نی قَارَقّ الدَنيّاء 
ہا سما 22 4 سے ت ۰ 
4 قالا: وَكَالَ أَبُو مُرَيْرۃ: رو تم زل: سَوغ الله 
مده رتا ولك الحتنث يذعُو لرجَالِ يهم بأنيائه: فَيقُولُ: الهم آنج جا ےہ 
روڈ وکا کاش بن أن زع ا ای ایت لی افد بنا 


e” © E 7‏ ص ر ہے 
مُهَرَ وَاجْعَلهَا عَلَيْهمْ سيين كني يُوسُْفء وال المشْرقٍ يوم مكل مَكِلْ من من م ہہ ع له. 


ولكن الحديث واو تفرد به إبراهيم بن إسماعيل بن يحيى بن سلمة بن كهيل» وهو ضعيف عن أيه 
إسماعیل عن أبيه يحبى؛ وهما متروكان» ومال ابن المنذر والبيهقى إلى أن المعروف عن سعد سخ 
حديث التطبيق. 


قوله "قالا: وقال أبو هريرة": أي أبو بكر بن عبد الر من وأبو سلمة. | 


قوله "حين يرفع رأسه": وعند أحمد (؟/ ٠‏ ۷۰) من طریق ہشام عن یجیی عن أي سلمة 


وا "كان إذا رفع رأسه من الركعة الأخيرة من صلاة العشاء "' وكذا ياي عند الصف 
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کناب الأذان_ - ۱٦‏ 


سے بے 
٥‏ دک عل بن عَبِّ الله قال: حَدَئنا سُفْيَانُ - خی مر - عن الزّمْرِ قَالَ: سد 
أن لك يول سقط ر شو الہ بالا عن سه - وا قال سيان ِن ازس -» 


7 شه اليم قدا عَلَيْه عليه غود فَحَضَرّتٍ الصَّلاَةٌ قَصَلّ با قَاعِدًا وَقَعَدْنَا - وَقَالَ 


یا تہ ص 45 فَعُودًا - فل قَصَى الصَّلاً لصّلاة قَال: إا جو الام لو به ادا گر فکژوا 
ETE‏ سَوع اللَهلَنْ مده فَفُولُوا: ربا ولك انث 
وإذا دا جد فاسجدوا. 


5-4 2 0104 


كَذَاجَاءَ به مَعْمَد؟ كُلْتُ: َحَمْ» قَالَ: لَقَدْ حَفِظ کَذاء قَالَ الزُهْرِيٌ: وَلَكَ ا ند حَفِظتٌ مِنْ 


يِه الأيْمَء ف حرجت مِنْ عِنْدِ الز 


٠ 
the 


ي قال اون جج - وأ عِنْدَّهُ -: جاتن مَائڈ 


.٦‏ حى أَبو الْانِ قَال: انتا ميت عن الخ هري قال: أخبر ني سویڈ بی اليب 


قوله "كذا جاء به معمر؟ قلت: نعم": لم يدرك ابن المديني معمرًا؛ لأنه مات سئة ١٥٥ھ‏ 
أرقبلهاء وولد ابن المديني سنة ١٦٥ھ‏ أو بعدهاء فیا قال البرماوي تبعًا للكرماني: فابن المديني ىا 
یرویە عن سغيان يرويه عن معمر» وهم. 

قوله "قال ابن جريج": حديث ابن جريج آحرجه عبد الرزاق» وليست مصخفة کیا زعم 
اعضنہم لوافقة رواية حيد نائ ها عند لت (هن ٠٠١‏ في باب الشتلاة في السطوح بان 
'فجحشت ساقہ أو كتفه"» وإا هي مفشرة کے ےی پ سر ود 
م يستوعبه. كذا في فتح الباري .)١59/7(‏ 


قوله "باب فضل السجود": ترجم على عادته بالفضل للترغيب. 
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۹۲ 


وَعَطَاء ب ريد لَب أن با زیر ارما أن الا 
الْقيَامَة؟ کا ک: كل اود في المي الجر لين دون 
7 اب 
دمي سر کا ید ی لئ ماع دی قم يقر 
تی الَراغيت» وى زو الأ فبا مَاقُوهَا أيهم الله کیُرل: ل 
۳ : قدا تک یی بای راء إا اء بنا عَرَفناه ينهم الله عر وجل ير 4 
00 میرر: آنت رثا يدعوم قرب الضَرَاط بين ظْرائ جهتم فاون اڑل من 
سے ع اعد إلا شل كلم الشل بزوز: : الله َل 
53 وق جهنم كلالِيبُ یئل شَوْكِ السَعْدَانِء هَل رَأيثمْ سوك السَّعْدَانِ؟ قَالُوا : نحم َه 


لاس قَالُوا: 
دوه سَحَابٌ؟ قالوا: لا ا رَسُولَ اللي ؤال 
ل قال: نكم ترو ترون كك بجر الا 


قوله "وتبقى هذه الأمة": يحتمل أمة سيدنا محمد بايا : ويحتمل أعمّ من ذلك قاله ابن 
أي جمرة. ْ 

قوله "فيها منافقوها": في (ص .)۱١۰١‏ "ھا منافقوها آر شافع وها شك راخ 
ابن سعد" يعني الراوي عن الزهري» قال الحافظ في الفتح: والأول المعتمدء انتهى. وإنّا بقوا؛ 
لأ نہم كانوا متسترين بهم في الدنيا. 

قوله " فيها منافقوها فيأتيهم الله ": قیل: 
تعالى؛ أو المراد إتيان بعض الملائكة؛ و 
يجوز وأجيب بأنه صغيرة ورڈ بائہ 
أحدنا: إن أنا آم لا إل به 
الجاري 4/۲( 


كناية عن الرؤية) وقیل: فعل من أفعال الباري 
سمه عیاض, ويشكل قول الملك "وأا ربكم" باه لا 
کفر؛ والجواب أنه يقول حکایة لکلام الرب تحال كب يقرأ 
5 

4 والاول إجراءه على ظاهره مع التفويض» (راجم الكوثر 


قوله 'وکلام الرسل يومئل الاه سل 1 » ۱ 
نف یت لهم سلّم سم ویشکل عليه أن لرمذی (۲۹۲/۴)د+ 
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ہیں الأذان YY‏ 

CA‏ و و 
4ة oq es‏ سر el‏ کے .ہا سے ھ” 

کہا و 1 9 ہے ات لا غلم رہ لے ملف 281 أَعَاهِمْ: قَِنهُمْ وه 


ر كر م سا ء لیے ۔ہ ل ۸ ابر 6 سے 4 
و مله وَمِنهُمْ من يحو ل ميجو عتی إا آزاد اللۂ ر من راون أل لار أ 
رنڈ اميك أن ر جوا م من کان يخ لله بخ جوم وتن رشعم تار الشجُوده وَحَوَم الله 
ی كير 0 
عل الت لار أن تال ر السّجُوٍ فَيْخْرَجُونَ ِن الَار َكل ابن آدم ا ل التار رلا مر السُجُودٍ 
۳ئ 


renas Fae 7 7‏ 2 2 7 لے ے۔ 
يرون مِنّ التارِ قل امْتَحَسُوا سس ان یشون کیا تی الک في ني یل 
2 ۶ ر 1- 2 4 ر ره 1 
اليل َ يقرع ال من الْمَضاءِ ين نّ الْعِبَادِ د ويبقى و ين أبن وَالتَارٍ و وٹ ر أل ال 


آخر 


اين حید (ص )۱٥١‏ أخرجا عن المخيرة بن شعبة مرفوعاً "شعار المؤمنين يوم القيامة على 
الصراط: ربّ سلّم سلّم"» وأجيب بأم لما کانؤا من أتباع الرسل فكلام الرسل يتسب إليهم 
هة الاتباع» وحقیقة الكلام إنا عو للرسل» ويحتمل أن يكونوا يدعون بذلك في قلوبهم اقتداء با 
قالت رسلهم ويحتمل أن يكون المنقي في حديث الباب الكلامٌ في حق الغير؛ فإن كلهم يكون 
مشغولا يتفه يقول: تضى نفسی؛ وأما حديث المغيرة فالكلام فيه لتقسه فا لمثبت غير ال منقي» 
وهذا الأخير و لانا الكتكوهي. 

قوله "وي جهنم كلاليب مثل شوك السعدان”: قال ابن العري: هي الشهوات المشار إليها 
في حديث "حفّت النار بالشھوات '"۔ 

قوله "ويعرقوتهم بآثار السجود": قيل: الأعضاء السبعة» وقال عياض: ابخبهة» ويؤيذه 
حديث ملم (۱۰۷/۱): يحترقون فيها إلا دارات وجوههم» قال النووي (ص ۱۰۱): والمختار 
الأرلء وحمل حديث الدارات على قوم خاص. 

قوله "امتحشوا "نأي احترقوا. 

قرله "فصب عليهم ماء الحياة" : وتقدم في الإيمان (ص ۸ فيلقون في نہر ا 
المبة في حیل السيل": تقدّم معنى اة في باب تفاضل آهل 


==> 


الحياة. 


قوله "فينبتون کا تنبت 
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كتاب الأذان 
OTO O TTT TTT‏ 
ولا اة مبلا بوجهه قبل الثار فيقول: یا رجه اص د كي ي کے سبي ری 


7 ل 

0 KG 7 0-8 

ہت 2 سک ما شَاء الله 3 به می عبار 
09 : با ٠ 5 e‏ 

ای یول الله آا: ای كذ غیت ایرد التاق أن لا شال ع الي كنت ماك 


الإ مان (ص ۸)ء وأما "حميل السيل" وتقدّم في الإیمان (ص ۸) "فی جانب السیل' وكلاهما 
صحيح» فن ا حبة تنبت في جانب السيل ذا أطراف وكذا في ميل السيل؛ قال الأصمعي: الحميل 
نا جل السيل من كل می زکل عسول فهو خيل کیا يقال للمتغزل قنيلاقاق ادي ند 
حيل السيل» كل ما حمله السيل من طين أو غثاء فإذا اتفق فيه الحبة رات عل ضا 
السيل نبتت في يوم وليلة» وهي أسرع نابتة نبانّاء وإنم| أخبر بسرعة نباتہم وتعجيل خلاصهم 
وقرب رجوع نضارتہم انتهى. 

قوله "ثم يفرغ الله من القضاء بين العباد": الفراغ كناية عن التوجه إلى ما ذكر؛ إن لله 
سبحانه لا يشغله شيء؛ وسيأتي في التفسير (ص ۷۲۳) قول المصتّف تحت قوله تعالى ل سفوا 
لسم أيه ألَقَلانٍ € في بیان معناه: : سنحاسبكم لا يشغله 
العرب يقال: لأتفرغن لك 


شیء عن شيء» وهو معروف في کل 
7 وما به شغل» بقول: لآخذنك على غرّتك» انتهى. 

ٹکو "قشبني ریجھا" : قال الحميدي (ص :)۱٦١‏ : أي اشتدٌ بي ألمها وحمت الحلاك با 
القشب ١‏ ل 
ي و ل سم خب وت وکل ما از کرای تیه ره فا 


قوله "وا 
قو وأحرقني ذکامھا اع وا 
قوله "بہجتھا" : أي حسنها. 
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کاب الأذان ۰۵ء 


نے ری یوی سوج 2 م ص تسج يمي يبب يي بو ا ا گا 
:یا رب لا ود آضقی حَلِْك» کیول: 6ا سیت إن أُخطِيت رك أن لاکنان غرم 
ٹرل: لا ررك لا أسألٌ عب ذلك قيطي رئ ما اء ون َه میاق َة رق باب 
بی ڑا بع ايه کرای رجا وا فیا ِن انرو وَالشزور کینکت کا کاء اه آذ 
گت مٹرل: نا رب انی اجه يمول الله عر وَجَل: وَيحَكَ يا ابن 31م ما أغْدَرَكَ 


7 5 و ەو 4 

ہے کے ہہ ي يفو بو او وھ گے ہے ۹ دع سر ہے 

أَشْقَى خلا » فيضك الله منه یادن له نی دخول اق فيقول: ع" فِيتمَئى حتى دا 
0 


طعت امه قَال الله عر وَجَل: زِدْ مِنْ كَذَا ودا قبل[ یذکرہ ریه حتی إذًا انْتَهَتٌ بو الاما 
7 .2 7 ے ںہ 02 وہ 0 

کا اللة: لک َلك وَمِعْلَهُ مَعَهُ قال آبو سَعِيدٍ ا دري لاي هْرَيرَةً: ا رول اللہ يك تال 
َال الله لَك ذلك وَعَسَرَةُ مالو قال آبر مُرَیرة: 1 أمظ ین رول اللہ كل إلا موه لك 


۹. باب يبدي ضبعيه ويجافي في السجود 


ر تس سم ا 


1 17 سو سه گے رسو هو > و ہے 0 5 .وم مده 
۷ حلا یی بن كير قال: حَدَكنِي بكر ن مر عَنْ جَغقَر بْنِ رَيِْعَةَ عَنِ ان هُرْمْرٌ عَنْ 


قوله "باب يبدي ضبعيه": إبداء الضبعين مستحب عند الشافعية وا نابلة فلو تركه کان 
مسيثاء وقالت الحنفية والمالكية: سنة ويكره تركه» وهذا في حق الرجال؛ وأما المرأة فاتفقوا على 
نا لا تبدي ضبعيها بل تجمع نفسها وتلصق بطنها بفخذيهاء من حاشيتي على الفتح .)۲۹٤/۲(‏ 

قوله "ويجاني في السجود": قالوا في حكمة المجافاة: إنه أيسر في السجود فلا يتأثر أنه 
دجبهته» ولأنه أشبه في التواضع وأبعد عن هيئة الكسلان. 

قوله "ابن 7ھ" اليا اليو اميت | فير يسمون به الكبير من ملوكهم أو من 
يشبهونه به» ومر هذا ا حدیث ہلا السند (ص 05). 
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1 وتن ےسا روق 


ے٭ وين eu Ae - E‏ 
الو تلك E‏ ن ال لا گان ن إا صَل َرَج بين دیو حتى یبر بیاض بط 


ر و Jere‏ 1 کت نشی 
وَثَالَ اللَیْثٌ؛ حَدَّكنِي عفر بن رَبيعة نُحوه. 


2 ا یا 
قاله أبو حميد عن النبي ہلا 


۱۔ باب إذالم یتم سجوده 
۸ حا الصَّلْتٌ ن خد قَالَ: دتا مَهْدِي عَنْ عذال عأ لعن 2 
۱ زی روا کر رت ىہ قال له ديه 9 يقة: ما ص اک a‏ 


ادل ا 


قوله "باب يستقبل بأطراف رجليه القبلة" تقدّم ذلك (ص )٥٥‏ في باب فضل استقبال 
القبلةہ نبه به هناك على أهمية استقبال القبلة حتی بأطراف الرجلين ونبه هلهنا أنه ينبغي أن يعمل يه ٴ 
عند السجود. 

قوله "باب إذا لم یتم سجوده": تقدّمت هذه الترجمة وكذا الحديث بالإسناد والمتن 
(ص )٢٥‏ قبل أبواب القبلة وقدمت هناك بيان وجه إیرادہ هناك وهو أن ترك إمام السجود ۰ 
يوجب ترك تحقق الصلاة وذكره ههنا نظرا إلى ترتیب أفعال الصلاة وأنه یلزم إمام السجود. 

قوله "باب السجود على سبعة أعظم": يجب السجود على السبعة عند الشافعی وأحد في ۱ 
رواية علهما صححها النووي والموفق؛ والأخرى عنهما الوجوب على ا حبھة وهو قرل مالك رآ : 
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کاب الأذان ۷ 

فال خد ص َه قال حا سُفَْان عَنْ عَمرِو بن وی6 مع 
اب يك أن جد 2 12 عل سبع عضا وَلايحُفنّ كيرا ولا کوبا: با: الہ وَالْيدَينٍ 

ليو 

۰ عدا مس ن زاوم َل: عت تا دنس ع وس 

گا ب عَلَ سَیْعة طم ولاف شرا ولا توتا. 

کت خد إِسرَافیل عَنْ آي إسْحَاقٌ عَنْ عبد او ئن يزيد قال: دن ا 

بن ازب - وَهُوَ عير 5 ای جج سوا ا ا 

جين أذ ونا طهر حى يصع الي كل ةع الأزض. 1 


۳. باب السجود عل الائف 


حتیقة وأبي يوسف محمد وظاهر الترجمة أنه مال إلى وجوب السجوذ على الأغضاء السبعة. 
قال الكرماني: مناسبته للترجمة من حيث إن العادة أن وضع الحبهة إنا هو باستعائة الأغظم الستة 
غالب ؤقال الحافظ این تج والنى يظهز ف قراده اق الأحاديت الا رد بالاففضاز خ ل كلبهة 
كهذا الحديث لا تعارض الحديث المنصوص فية على الأعضاء السبعة» بل الاقتصار على ذكر 
الجبھة إما لکوہا أشرف الأعضاء أو أشهرها في تحصيل هذا الركن» فليس فيه ما ينفي الزيادة التي 
في غیرہ: وقیل: أراد أن يبن أن الأمر بالجبهة للوجوب وغيرها للنذب وهذا اقتصر على ذكرها في 
كثير . رت قال ا حافظ ابن حجر: والأول أليق بتصرّفه. 
اكت شَمْرًا رَلاًگڑیا": كذا في نسخة بتقديم الشعر على الثوب ووقع في أخرى 
0 ۱ 

قوله "باب السجود على الأنف": ونس عليه؛ لان الأنفف لم تدخل في الأعضاء السبعة. 


e 


1 
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۲۸ 


کتاب الأذان جو 
سر ددع ا مي الله بن طاوس عن أبيه عن ابن عباس 16, 
۷ر اکت جيل ب او كن ويب من بل الله بن طاوس عن اود عن ان عباس ل, 


کک ال بكلاة: أوثُ أن شڈ کل سبع أفظم: ہل اب - وَأَشَارَ يديو عل ای _ 
ع 2 4ے ۔ ۲ سم 
ريدن زاین وأطراني القَدَمَنِه ولا نكيت الثياب والشعرٌ. 


O 


.٤‏ باب السجود على الأنف في الطین 
سر ر يا سم لوس م" كم کے 21115 + 1 5 وہ 
۳. کاک مُوسى کا متام من تی عَنْ أبي سَلَمة ال: القت إل أي سويد انرم 
مھ 2 0 و فصن #8" پا ون 2 ود ت عاض * 4 ٤‏ گااے. 
:آلا رح با إل الدّخْل قدت فَخَرَج قال: فلث: حَذئني ما سحت النبي يلوي 


سم هب ھھم سے وص صے سس کو 72 گر رج 
اة امن قَال: ايك رَشول الله كا عَشْرَ الأول مِنْ رَمَضَانَ وَاعَتَكَفنا معه ام 


وذهب إلى وجوب السجود على الأنف إبراهيمٌ النخعي وسفيان الثوري وأحمد وإسحاق ابن 
المنذر (۱۷۱/۳) وابن حبيب كما في النووي (۱۹۳/۱) والمغني (270/1). قال ابن رجب 
:)۱۱۷/٥(‏ وهو قول مالك وأحمد في رواية عنھماء وحكي قولا للشافعي رجّحه بعض التأخرین 
إلا أنه خصّه بحال الذکر؛ وقال الحسن وابن سيرين ومالك وأبو حنیفة وأبو يوسف ومحمد 
ابن الحسن والشافعي: لا يجب السجود على الأنف» وهي رواية عن سفيان الثوري وأحد» وعل 
القرل الأول يجب ال مع بين الجبهة والأنف ولا يجوز الاقتصار على الجبهة بغير عذرء ويجوز على 
القول الثاني» وأما الاقتصار على الأنف بغير عذر فلا يجوز عند أحد» وجِوّزه أبو حنيفة قال 
ابن المنذر (۱۷۷/۳): ولا أحسب أحداً سبقه إلى هذا القول ولا نبعه عليه» ولكن قال ابن رجا 
:)١18/6(‏ رهي رواية عن الثوري. رواها حسان بن إبراهيم. قلت: وذكر صاحب الشرنلالة 
عن البرهان أن أبا حنيفة رجع إلى أنه لا يجوز من غر عذر. 
قوله: باب السجود على الأنف في الملين " 


34 7 چا كأنه 0 إلى تأكد 
5 هله الترحمة أ مما ۲ سوا 
أمر السجود على الأنة أنه يترك حص عا سبق و که یسر 


دجود عذر الطين الذي اثر فيه كذا في الفتح. 


Scanned with 3۸۲۲ 


e‏ 4 7 وھ سے 
۳70] ای شطب تَطْلْبُ آَمَامَكَ» ء فاكف الْعَمْرَ الأَرْسَاً واضتگفتا مع ائ جزیل 
ع 2 9 ج- ٠‏ 7 میں 
ص ؛ إن الذي تَطْلْبُ أَمَامَكَ ًا م الث لا تيبا صر 14 57 من رَمَضَانَ فَقَالَ: مَنْ 


ع اف کف مع التب َل » قن اريت ليله ادر ل شیا وَاکہا نی في الْعَشْرِ الأَرَاغر نی 


“٠س‎ 


0 ر471 کر و ہ2س 
رز وٹ تك اڈ في طن وكا وكا دوب ین ہہت 
السَّءِ شیگاء فَحَاءَتٌ قرعة 50009 2 حَتّی ریت از الطین َال عَلَ 


وو | کر 25 وا 
یپ رشولِ اللہ ا رتيو تَصْدِيقَ روا 


.٥‏ باب عقد الثیاب وشدها ومن ضم إليه ثوبه إذا خاف أن تنکشف 


عورته 


قوله “فاق أريثٌ ليلة القدر وت تُسّیتھاء وإئها في العشر الأواخر": الظاهر آله اعتكف 
الشهر كلّه ني هذه المرة وصرّح به ابن القيّم وزاد: ثم داوم على اعتكاف العشر الأخير. 

قوله "حتى رأيت أثر الطين والماء على جبهة رسول الله ويب ": هذا عمول على أن الطین 
كان خفيفاً غير مانع وصول الجبهة إلى حجم الأرض. ۱ 

قوله "باب عقد الثیاب وشدها": أي أنه مطلوب ولذلك كانت الصحابة يصلّونٍ عاقذي 
أزرهم على قفاهم ويقرّهم الني پل ظ 

قوله "ومن ضم إليه ثوب به إذا حاف أن تنکشف عورته": فقد أتى أمرا مشروعا؛ لأن ستر 
العررة واجب وما كان وسيلة إلى واجب لا بد أن يكون مشروعاء ولا یدخل هذا العقد والضمَ في 
الثفي عن كنت الثياب الذي يأني في الباب بعده فقدّم هذه الترجمة كالاحتراس عم يأتي بعد. وقال 
حافظ ابن حجر:كأنه - يعني المصنف - يشير إلى أن النهي الوارد عن كف الثياب في الصلاة 
مول على غير حالة الاضطرار؛ قال: : ووجه إدخال هذه الترجمة في أحكام السجود من جهة أن 
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۲۷۰ 


كتاب الأذان سے سو 
تو ےرتا كد بر در أنا فيان عَنْ أي ازم عَنْ سَھل بن سعلٍ ل: ن الناس 


7 ے ئ اج رج ۲ 0 للا ۰ 7 
صان مه ع وي با وعم ايأر شر ل پیم فقيل لِلنسَاء: لا رقن 
ا کی توي لجال جوا 


.٦‏ باب لا يكففٌ شعرا 
اع الل مخت ا تہب 
جج 0ی وعقدها لا مع إرسالما وسدھاء أشار إلى ذلك 
الزين ابن المنير» انتھی. 
قوله "حدثنا محمد بن كثير: أنا سفیان إلخ": أخرجه بهذا الإسناد نی أبواب العمل في 
الصلاة (ص .)١57‏ وسفيان هذا هو ابن سعيد الثوري لن ابن كثير معروف بالرواية عنه. 
قوله ا و أي شعر الرأس» ومناسبة هذه الترحمة لأحكام السجود من 
جهة أن الشعر يسجد مع الرأس إذا لم يكف أو يلف وجاء في حكمة النهي عن ذلك أن غرزة 
الشعر يقعد فيها الشيطان حالة الصلاة» وفي سنن أي داود )٥٥٢/۱(‏ بإسناد جيد أن أبا راقع رأى 
الحسن بن علي يصلي قد غرز ضفيرته في قفاه فحلّها وقال: سمعت رسول اللہ للا يقول: ذلك 
مقعد الشیطان؛ كذا نی الفتح. قلت: والحدیث أخرجه الترمذي وحسّنه وابن خزيمة وصحّحه 
وني معناه ما أخرجه مسلم عن ابن عباس أنه رأى عبد الله بن ا حارث يصل ورأسه معقوص من 
دداله فقام فجعل بل فلا انصرف قال: ما لك ولرأسي؟ قال: إن سمعت رسول الله َكل يقول؛ 
١‏ نما مثل هذا مثل الذي یصلی وهو مكتوف. 
وكف الشعر مكروه للمصلي مطلقا سواء قصد للصلاة ) أو كف قبل من غير قصد للصلا” 
کا بدل عليه ظاهر الحدیٹین المادكورين وهو مذهب الجمهور, وقال الداودي: : إن یکره إذا كف 
عند الصلاة» وإطلاق الترجمة يرم إلى أن الصنف مال إلى الأول ويمكن أن يقال: غرضه باذ 
كراهة كف الشعر في الصلاة؛ لأنه نی الخشوی: وأما الكت قبل الصلاة فلم يرد على شرط 


5 7| 


Scanned with CamScanner 


يتاب الأذان ۲۷۱ 


ص و 2 گی وريه س : 
لکنا أ العا کنا سماد بر وید ےھ" 0 کر مه 5 5 
ہر ع اتا قا بف عن مغن ور ع طوس حي و ا که 


1 > 4 لاان Hî‏ و ہس ےر e20‏ 2 م کر 6 04 2 
ار لبي لان شج على سَبْعَةِ اعم لاي عرو کیک 


۷. باب لا يكفت ثوبه في الصلاة 


٦‏ عتتا موی بن إِشباعبل تا ابر َال عن نرو عَنْ ازس عَن ان عباس عن 
0ت س 
الصنف؛ فلعله مارآه حجة. ` 1 

قوله "باب لا يكف ثوبه في الصلاة": أي لصونه من الغبار والتراب؛ لأنه ينافي الخشوع» 
وأتا الکف لستر العورة فيجب قبل الصلاة ويراعيه في الصلاة» فإن احتاج فهو جائز كا لا يخفى» 
ثم قال النووي (۱۹۳/۱): واتفقوا على النهي عن الصلاة وثوبه مشمّر:أو كمه أو نحوه أو رأسه 
معقوص أو مردود شعره تحت عبامته أو نحو ذلك» فكل هذا منهي عنه باتفاق العلاء» وهو 
كراهة تنزيه فلو صلى كذلك أساء وصحت صلاته» واحتج في ذلك أبو جعفر الطبري بإجماع 
العلماءہ وحكى ابن المنذر (۱۸۳/۳) الإعادة فيه عن الحسن البصري» ثم مذهب الجمهور أن 
النهي مطاقا لمن صلى كذلك» سواء تعمده للصلاة أم كان قبلها كذلك؛ لا ها بل معنی آخرء وقال 
الداودي کیا تقدم: يختص النهي بمن فعل ذلك للصلاة» قال: والمختار الصحيح هو الأوّلء وهو 
ٹائر لمنقرل عن الصحابةء ويدل له ما أخرجه مسلم فذكر ما تقدم في الباب الذي قبله من 
حدیث ابن عباس» وهذا الذي حكاه النووي عن الداودي كذلك حكاه عنه القاضي عياض 
٢ء‏ وتابعہ ابو عبد الله الأبي (٢/۱١۲)ء‏ ثم السنوسي» وحكاه النووي في شرح المهذب 
(4 /8ة) عن مالك وتابعه العيني في شرح البعخاري (٦/۹۱)ء‏ وأظنّه سهوًا؛ فإنّه لو كان منقولا 
عن مالك لعزاه إليه عياض؛ فإلہ أعرف بأقوال إمامه من غيره» وراجع الفتح .)۲۹٦/٢(‏ 
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كتاب الأذان ۷۲ 


۸ء باب ال لتسبيح والدعاء في السجود 
۷ حك بعد آل: ع ی عَْ ميان تَال: حَلَقِّي مَنْصُورٌ عَنْ مُسْلِمٍ عَنْ سرو 
جس یی پیا یہی نب 


ني فز 195 لمران . 


2 


يمول في رُكُوعِهِ وَسُجُودو: سُبْحَاَكَ د الله زا 


۰ 


۹. باب المكث نين السجدتین 


قوله "باب التسبیح والدعاء في السجود": ويشرع التسبيح عند الجمهور » ورؤي عن 
مالك الكراهة إذا داوم عليه للا يظنّ وجوبه» ثم استحبّه ا مھور وأوجبه أحمد وإسحاق ودار 
وقال بعض ا حنابلة: يتعين "سبحان ربي الأعلی" وقال بعضهم: يقول بعض الأذكار المسنونة» 
وقال ابن تيمية :)١١5/15(‏ : يتعين لفظ التسبيح إا بلفظ "سبحان" وإِمَا بلفظ "سبخانك" ونحو 
ذلك؛ لان القرآن سياه تسبيحاء قال المرداوي في الإنصاف (۲ /50): والصحيح من المذهب أن 
الأفضل (نی الرکوع) يؤل کان ري العظيم" فقط كا قال المصنف - يعني الموفق -» وقطع به 
الجمهررء وعنه: الأفضل قول ' 'سبحان ربي العظيم وبحمدہ" ء اختارہ لبد لو شح راب 
جمع البحرين؛ وقال في الفائق وغيره: لا جزئ غير هذا اللفظ. 

وأما الدعاء فى 


في السجود فيجوز باتفاق من الأئمة الأربعة وصرح به المالكية كا في 
الدردیر .(YoY/ ١(‏ 


قوله باب الکٹ بين السجدتين": أي أنه مطلوتب لزومًا؛ لأنه ثابت في أحاديث مالك بن 
الحويرث والبراء بن عازب وأنس بن مالكء والأصل في أفعال النبي 2ئ اللزوم لذ أن ينبت 


خلافہ 3 
ول يثبت. وقد قال وا : صلوا كا رأيتمون أصل آخرجہ البخاري» قال ابن حز) 
:)۲٥٢١/٢(‏ : والجلوس بین السجدتين فرض والطمأئينة 


فيه فرض والتكبير له فرض؛ وا يترم ' 
۱ 0 
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ماب الاڈا___ ۷۳ 
عکعوسج ا الى سس جج س ج تت ہے اہ چا 
ےک ہچ کے لاب تدع یچ می سم و چ یا ہپ کی 
لصيف للذكر بينهما؛ لأنه لم يثبت على شرطه فيه حديث. ۱ 

قال صاحب المغني (0714/1) وصااحب الشانی: واستجب عند اي عبد اله - يعني جد : 
- أن يقول: رب اغفرلي» يكرّر ذلك» والواجب عنه مرّة وأدنى الكمال ثلاث. وفي وجوبە روايتات» 
والأصل فيه ما روى حذيفة أنه صلى مع النبي و فكان يقول بين السجدتين: ونا اشن زوا 
انسائي (۲۳۱/۲) وابن ماجه» هذا لفظ النسائي وهو أوضح. 

وقال أبو داود (ص :)۳٣‏ قيل - يعني لأحمد -: فيطيل بين السجدتين؟ قال: يقول: رب 
اغفر لي. قلت: ولكن كان ذلك في التطوع نی الليل فلفظه عند النسائي (۲۳۱/۲) أنه انتھی إلى 
البي باو فقام إلى جنبه فقال "اللہ أكبر ذو اللکوتِ والجبروت والكبرياء والعظمة" ثم قرأ 
بالبقرة» وقال في آخره: وكان يقول بین السجدتين: رب اغفرلي رب اغفرلي» وفي إسناده رجل 
مبهم؛ وهو صلة بن زفرء كذا وقع مسمى عند النسائي في صلاة الليل .)۲٢٢/٣(‏ 

وأخرج الترمذي (۳۸/۱) وأبو داود (58/5) وابن ماجه والحاكم )511/1١(‏ عن ابن 
عباس أن النبي وا كان يقول بين السجدتین: الهم اغفرلي وا رحمني واجبرني واهدن وارزقني» 
وقال أبو داود "وعافني" بدل "واجبرني"» وقال ابن ماجه "وارفعني" بدل "واهدني", وقال 
الترمذي: هذا حديث غریب؛ وصځحه الحاكم؛ قال الترمذي: وهكذا روي عن علي» وبه يقول 
الشافعي وأحمد وإسحاق يرون هذا جائزا في المكتوبة والتطوع؛ انتهى. 

وقال الطحاوي في مشكله (۳۰۸/۱): ولا نعلم عن أحد من أصحاب رسول الله او 
أنه كان يفعل ذلك في صلاته غير علي بن أبي طالب؛ فإنه روي أنه كان يفعل ذلك فيهاء ولا نعلم 
أحدًا من أصحاب رسول الله بها سواه ولا عن تابعيهم ولا تمن بعد تابعيهم إلى يومنا هذا ذهب 
ل فلك غير أن بعض من كان ينتتحل ا حدیث؛ فاه ذهب إلى ذلك وقال به وهذا عندنا من قوله 
حسن دامتعال إحياء لنة من سنن رسول الله ل ولیه نهب وإياه نستعمل لٹھی. وقال 
أب اللبث السمرقندي في النوازل (ص ۷۳): : والجلسة بين السجدتين سنة عند أبي خنيفة ومحمدء 
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کاب الأذان 


و 
۹ مایا الک پیا اقا عِندَهُ فَقَالَ: لو : لو رجنم إل أمْلِيكُمْ صَنُوا صل كا في جين 


كَذَاء صَنُوا صلا كَذَّافي ين گا يِا عَمَرت الصّلاَه لون حدم وَلْيوْتَكُمْ أمبركم. 

٠‏ حا محمد بن عَيْدِ الیم َالَ: حدما أَبُو أحمَدَ حك ن عَبْد اللہ المي قَلّ: 

ڪڌ عر عن اگم عَنْ عبد لمن بن آي یل عن الْبراء قال: گان جو لني َك 
کو رة بين الجن كرتا دن الوا 


۱. حَدَئنا لان ب حَرْبٍ قَالَ: دا ماد ن ريد عَنْ قابتِ عَنْ اتس بن مَالِكِ فال إن 
مر رز ےہ س ركع کے سسا ل اس مم > سے ت رم ۹ 0ر 
لا آٹر أن أَصَلّ بِكُمْ گا يت النبي يك بصي بناء قال قَابتٌ: گان أن تسل يصن سينا ۾ ركم 
يهو پو 000 أ 04 2 رل ای 


7 


ف 
5 ہم إل 
3 


م حتی يقو الماد : قد نيبي وَين 


۰ 


. باب لا يفترش ذراعيه في السجود 
ل م و ےک کے 


وعند أي يوسف ري سرت ذكر ہا 
قوله "باب لا يفترش ذراع. 


د» وورد في 


کر اي ا "وضع ٠‏ 9 
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جاب الأذان e‏ 
٠‏ جج چجچہ ہہ وسجچچچےےے۔ ن ےی 0 ا 
وقال أبو مید: : سجد النبي اة ووضع يديه غير مفترش ولا قابضه) 


پ2 رھ 7 پہ ےھ مةة كه ر ول ے2 
AYY‏ دنا محمد بن بشار ر قال: : خدئنا عمد بن جعفر ل: خدکتا شش ٤‏ اتی اق 
ر 1 ديك 


۶ صلا 16 . ےر ا رط 
آئي زن مالك عن الي وك َلَ: اكوا في السجُود وَلايَْسط أحدكُ ذرَاعيه انا 
الگلب٠‏ ۱ 


ے‫ 


1۱ء باب من استوى قاعدًا في وتر من صلاتہ ثمٌ بض 


مفترش ولا قابضھم]" ومعناه وضع الکفین على الأرض ول يفترش الذراعين» "ولا قابضھبا' ایا 
يقبض اليدين إلى الجنبين بل جعلهم| على حدتين» وهذا في المنفرد والإمام» وأما المؤتم فیقبض إلى 
مایقارب جنبيه ليسهل سجود من معه من المصلين ولا يشق عليهم. 
قوله "باب من استوى قاعدًا في وتر من صلاته ثم بض": أي جلس للاستراحة فلفعله . 
أصل في السنة وحکاہ ابن حزم )۱۲٤/۳(‏ عن حاد بن زيد والشافعي وأحد. e‏ 
الشافعي وأحمد. وهو المشهور في مذهب الشافعي ورواية عن آحمدہ وقالا في ثاني قوليه|: ينهض 
على صدور قدميه وهو مذهب أبي حنيفة ومالك والغوري وإسحاق والأكثر» قال أحمد: وأكثر 
الأحاديث على هذاء قال ابن المنذر (۱۹۷/۳) عن أحمد قال: عامة الأحاديث على ذلك ... فذكر 
لەحدیث مالك بن ا حویرٹ فقال: کر کا - يعني النهوض على صدور القدمين - ذاك أكثرء 
انتهى. وقال أب بوالبركات ابن تيمية في شرح هداية أبي اللنطاب: أجمعت الصحابة على ترك جلسة 
الإستراحة» وذكر ابن القيم في المدي (ص :)٦٦‏ : إن هذه الجلسة لم يذكر سائر من وصف صلاته 
الب ميد عند أي داود, ومالك بن الحويرث» ولو كان من هديه الا لوصفها سائر من وص 
كلات َء ومجرد فعله لا يدل على آنا من سنن الصلاة. 


دقال أبر إسحاق المروزي الشافعي والشیخ عز الدين ابن 1 م 
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۲۷ 
تا شاف تا و الحا عَنْ آي نما رز 


ہام رب 


کب ال 

۳ 1 مد ٠‏ 4 ےم 3 ٠‏ 
ویر َإِذًا کان ونر من صان 0 

ال عل باقر ایل 


رہ . باب كيف يعتمد على الأرض إذا قام من الركعة 


:۸٦۰‏ جلس إن كان ضعیفا واا فلاء وحکاہ ابن تيمية )۳١٠/۲۲(‏ عن أبي حنیفة ومالك واجد 
في روایة قال الموفق (018/1): هذا فيه جمع بين الأخبار. 

وجلسة الاستراحة ورد في حديث أبي هريرة عند البخاري في الاستيذان (ص )۹۳٣‏ 
لكن أشار إلى أنه غير محفوظ. 

قوله ”ارتا سالد اا" : هو خالد بن مھران - ا - أبو المنازل - يفتح الیم 
e ETT‏ وتشديد الذال المعجمة - قيل له 
ذلك؛ لأنه كان جلس عندهم» وقيل لأنه كان يقول "أحذ على هذا النحو " ثقة يرسل» وأشار ماد 
بن زيد إل أن حفظہ تغير ما قدم من الشام وعاب عليه بعضهم دخوله في عمل السلطاہ روى له 
الأثمة الستة. 

قوله "باب كيف يعتمد على الأرض إذا قام من الركعة": : استشكل بأن الترجمة في كيقية 
الاعتماد ولا ذكر ها في الحديث؛ ووجهه الكرماني بأن الكيفية : تؤخذ من لفظ الاعتاد بأن لس 
أولا ثم یعتمد ثم يقوم؛ وقیل: : يستفاد من لفظ الاعتماد من جهة أنه من العماد وهو الاتكاء بالیلہ 

دغرض الباب أمران: الأرل: أن الصلی إذا قام من الرکعة الأولى والثالئة يقوم معتعدا 
على الأرض؛ والثاني: بيان كيفية الإعتراد. 

أما الأمر الأرّل فاختلفرا 


فيه: فاستحبه مالك والشافعی: وإليه ميا انف وذکر أب 
زيد المالكي ني رسالته» وحکاہ ابن بسن 


الظر(۱۹۹/۴) من الخد وقال أبو حنيفة: لا يعتمد بل يقو] 


=> 
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- کے متلا و رڈ ےہ يي 
34 


ہل ت 02 0 ۳ 7 کے ٤‏ 224( 
وَل یئل صلا شَیْخْنَا هَذَا يعني عَمْرو بن مَ سَلِمَة. قال ایب : وَكَانَ َلك اشن یم الك : 


ا راکو روز ر ت 2 ہے ا 1 ا ےی 3 
رقع رَأَسّه عَنِ السجدة الثازية جلس وَاعَتمَد عَل الأْض ثم قام. 


على صدور قدميه معتمدا على ركبتيه» وهو الذي حكاه ا حرقي وصاحب المغني )0۷/۱( من 
مذهب أحمد قال العيني: أجازه مالك في العتبية ثم كرهه» ونقل ابن المنذر (۱۹۹/۳) عن علي بن 
أي طالب وإبراهيم النخعي والثوري لا يعتمد إلا أن يكون شیخا كبيراء واختج من كرهه با 
أخرجه الترمذي من حديث أبي هريرة: كان النبي واي ينهض على صدور قدميه» وبا أخرجه أبو 
داود (۱۲۱/۲) من حدیث ابن عمر قال: ہی رسول الله كا أن يعتمد الرجل على يديه في 
الصلاق وبا أخرجه أحمد وأصحاب السنن وصححه ابن حبان من حديث وائل: كان إذا نمض 
رفع يديه قبل ركبتيه» واحتج المؤلف على استحبابه با أخرجه عن مالك بن الحويرث أنه أراهم 
صلاة النبي گلا وكان إذا رفع رأسه من السجدة 'الثانية جلس واعتمد على الأرض؛ وهذا 
الحديث أصح تا احتج به للكراهة» ولو حمل الدليلان على حالتين: الترك عند عدم الحاجة والفعل 
على ا حاجة زال التعارض۔ ۱ 

وأما الأمر الثاني وهو بيان كيفية الإعتماد فقد ذكرت في أول الترجمة أنه مأخوذ من قوله 
أجلس واعتمد على الأرض". فإذا فرغ من السجدة الثائية جلس سو اک 


الارض والاعتماذ عادة يكون على اليد ثم قام» والله أعلم. 
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٣‏ باب یکر وهو ينهض من السجدتين 
وكان ابن الزبیر يكبر في نہضته. 
۶. خذقا تی بن صا قال: حذكنا لبن سجن عن سوبد بن حارث َلَ: مَل 


0 - 0-4 سی کے 
سے نَ دَقَمَ اسه مر“ السشجود وحن سجد وَحَين رفع وحن قا ,> 
ابو وی ا 2 4 ۱ جود وج جد وچ یں ر ا و لہ 


0 


الرَّكْعيِنِ» وَكَالَ؛ هَكَذَا رای النبي چا 


ات 


8 


.٤‏ باب سئة ا جلوس في التشهّد 


قوله "باب یکبر وهو ينهض من السجدتين": ذكر الزين ابن المنير أن التُرجمة مع الآثر 
شارحة للحدیثین؛ لاہ لیس فبهها أن بدء التكبير يكون مع بدء النيفوض» ثمّ الأكثر على أن اللصلي 
يشرع في التكبير وغيره عند ابتداء الخنفض أو الرفع» واختلف عن مالك في القيام من التشهد 
الأول؛ فعنه یکر بعد ما يستوي قائ| فكأنّه أشار إلى خلافہ, 

قوله "باب سئة الجلوس في التشهّد": 

صورة الجلوس المسئون في الصللاة 
7 و ا 0 انقرف أهل العلم في صفة ا لوس في التشهد الأول والآخرفي 
ثلاث فرق: فسوّت فرقة بين الجلسة الأول دالآخرة فرات أن ينصب ا مالس رجلہ اليمني 


= 
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کاب الأذان ۲۷۷ 
ج جح ج صصص سم صصص ج رربي بوب ب يي جو اک 
ويفترش اليسرى فیجلس على بطن قدمه؛ هذا قول سفيان الثوري؛ وقال أصحاب الرأي: يقعد 
الربجل في الصلاة إذا قعد في الثانية والرابعة يفترش رجله اليسرى فيجعلها بين إليتيه فیقعد علبها 
ويتصب الیمنی تصبًا ويوجه أصابع رجله اليمنى نحو القبلة واحتجٌ بعض من هذا مذهبه 
يحديث حدثناه» فذكر حديث وائل بن حجر قال: أتيت زسول الله کا فقلت: لأنظرنَ إلى 
صلاته كيف يصلي» فلا جلس افترش رجله اليسرئ ووضع يده على ركبته اليسرئ ووضع حد 
مرفقيه الأيمن على فخذه اليمنى» أخرجه النسائي وابن خزيمة )477/١(‏ وابن المنذر »)۲٠۳/۳(‏ 
واعتج بحديث اين عمر: إنا سنة الصلاة أن تنصب ‏ رجلك اليمتى وتثني اليسرى» أخرجه 
البخاري (ص )١١5‏ والنسائي وابن المنذر (۱۹۱/۳): 

ورأت فرقة أن مجلس الرجل بين السجدتين كا جلس في التشهد: يتصب.رجله.اليمنى 
وشني اليسرى ويقعد على وركه الأيسر حتّى يستوي قاعذا و یعتدِلء هذا قول مالك» وقال: هذا 
أحبٌ ما سمعت إلي» وقال مالك: إذا نصب اليمنى جعل بطن الإبهام على الأرض لا ظهر الإبهام» 
واحتج يحديث حدثناہء فذكر ما أخرجه مالك.عن يحيى بن سحي أن القاسم بن محمد أراهم 
الجلوس في التشهد فنصب اليمنى وثنى اليسرئ وجلس على وركه اليسرى ومٴیجلسن على قدمه ثم 
قال: أراني هذا عبد الله بن عبد الله بن عمر وحدثني أن أباه كان يفعل ذلك. 

ورأت فرقة ثالثة أن بجلس الجلسة الأولى كالّذي. ذكرناه عن الثوري ويجلس في الرابعة 
على نحر ما حكيناه عن مالك هذا قول الشافعي وأخمد وإسحاق؛ ثم.احتجٌ لذلك بحديث أي 
حميد في الباب» وذكر 5 قيل لأحمد: حديث أبي حید الساعدیٰ نذهب إليه؟ قال:.نعم» قلت: في 
كل تشهد تسلم فيه أم في الأربع حاصة؟ قال: في الأربع خاصة. ثم قال أبو عبد الله: كان الشافعي 
يتررك نی صلاة الفجر أيضّاء قال: فقال: فإن شاء تورك؛ أي كما قال الشافعي. 
(وقد كتبت ورقة ذكرت فيها اختلاف المذاهب يناسب نقلها وإن كان فيه بعض التکرار:) 

قالت المالكية کیا في شرح الكبير )۲٢۹/۱(‏ والدسوقي: وندب الجلوس كله واجبّا أو' 
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)۸ 
کتاب الأذان : 


سنة بإفضاء ورك الرجل اليسرى وإليته وساقها للأرض» ووضع ساق الرجل اليمنى على تلم 
الزجل آليسرى وباط إہام البدنی للان ض؛ فتصير رجلاه معا من ا انب الأيمن مفرجا نخذیر 

وقالت الحنفية بالافتراش للرجل في الجلوس كلها وهو أن يفترش رجله الیری 
ی أصابعها إلى القبلة» وأما المرأة فعورك قال في الدر المختار هع الٹرع 
(۰۸/۱): بفترش الرجل رجله اليسرئ فيجعلها تحت إليته ويجلس عليها وينصب رجله اليسى 
ويوجه أصابعه المنصوبة نخو القبلة» هو السنّة في الفرض والتفلء كذا في بحر الرائق شرح الكثر 
(۳۲۳/۱). وقال ابن عابدين الشامي :)6505/١(‏ والمرأة تتورّك في التشهد. والمرأة تجلس على 
إليتها اليسرى وتخرج رجلها الیسری من تحت اليمنى» کذا قاله عبد الغني الغنيمي الميداني في 
اللّباب في شرح الكتاب ب يعني کتاب القدوري. - (۷۰۱/۱)ء ونحوه في الجوهرة النيرة لأبي يكر 
بن علي الحداديء وكلّه في المبسوط للشرخسي »)50-14/١1(‏ ويؤخذ منه أن تخرج رجليها إلى 

الع 

وقال التُووي في المنهاج وشارحه صاحب ههاية المحتاج :)٢٢٥/١(‏ ويسنّ في جلوس 
تشهده الأوّل الإفتراش فیجلس على كعب يسراه بحيث يلي ظهرها الأرض وينصب يمناه أي 
قدمها ويضع أطراف أصابعه أي بطونها على الأرض ورؤوسها للقبلة» ويسنّ في التشهد الأخير 
دما تضم ابه التوك وهو كالافتراش لکن خرج يسراه من جهة يمينه ويلصق وركه بالأرض؛ 
ومال إليه النسائي بتراجمه (7/ ۲۳٠‏ وم/ ع ), 


وقال صاحب المغني (۷۷۱) وأما صفة التورك فقال الخرقی: ينصب رجاه اليش 


دعل باطن رجله البسرى نحث فخذہ الیمنی وجبعل إليتيه عل الأرضء وذكر القاضی مثل ذلك 


ا دی عمد لله بن الزین قال کان رول الله اذا قعد في الصللاة جعل قدنه ابرع مت 
فخذه وساقه وفرش قدمه | ْ : ۱ ۱ 

ن لیملی رواہ مسلم وأو داود, وی ألفاظ حديث أى جید قال؛ جلس 
٠‏ النبي قَللأٍ على إلینہ سوہ 


ہی سوی تر یں : 7 
بن ٥‏ ماش الین رس فی یف ررر الا 
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وكائت أم الدرداء تجلس في صلاتہا جلسة الرجل وکائت فقيهة. 


رتا عبد الثم ان کشا عق تالف کر قال الاق یضر د 
سوسامراس وس اناق عن بر التي بی اللاب اکن کیو ارو ې خر 


0 


وآ ۔۔۔ ہک وس کے ےے ور ہپ ہی ہد ودب ات را تا شس تر و عو 
زی قال: رأيت أبا عبد الله يتورّك في الرابعة في التشهد: فيدخل رجاه الیسری يخرجها من تحت 
اق الین ولايقعد عل شي متها وينصب اليم ويفتح أصابعه ينحني عجزه كله وعئبل 
بأصابعه اليمنى القبلة وركبته اليمنى على الأرض ملتزق هكذا ذكر أبو الخطاب وأصحاب 
الشافعي: وأن أبا ید فال في صفة صلاة النبي کیا فإذا كان في الرابعة أفضى بوركه اليسرى إلى 
الأرضر وأخرج قدمه من ناحية واحدة» رواه أبو داودء وأیم| فعل فحسن: انتهى. وبالأخير جزم 
ابن مفلح في الفروع .)٤٤۳/۱(‏ ۱ ۱ 

قال عبد الله بن أحمد في مسائله (ص 3ء ست أن وکل عن ال مین عق 
الصلاة؟ قال: تتربع أو تسدلء قلت لأبي: كا يسدل الرجل؟ قال: نعم» ثم أخرج من طريق 
عبد الله بن عمر العمري عن نافع أن ابن عمر كان يأمر نسائه يتربعن في الصلاة. 

قوله "وكانت آم الدّرداء تجلس إلخ": أتحرجه ابن أبي شيبة (۲۷۱/۱) من طريق مكحول 
إلاقرله "وكانت فقيهة" والفريابي في مسندہ والمؤلّف في تاريخه الصغير. 

قال المحشي: واختلف أنها أم الدرداء الصغر ى التابعية التي انسبها مس أو الکاری 
الصحابية التي اسمها خیرۃء والظاهر أنہا الكبرى. قلت: ورجح الحافظ ابن حجر أنها الصغرى؛ 
لأ مكحولا لم يدرك الكبرى. ۱ 
دالشافعي؛ وفرق ا حنفية فقالوا: تتورك المرأة داثیا والحنابلة سن 4 ) قلت لامد 
دالبسط في الأوجز )۲٥۸/۱(‏ والمغني )٠٦٦/٦(‏ وقال أبو داود في : 
جلرسها مثل جلوس الرجل؟ قال: لا. 
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كتاب الأذان ندل 


me‏ ور عر ور تا 

ےس کے کے ا ےگ رم 

1 7 2 ب رر مر رج > يذه کی کل 5 پ میٹ 

اله آنه أََرَة آنه گان بی عبد | ي ِن عُمَرٌ يربع في الصلاة إذا جَلْسَء فَمَعلهُ وا يوم 
٠ ١‏ ک1 1 ٦‏ € ° .2 ےم 

عرف ار مهای عب الو ن مر :إا تة لصّلاة أن كنب ر جلك البذى وني 


0 9| ر کرد Tor‏ مم ے مه ٠ ٠‏ ۰ 
۸.۔ حَدَتَنا تی بن بُکبر قال: دتتا الليث عَنْ خالدٍ عن سَعِيلٍ عن محمد بن عمرر بن 


قوله "أنه كان یری عبد الله بن عمر يتربع في الصلاة إذا جلس": أخرجه مالك في الموطأ 
1/) والتریع في الفرضية للصحيح لا يجوز إجماعَاء قاله ابن عبد الب وفيه أن هيئة الجلوس 
ستة عند أكثر العلماء فلعلّه أراد إثبات الكراهة. 


قوله "قال: إا سنة الصلاة أن تنصب رجلك اليمنى وتثني الیسری": وعند النسائي 
(r‏ عن ابن عمر: من سنة الصلاة أن تنصب القدم اليمنى واستقباله بأصابعها القباة 
والجلرس على اليسرى» وأخرج مالك )۲٦٠/۱(‏ 


عن يحبى بن سعيد أن القاسم بن محمد أراهم 
الجلوس في التشهد فنصب رجله اليمنى وثنى رجله | : 

يمنى وثلى رج ليسرى وجلس على وركه الأيسر وم بجلس 
ب عبد الله بن عمرء وحدثني أن أباه کان يفعل ذلك» قال 
ابن حجر :)۳۰٣/۲(‏ فإذا حملت الرواية الأول على التشهد الأول ورواية مالك على 
التشهد الأخير انتفی التعارض , از : 1 
ل م رش بي لد كك عل لس ارو او م اش 
ا ادردھا في تضاعيف تراجم التشهد الأول, قال ابن عبد الي فى التقصى 
ص ۰: هذا يدخل في السند لقوله "إنما سنّة الصادة" ۱ بهد ١‏ 
قرله "إن رجلاي لاملا" 
زوال المفاصل عن أماكنها | 


على قدمه» ثم قال: أراني هذا عبد الله بن 


! ولعله لما کان فرع ر؛ ۱ 
د عرجھا؛ وقال المخطابي: سحرته البهود فالتوت يداه ورجلاہ. 
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كنات الأذان ۸۳ ۲ 


E a‏ يح سحو ہے 

ااب اب پل لکنا صل الي پیا َقَالَ ابو ميد الماعدی: 0 كنت أَخْنَطكْ 
یی il‏ رو کو سے گے سے عه ےہ ےر . بی 

َف زول ال یاف رایت لدا کی جحل دیو ذو یں ذا رَكَمَّ آمك يديه مِنْ 


ہے 24 ہ۔۔ ی کا کا دوه دأدة ہے ہے ہو ےو ہے 0 ب 
ریہ م صر طهر إا رح َْسَهُ اشتوی حَتّی يَعُوة کل قار مک دا جد وَضَعٌ 


ہے مه 5 ہے يه ر ما یم عو ا کے عي - عبن م 
جس على رجله اليسْرَى ونصب اليمنى» وَإذا جَلْسٌ في الرّكْعَةِ الآخْرَةَ قَدّم رِجْله ابی 
200 ر ےے سے رور ۱ 
ربصب الأخرى وقعد عل مَمَعَدْيَهِ. 
عار اص کم 2 ےم عور ے۔ سس ہے e‏ ٭ہ او ر ۔ 1 
رَسَوِعَ ليث يريڌ بن آي حَييبٍ وَيَزِيدَ مِنْ خمد بن حَلْحَلَةَ وَابْنُ حَلحَلة مِنَ ابن عَطَاءِ. 
72 


فك ای ع 5 5 ہے اس 
َل أَبُوصَالِح عَنِ اللَييثِ: كل مار مَكَانَهُ. 


ہی 2 کک ا ا و ہہ کک س 2 2 کے > ه ہہ ممه 7 
کال ابن البارك عَنْ > بن ايوب قال: حدثتی يزيد بن بي خبیب أن حمّد بن عَمُر دہ 
2 2 

کل ار 


© . باب من لم ير التشهد الأول واجبا 


قوله "أنه كان جالسا مع نفر من أصحاب النبي واا ": إنہم عشرة» وسمي منهم سهل 
بن سعل. ومنھم محمد بن مسلمة وآباء قتادة وهريرة وأسيد. 

قوله "حتى يعود کل فقار": قيل: هي سبعة عشر» وقيل: خمسة وعشرون. 

قوله "وقال أبو صالح عن الليث إلخ": وصله الطبراني وابن عبد الْبرّ. 


قوله "باب من م پر ۱ لتشهد الأول واجبا": وجه الدلالة من حديث الياب 
الترجمة أن الثاني واجب» 


أنه لو كان 
داجیا ر 
رالظا 


جع إليه لما سبحوا به كما أحرجه ابن خزيمة» وأشار بمفهوم 
1 ار مات جمتان بعد ذلك. 
هر أن المراد بالتشهد القعود للتشهدء وأمنا قراءة التشهد فستأتي لها ترجمتان بعد د 


5 ۱ : 7 الذى 
وأمًا القعرد فقالت المالكية: الجلوس للتشهدين سنة» والجزء الأخير من لجلوس الذي 


= 
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کتاب الأذان YA‏ 


لأن النبي اة قام من الركعتين وم برجع٠‏ 
n ٠.2‏ 32 


۹ عا آزر ايان قال: ْنا شُعيْبٌ ن الزّهرِيٌ قال: حَلکيي عبد اَن بن هرمز 


1 ہرک ا ر مه ه ر 2 بن ية کن 
کے وعد ل: ره مول ريع بن ا حار - أن عبد اللو ابن حي - ال : 
سو 


1 


حَلِيفٌ لیتی عب َي ني را بن آشعاب ای گل - أن الب 
فِا مسجم 


2 


لنيي 


4 


سے ٠. f,‏ ۶ کک َ1 aD‏ 4 کم 0 
الا وانتظر النامس تسلیمة کر کبر وَمُو جَالِس فَسَجد تار ئن فيل ان يسل ٿم مَلم 


٦۔.‏ باب التشهد في الأولى 


یوقع فيه السلام فرض وما قبله سنة كذا قال الخليل والدسوقي (١/٢٢۲)ء‏ وقالت الشافعية: 
الأول ةة أبعاض يجب سجود السهو بتركه» والثاني ركن» وقالت الحنابلة: الأوّل واجب والثائي 
رکن؛ وهذا هو الحكم عندهم لقراءة التشھد: وأما الحنفية فقالت: القعود الأوّل واجب والثاني 
فرض قدر التشهد. وآتا قراءة التشهد فواجبة في كليه). 

قوله "أن عبد الله بن بحينة قال إلخ " : يأني الحدیث (ص .)۱٦١‏ 
4 قوله "فقا في الركعتين الأوليين لم يجلس" : قال ابن رشيد: وإذا أطلق في الأحاديث 
۱ 

“لوس في الصلاة من غير تقييد فا مراد به جلوس س التشهد» وببذا يظهر مناسبة الحديث للترجمة. 
له "فتام | ۱ : 9 

8 4 الناس معه": قال الناصر ابن امثير؛ لو كان التشهد الأول واجیا لوا بهو 
بسارعرا إل اللوافقة على الترك ده ثرا لالہ رقع في بعض طرقہ آنہم مسبّحواء أخرجه ابن 
قوله "باب | ۱ : 
کی لتشهد في الأولى" 32 شود في الام الأولى؛ والمراد به بيان مشروعيته» 
و سیق أل ليس بواجب» كذا في الكرماني والفعم. ١‏ 


جج 
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: 2 ر ہے حم 
عدن فيب فَالَ: حَدَئَنَا بكْرٌ عَنْ عبن وخا نالفي عن ن الور اي 
رع ولَّ؛ صَلَّ بنا سول اللہ پا الظھر مما وع 

سا : صَلى بد زرل ئ ا الور َنام م لیو لس کاپ کان في ایر صل 


7 ل انید ن ا 
۳ ا أو ْم قال: عَدًا الأَعْمَسٌ عَنْ سيق بن سَلَمَةَ قَالَ: قَالَ عَبْدُ انڈو: كنا ٤|‏ 
ملا علب التي گل كُلنا: السام عَلَ چزئیل رَمِيكَائيلَ > السام عَلَ فان رمن 


قوله "باب في التشهد في الآخرة": قيل: التقیید بالآخرة مأخوذ من إطلاق الروایة؛ فإن 
غل القول غير مقيد. وقيل: إن قوله "صلى" بمعنى أتمّ صلاته أي قارب التمام وهو قبل السلام 
فاله ابن رشیدہ وقيل: أشار إلى ما في بعض طرقه "ثم لیختر من الدعاء"؛ فإن الدعاء عله آخر 
اصلاق كذا في الفتح والعيني. 
قلت: ولابن خزيمة من طريق الأسود عن عبد الله: علّمني رسول الله اياي التشهد في 
رسط الصلاة وفى في آخرهاء وهذا ظاهر في غرض الترجمة وبيان المطابقة» وفي هذا العتی طرق 
ذكرها ابن حجر. ۱ ۱ 
دالتشهد ركن عند الشافعي وأحمد, وسنّة عند مالك وواجب عند الحنفية. 
تولہ "فال عبد الله كنا إذا صلينا خخلف النبي َال إل" : هذا سی سو 
رند 
دري في التشهد عن أربعة وعشرين صحابياء وجملة التشهد ات المروية عشرة» والأشهر ثلاثة 
تشھد | 
اف ان مسعود وأخذ به أبو حنیفة وأحمد» ونشهد ابن عباس عند مسلم والأربعة أخذ به 
ي وتشھد عمر موقوف روا ما مالك واخد به. 
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کتاب الأذان ۸٦‏ :. 
فرص ا و ۴ 7 1 
تمت إلا رَسُو ل الله الا :إن الله موا وَالسّلام اذہ قدا صل اح اع ئل: : تباث ار 


“oe‏ ورگا ب یھ ے12 مو 
َالصَلَوَاثُ رالات العام عبات أا الي دحم اللہ ركاه السام علي رل يبر 


قوله “فإذا صلل أحدكم فليقل: التحيات": في الإستيذان (ص ۹۲۱) أفإذا جلس أحدم 
في الصلاة". 

قوله "السلام": بالتعريف وم يقع في شيء من طرق ابن مسعود بحذف اللا ان 
اختلف في حديث ابن عباس وهو من أفراد مسلم» والتعريف إِما للعهد الذهني أي السلام الذي 
وجه إلى الأنبياء والأمم السابقةء أو للجنس أي حقيقة السلام الذي يعرفه كل أحد أو للعهد 
الخارجي المذكور في قوله تعالى 39 و مه عل عاد لَّذِينَ أضطيّخ *. 

قوله "السلا م عليك أبها النبي": السلام على النبي ويا واجب مطلقا للأمر به في قول 
تعال ل تايها الین عامثوأ صلا عَلَيْهِ و موا تَمْلِيمًا 4 ء وآما السلام في التشهدة فواجب 
أيضا؛ لن النبي بكلا أمر بقول "التحيات"؛ وورد فيه "السلا م عليك أيها النبي " وأما ا خطاب فی 
التشهد فهل هي واجب أم لا؟ فالظاهر. من الصيغة المروية في تعليم التشهد أنه واجب ولكن 
ثبتت زوايتان عن عائشة أخرجهما المخَلُص في فوائده وغيره في غيره أنها كانت تقول: السلام عل 
النبي» وهو يدل على عدم وجوب ا خطاب وسنذكر البحث فيه في الدعوات. 

وأما الخطاب في التحيات فذكر له العلامة الطیبی حكمة ونكتة ذكرها الحافظ ابن حجر 
0 ولفظ الطيبي في شرح المشكاة (0601/1: فان قلت ما معنى قولنا “سلام عاكلا 
النبي' ' على الخطاب وهلا جيء بها على الغيبة وهي الظاهرة سياقا لينقل من تحية انه إلى تحية ابي 
پا ثم إلى تحیة النفس ثم يعم الصا حون من عباده كالملائكة والأولياء» قلت: نحن تبع لفط 
رسول اللہ اا بعينه حین علم الحاضرين من الصحایة كيفية التسليم. 

عن تہ لل شیا توخی معى ما یہ په الفظ بحسب مقا القیقہ تمي 
التأويل ما رواہ البخاري في صحيحه عن ابن مسعود أنه قال: : علمني النبي پا - وكفي بنك 


= 
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8 7 کی یھی ٠‏ و > ےہ۴ 2 سج 
7 لے یہ كل عب يه صَالِيحَ في السا وا 


سے سے دو او سے 


و و بو لأزض» أشْهَدُ أنْ لآ 
gef‏ ا 0 
هلا اله وَأَشْهَدُ ن حمدا عبدہ ورسوله. 


۸. باب الدعاء قبل السلام 

مستا ي وه جج خخ كمع حم يي ي نے ت 
۔ التشهد كا يعلمئي السورة من القرآن "التحيات لله" إلى قوله "السلام عليك' 
ظهرانيتاء فليا قبض قلنا "السلام على النبي". 

ویمکن أن نقول على لسان أهل العرفان: "الصلوات " محمولة على ما تعورف من الأركان 
الخصوصة؛ و"الطيبات” على كونها خالصة لوجه الله سبحانه وتعالی محصلة للزلفی» کیا قال 
سبحانه وتعالل به كل إن لات رسکی وای وَمَمَاقٍ لل » وحينئذ تقدير السؤال أنهم حين 
استفتحوا باب الملكوت واستأذنوا بالتحيات على الولوج ما فعل بهم؟ أجيب أنه أذن لهم 
بالدخول في حريم الملك الحي الذي لا یموت فقرت أعينهم بالمناجاة والمناغاة» كا ورد "وقرة 
عیني في الصلاة” و"أرحنا يا بلال" - ورد عند أبي داود - فأخذوا في ا حمد والثناء والتمجيد 


۲ 
وهو بین 


وطلب المزيد وأسعفوا بحاجاتہم؛ فعند ذلك نبهوا على أن هذه المنح والألطاف بواسطة نبي 
الرحمة وبركة متابعته» فالتفتوا فإذا الحبيب في حرم المحبوب حاضرء فأقبلوا عليه مسلّمین بقوغم 
السلام عليك أا النبي ورحمة الله وبركاته" انتهى کلام الطيبي. ومن شاء المزيد فليرجع إلى 
شروح البخاري. 

قوله "باب الدعاء قبل السنلام": أي بيان الدعاء الذي يقرأ قبل السلام بعد التشھد هذا 
هر الذي يقتضيه ترتيب أبواب البخاري» ویرد عليه أنه أورد في الباب حدیئین: أحدهما حديث 
عائشة في التعوذ من أربع. والثاني: حديث أبي بكر الصدیق فی قوله: إني ظلمت نفمي» ولكن لیس 
فا ذکر بعد التشهد, وأجاب الكرماني فقال: من حيث إن لكل مقام ذكرا خصوصا فتعين أن 
بكرن عله من الفراغ من الكل» انتهی. قال المحافظ ابن حجر (۳۱۷/۲): وفيه نظر».لأن التعيين 
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۸ 


لأذان 
ور اج ےش 
۷. حا ایی الان قَالٌ: ابرا شعَيْب عن الزهر ١‏ أت ' یبر عن 


وزج الي لاه أخر یڑ ان رشو اللہ پل َانَيَدْعُو فی الصلا: الهم إن وي 

لع 0 وتو البح ال لجال وَأعُودٌبِكَ مِنْ فك اليا ود ES‏ 
الع مويك بن اتم غرم تقال ل لَه له قائل: : ما اکر کا کتیڈ ين ال قل دإ 
اا کچھ ےو يجھ ر 
الذي اعاه لا تس بهذا المحل لورود الأمر بالدعاء في السجودء فكا أن للسجود ذكر 
عخصوصا ومع ذلك أمر فيه بالدعاء فكذلك الجلوس في آخر الصلاة له ذكر مخصوص وأمر فيه سم 
ذلك بالدعاء إذا فرغ منهء وأيضا فإنَ هذا هو ترتيب البخاري لكنه مطالب بدليل اختصاص هنا 
الحل بهذا الذكرء ولو قطع النظر عن ترتيبه لم يكن بين الترجمة وا حدیث منافاة؛ ؛ لأن قبل السلام 
يصدق على جميع الأركان» وبذلك جزم الزين ابن المنير وأشار إليه النووي» انتھی. 

واختار الحافظ أبن حجر أنه أشار إلى ما في بعض طرقه من التقييد بالتشهد الأخير وذلك 
فا أخرجه عبد الرزاق (۸/۲ )٦‏ وعنه أحمد )5٠١/5(‏ عن ابن جریج وأخرجه اين خزيمة 
)۳٥۷/۱(‏ من طريق روح بن عبادة عن ابن جريج عن ابن طاوس عن أبيه أنه كان يقول بعد 
التشهد في المثنى وجوم ےت ا سو خی .. الحديث: قال ابن 
جریج: : أخبرنيه عن أبيه عن عائشة مرفوعا. ١‏ 

فائدة: ويختص الدعاء بالمأثور عند أي حنيفة وروي عن أحمد. (وسیأي) 

و كاهو في لصا" کان دعا لدي تمل آن رکون للات وبل 
أن يكون تعلما مم ویمکن أن يقال أن هذه الأمور كلها مقصودة. ' 
E‏ يه 

من اربع دخو واجب عند بعض الظاهرية وبعض ال حنابلة» وهو الظاهر 

مسلم (۷۱۸/۱) عن طاو س قال لخبي أن طاوسا قال لابه :أدعوت بها في صلاتك؟ قل" 


=> 
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1۸۹ 


َم دت ف ب وو 
fio‏ ° سه ° کہہے ے٭ ملاب 
ف ايح وَالشیٔح: لیس بيه تق 


وررمهوء”. 2ت 2 کک مور سے ہی 


زال: أعد صلاتك؟ لأن طاوسا رواه عن ثلاثة أو أربعة أو کیا قال» وقال ابن حزم بوجوبه بعد 
درد الأول» قال التووي (۲۱۸/۱): ظاهر كلام طاوس أنه حمل الأمر على الوجوب فأوجب 
إعادة الصلاة لفواته» وجمهور العلماء على أنه مستحب ليس بواجب» قال: ولعل طاوسا أراد 
ارب ان وتأكيد هذا الدعاء عندہ أنه يعتقد وجوبه. ۱ 
قال القاضي عياض رحمه الله تعالى: ودعاء النبي ويا واستعاذته من هذه الأمور التي قد 
عرنی منها وعصم إنا فعله ليلتزم خوف الله تعالى وإعظامه والافتقار إليه» وليقتدي به أمته 
ولیین هم صفة الدعاء والمهمّ منه» والله أعلم. 
وقال ابن الجوزي )۲۸٤/٤(‏ قوله "وأعوذ بك من فتنة المسيح الدجال" فإن قيل: كيف 
اتاج رسول الله ياي أن يستعيذ من فتنة المسيح الدجال وقد ثبت أن الدجال إذا رأى عيسى 
عليه السلام يذوب» ونبينا أعلى منزلة منه. فالجواب من ثلاثة أوجه: أحدها: أنه أراد تعليمناء 
دالثاني: أن يكون تعرّذ منه لأمّته: والثالث: لأنّ عصمتہ من الله تعالى فهو محتاج إلى الإستعاذة من 
قوله "فقال له قائل": وعند النسنائي "فقلت: يا رسول الله . 
توله "سمعت خلف بن عامر يقول في اليح والسيح: ليس بیٹھما فرق": أي لا 
أختصا ٠‏ قاله اده قلت: با مراده أنه لا فرق بين المخفف والمشدد 
بحسب کت اخ و رای ا الدجال» وذلك ظاهر من قوله: 
> اللغف لکن المخفف یطلق على عيسى و ٠‏ ۳ 
آ۵ا عیسی والآخر الدجال» وهو عين ما قاله أبو داود ٍِ یں و ف مت 
أنه لا ا ص ٠‏ 
أنه يطلق عليهما 


= 


نا لر اراھ احا :يخ کاو ا لكر ان جر قن 
ای 
"جين لقال: يطلقان على كليهه| أو نحو ذلك من العبارة» ولكن المعروف 
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: 5 و و مغو كر م سير + م می م 
الل بن عَرو عَنْ أي بكر الصّدیق رَضِيَ الله عه آنه قال لرَسُول ہے مني دُعَ أذ 
e E‏ 1 0 اپ 2 ع EE‏ 20 گے کرام 
به في صَاشں, قَال: قُل: الم ي ظَلَمْتُ فيي ظا كثيرًا وَلا يعفر الذنوب إلا أنْتَ تاغور 


بالتخفیف وإذا أريد الدجال قید به. 

قوله "حدثنا قتيبة بن سعيد قال: حدثنا الليث": تابعه عمرو بن ا حارث عند المصنف ني 
اقرش د لکنة الف فجكل اخدرث من فسند عبد الله بن شرف 

قوله" علّمْني دعاءً أدعو به في صلاتي": ليس فيه أنه قبل السلام» فقال النووي: استدلاك 
صحیح؛ لن قوله "ني صلاتي" يعم جميعها ومن مظانه هذا اللوطنء قال الحافظ این حجر: 
ویجتمل أن يكون سؤال أب بكر كان عند قوله لما علّمهم التشهد "ثم ليختر". 

قوله "قل: الهم إني ظلمت نفسي ": لما طلب أبو بكر الصدیق من النبي بكلا أن یل 
دعاء يدعو به في صلاته علمه بهذا الاعتراف والاستغفار؛ لأن الدعاء يكون بین الخوف والرجاء 
قال تعالى: ال بل أي تدعُون فُيَكْشِفُ ما تذغون إلَيِْ إن اء 46 فاراد النبي يكل أن يعلهه 
دعاء یکون إجابته متیقنا وذلك دعاء الضطر قال تعالى: طڑ ان جیب اضر یہ ويحصل بهذا 
الإقرار؛ فإن العبد إذا اعترف بكثرة ذنوبه فیدخل في قلبه حالة يظن بها هلاكه» والاستغفار في هذه 
لحالة يكون بانكسار قلب وترك النظر إلى حالهء هذا التقرير مأخحوذ مما ذكره العارف ابن أي جرة 
)(۲/)). 


قر له "د |" و و n ERs‏ 5 5 
وله طلا كان دل نسخة كبيرا" وهو الذي ذكره مسلم )۲٢۷/۱(‏ في رواية ال“ 


= 
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ممه ۲ کا 0 3 0 


۹ءء باب ما یتخیر من الدعاء بعد التشهد وليس بواجب 
چو وچ روش و چو و شر ےن۰ی6ے رچںے ج 
وذکر في رواية عمرو بن ا حارث "کثیرا " با لمشاعة. 
قوله "باب ما يتتخير من الدعاء بعد التشهد ولیس ہوا جب": قال ابن حجر: يشير إلى أن 


الدعاء السابق في الباب الذي قبله لا يجب وإن ورد به الأمر لقوله في آخر حدیث التشهد "لم 
لیتخبر والمنفي وجوبه يحتمل أن يكون دعاء مخصوصا وإن کان التخیبر عامورا به قال ابن 
رشيد: ليس التخيير في آحاد الشيء يدل على عدم وجوبه فقاد يكون أصل الشيء واجبًا ويقع 
التخبير في وصفه» ويحتمل أن يكون المنفي التخيير ویحمل الأمر الوارد به على الندب: وتاج إلى 
دلیلء انتهى. وقال الزين ابن ا منیر: قوله "ثم لينخير" وإن كان بصيغة الأمر ولكنها تثيرا ما ترد 
للندب. 
قلت: ويظهر لي أن البخاري ذكر في الباب أمرين: الأول: أن الدعاء بعد التشهد ليس 
بواجب بل مستحب؛ لأنه فوّض الأمر إلى تخیبر المصلي وهو مذهب الجمهورء كذا في النووي 
(۷ء وذهب طاوس وبعض الظاهرية وبعض الحنابلة إلى أن التعوذ من أربع واجبء 
وأوجبه ابن حزم بعد التشهد الأرل أيضاء كذا في فتارى ابن تيمية )٥۱۸/۲۲(‏ بع 
0 1 5 ذ 
والثاني: أنه لا يلزم قيد المأثور بل هو على رغبة الداعي وهو مذهب الجمهور وأحد في 
:0 یک 5 : الى آن 3 وما 
ررایة رصححه الموفق (۱/٦۵۸))ء‏ وقال أبو حنيفة وأحمد: يدعو ہما ورد في القرآن والأخبار و 
ء ودارا قوراء وطعاما طیبا 


شا ولا يدعو ہما يشبه كلام الناس مثل الهم ارزقني جارية حسنا 
كذا في الأصل لمحمد 


ربستانا أنيقنا؛ فإن فعل بطلت صلاته عند أبي حنيفة وبعض أصحاب أحدء 
٤)۷‏ والغني )٤۸۰/۱(‏ والمجموع (91/1/5). ۰ 
فائلة: والصنف لم يترجم بالصلاة عل النبي لا وذكرها في الدعوات فال إلى لے 1 


= 
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۲۹۲ 


٥‏ حك اة قال: عقا تى عن امش قَالَ: حي شف َنْب :يم 
کا تع الي پا و فى الصّلة قَُا: الصَّلامُ عَلَ الله مِنْ عِباديء السلاَم على لذن ران 
E ٠‏ : لا ولوا السّلم عَلَ اللو ن الله هو السلا و E‏ 
وَالصَلََابُ رالمات الام عََيْكَ يها اَی وَرَحَةُ الله وَبرَكائ السلا 02 
الله شالت ا إا ْنم آصَابَ گل عَبِْفي اسیا أو بن الساءِ 6 اسهد أنْ لا 


إل إلا اله رهد أن مدا عَبْنه وَرَسُولَه کون شا انتا عَجَبه ليه فيْعو. 


الجمهور: مالك والثوري وأبي حنیفة وأحمد في رواية وابن المنذر (۲۱۳/۳) أنها لا تجب في 
الصلاة» وقال الشافعي: واجبة» ونقل أبو زرعة الدمشقي عن أحمد أنه أوجبه أخيرا وصححه 
الموفق (29174/1» وقال به ابن المواز المالكي وإسحاق بن راهويه إلا أنه قال: إن تركها ناسا 
رجوت أن تجزئہ وقال ابن مسعود: لاصلاة لمن لم يصل فيها على النبي اة » رواه ابن عيد الب 
في التمهيد» وأخرج ابن أي شيبة بسند صحيح عن أبي الأحوص قال: قال عبد الله: يتشهد الرجل 
في الصلاة ثم يصلي على النبي پا ثم يدعو لنفسه بعدہ وقال أبو مسعود البدری: ما أرى أن 
ماد ت دن اتل تا ملغ وح ل آل حجديز رات تھا بن ای قري راس بن شيب 
المعمري بسند ضعیف؛ لأن فيه شريكا وجاہرا ا لجعفي» وقال ابن عمر: لا تكون صلاة إلا بقراءة 
وتشهد وصلاة على النبي واي ؛ رواه الحسن المعمري» ذكر هذه الآثار ابن القيم في جلاء الأئهام 
(ص يردتام ابة ابن أبي شيبة» وقال ابن حزم (۲۷۲/۳): یستحب إذا فرغ من التشهد أن 
يصلي على النبي كاه . 

قوله "لا تقولوا: السلام على الله فن اللہ مو السلام": قال ابن الأنباري: أمرهم ا“ 
يصرفوا السلام إلى ال خلق حاجتھم إلى السلامة و غنا: 

۱ دع نه سبحائہ وتعالى عنهاء كذا في الفتح. 


أن 
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كناب الأذان 4۳ 


۰.۔ باب من لم یمسح جبهته وأنفه حتی صل 
قال أبو عبد الله: رأيت ا حمیدي يحتج بهذا الحدیث أن لا يمسح الجبهة في الصلاة. 
8. د مُسَلِم بن م حت هسام عَنْ يختى عَنْ بي سَلَمَةَ قَال: : سَأَلْتُ آیا 
سید ا دري قَقَالَ: رايت و سول الله کیا يسجد شد في الحا الین عى يت كران في 


حر ۶ص 


5 
جھہہ.‎ 
Ages 


قوله "باب من لم يمسح جبهته وأنفه حتى صل ": ذكر السئلة ودليلها وترجم ب'من" 
فلم يحكم من عند نفسه بشيء لتطرق الاحتمال في الدلیلء فبقاء أثر الطين لا يستلزم نفي السح 
ولعله تسیه أو تركه عمدًا لتصديق رؤیاہہ أو لبيان الوا أو لأن ترك المسح أولى» قاله الزين ابن 
ا منير. ۱ 

قلت: واختلف السلف في مسح الجبهة في الصلاة كا ذكره ابن آبي شيبة :)٦٦/٢(‏ 
فكرهه ابن مسعود وابن عباس وسعيد بن جبير وا حسن؛ ورخص فيه الزهري وسالم والحكم 
وحماد وابن سيرين وإبراهيم النخعي؛ وذكر البخاري دليل القول الأوّل فأشاز إلى ترجیحہ؛ وقال 
محمد بن الحسن في الآثار (ص 77): وهو قول أبي حنيفة زکذا في الأصل لمتحمد (9/1) وذكر 
السرخسي في المبسوط (۲۷/۱) الإباحة والكراهة» وكذا صاحب التحفة (ص )١40‏ وراجع 
البدائم )۲٢٢/۱(‏ وقال ابن مفلح في الفروع :)٤۸٤/۱(‏ ويكره مسح أثر سجوده (د)» وفي 
الغني (577/1): إکثارہ منه ولو بعد التشهد (ہ) وعنه وبعد الصلاة (خ)ء وقال ابن المنذر 
0+ : وكره ذلك الأوزاعي وأحمد» وقال الشافعي: لو ترك مسح وجهه من التراب حتی 

سلّم كان أحبٌ إلی؛ فإن فعل فلا شيء عليه وكان مالك يقول: : إذا كثر الراب في جبهته فلا بأس 
آذ یسح ذلك وقال أصحاب الرأي: لايكره ذلك؛ انتهى. 


Scanned with CamScanner 


مم لاز 
۱ ۱. باب التسليم 
5٦ 200‏ 2 


7 وس > 16 ےر ]ہمیخ بن سحل قال: حدنتا الزهري عن و 
AV‏ یک مُوسّی بن إسْاعِيلٌ قَال: حدثنا إِبرامیم بن - هري عن 


> 
x 


عرء ۰ ہے ف٤‏ را کل اذا سل قام السا حن يض ہ امو 

بت ا ارب أن أ سَلَمَةَ قَلَثْ؛ گان ول اللہ وكا إذا صلم 8 ٭ یں يفعي سليمه 
e‏ 0 ہے8 کے کو 
يتمد الہ 


اوت 0 را ث ۔ As SE Sse‏ 
ای ل أن بکرم کال دن یجاب : فى ال َعَم أن کت لكي 


أن يكن من اصرف ِن الْقَوْم. 
٢۔‏ باب يسلم حين يسلم الإمام 


قوله "باب التسليم": لم يذكر حكمه لتعارض الأدلةء كذا في الفتح. والجمهور على أنه 
فرض؛ وقال أبو حنيفة: لیس بفرض, ووافقه ابن السیب وعطاء والنخعي وقتادة والطبري. 
7 اسل سن م الإمام": قال الزين ابن المئير: ترجم بلفظ الحديث وهو 
محتمل؛ لان يكون المراد أنه يبتدئ السلام بعد ابتداء الإمام له فيشرع المأموم فيه قبل أن يتمه 
الإمام» ویجتمل أن يكون المراد أن المأموم يبتدئ السلام إذا أتمه الإمام قال: فلا كان محتملا 
للأمرين وكل النظر فيه إلى المجتهد انتهى. قال ا حافظ ابن حجر (۲۲۳/۲): ويحتمل أن يكون 
أراد أن الثاني ليس بشرط؛ لأن اللفظ يحتمل الصورتين فأيي! فعل المأموم جازء وكأنه أشار إل أنه 
يندب أن لا يتأخر المأموم في سلامه بعد الإمام متشاغلا بدعاء وغيره» ويدل على ذلك ما ذكره 
عن ابن عمر؛ والاثر المذكور لم أقف على من وصله لکن عند ابن أبي شيبة ما يعطي معناء اتهى. 
قلت: والظاهر من الترجة أن المصئف يريد جواز المعية والمساواة في السلام مع الإمام 
وهل( يطلب نه الما كبائي الازكانة لانم یی فيه حڈیٹ ضبريح ریلئب المعائية كأ يقوف 
ڪي نیس کان قال مثل ذلك في باقي الأركان. فكائه رد بذلك على من كره السار 


كالشافعي وأحمد | 1 


= 
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کاب الأذان ۹6 
وكان ابن عمر يستحب إذا سلم الإمام أن يسلّم من خلفه. 


AA‏ دا حِيانُ : بن مُوسَى قَالَ: برا عبد الل قال: خرن عر عن ال 


ب ڪن ڪه 


- مون ليع - عَنْ تبان بن مالك َالَ: ا ل 


۳٣‏ جو AE‏ سے 


4 حَدَئنَاعَبْدَانَقَالَ: ابرا عبد ال َالَ: حبرا مَْمرٌ عَن ال 


هري قَال: آخبرني مود 


البخاري أن يبين أن السلام لا یلزم أن يكون بعد سلام الإمام حتى لو سلّم مع الإمام لا تبطل 
صلاته انتھی۔ 

قوله "ياب من ل يرد السلام على الإمام": اختلف في الرد على الإمام: فذهبت المالكية إليه 
واحتجّوا با روي عن ابن عمر آنه كان يقول "السلام عليكم" عن يمينه ثم يرد على الإمامء قإن 
سلم عليه أحد عن يساره رد عليه» وروي عن الزهري أنه قال: الرد على الإمام سلامه سنة وكان 
يحبى بن سعيد الأنصاري يقول: إذا سلمت عن يمينك أجزأك من الرد عليه» أخرجه البيهقي 
(۳۲)ء وأخرج أبو داود عن سمرة بن جندب: أمرنا رسول الله َي إذا كان في وسط 
الصلاة أو حين انقضاٹھا "فابدؤوا قبل التسليم فقولوا: التحيات والطيبات والصلوات والملك 
لله ثم سلّموا على اليمين ثم سلّموا على قارئكم وعلى أنفسكم " قال البيهقي (ص ۱۸۱): في هذا 
دلالة على أن ا مراد بالرد على الإمام أن ينوي في تسليمه عن الصلاة الرد عليه لا أنه يفرده» انتهى. 
قلت: أراد البخاري الرد على ابن عمر ومن سلك مسلكه واختار مسلك يحيى الأنصاري. 

قرله "واکتفی بتسليم الصلاة ٭ ر5 عل من أوجب التسليمة الثائية كا سن ین صالج؛ 
قاله ابن بطال» أو من تكلم بالسلام ولیس من نيته التسلیم بل هو خالی الذهن فهو كاف له» كذا في 
اللامع. 
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کتاب الأذان لت 
2 د eG,‏ 


رڈ زی اک ئل شی اد لا َال جة تھا ون كلو كانت في تارمم 
۱ گ‫ 201 سو کس ادم e.3‏ رگ 04 
32 2 رہ و رگ عو ارت 4 اکٹل ل سےم ع مه 50 

سال انیت الي يك تقْثُ: إن آئگزٹ بَصَرِي وإ بيني کان مسل قربي 

: ا 04 ~a‏ اھ فو و77 نے ٤ت‏ ديه 8 سے ا ® ب6 
رٹ ك نت قَصَلَيتَ في بن مكانًا تی أده مدا فقال: افتل إن اء لله 
2 7+ بب ب 1+7 یہ ہیں 

پ00 ee‏ رعو ا او ا وق ا رع و ا 

يلس ی قال: این خجب ان أصلل من يك اسار يه ین الگان ِي أَحَبٌ نيصل ذه 


٠ 
اس‎ 


ہی کا ف 3 کا سے ا 
کے کے >> و ]ھی ۔ اس ص۹۱ ا ا 


. باب الذكر بعد الصلاة 


قوله "أخبرنا محمود بن الربيع إلخ": سيأتي بعض طرق الحديث بهذا السند في امحاية 
المرتدين (ص )١٠١70‏ وسيأتي في التهجد (ص )۱٥۸‏ من وجه آخر تاماء وا حدیث في الصحيح في 
أكثر من عشرة مواضع في بعضها مطول. 

قوله "باب الذكر بعد الصلاة": غرضه الرد على من كره من الفقهاء الفصل بین القرائض 
والرواتب بالأذكار قاله شيخنا زكرياء أو غرضه بيان بعض الأذكار الواردة بعد الصلاة للترعيب 
فيهاء وقد وردت أذكار بعد الصلاة الکتو بة في الصحاح والمسانيد» وللإئسان أن بختار ما شا 
والأولى أن يختار ما ثبت سنده صحيحا كان أو حسناء ثم الذي عليه الحنايلة أن يذكر عقب 
السلام» صرح به للوفق في المغني »)044/١1(‏ وذكر الثووي في الٹھاج: الذكر بعد الصلاة ن 
السئن» قال ابن حجر المكي في ال 7 ےت زه لا يفوت بفعل ارات دا 


الفانت بها كاله لا غیر؛ انتھی, دقال الدردير في ذكر النوافل (۳۱۲/۱): ويأىى الندب بعد صلا 
المغرب وبعد اللكر الوارد. 
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٦‏ س ری ےرک کے ےو ہے ro i AG‏ ت و>” مض ص 
ل عَلٌ: حدثنا سفيان عَنْ عَمُرو 6 ار د صدق موا ي أبن بٌاسء قَالَ غَإءٌ: 


| قوله "حدثنا إسحاق بن نصر قال: أخبرنا عبد الرزاق إلخ": أخرجه مسلم (۲۱۷/۱). 

قوله "أن رفع الصوت بالذكر حين ینصرف...کان على عهد الي َك ": مثله مرفوع 
عند الشيخين والجمهور. 1 

قوله "قال: كنت أعرف انقضاء صلاة النبي اة بالتكبير": لعله كان لا يحضر الجماعة 
لصغره أو يكون في أواخر الصفوف والتكبير من الأذكار. 

قوله ”قال علي": هز ابن المديني المذكورء وثبتت هذه الزيادة في رواية المستملي 
بالكشميهني؛ وزاد مسلم (۲۱۷/۱) في رواية المذكورة قال عمرو - يعني ابن دینار -: وذكرت 
أي معبد بعد فأنكره وقال: لم أحدثك بہذاء قال عمرو: وقد أخبرنية قبل ذلك» قال الشافعي بعد 
أن رواه عن سفیان: اھ 1 ع ای قال الحافظ ابن حجر :)۳۲٦/١(‏ وھذا 
یدل على انهلا کان يرى عمسية ایت ولو انکر وآوية إذا كأن"النائل غنه عدلاء 

قلت: وللراري حالان: الأول: لس 6 وفيه حالتان: E‏ أن يكذّب 
کو E‏ بن 
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ager 5 35‏ 6 5 
EEE i ۳‏ بي کر قَال: ؛ کنا تیر عَنْ عبَيْدٍ الله عن عن سمي عن عَنْ أبي ضار م 


اي هة الّ: جاء الْمَُراء إلى الذي الا تقَانُوا: دكب ال اي ون اموا لجان 
الى داليم الي يصَلُونَ کا صل ويم صو مون گیا توم َم قَضل مِن اموا بجر ي 


0 


کن اہب 
يرون وَيجَاهِدُونٌ وَيَتصَدَقُونَ قَالَ: : آلآ أَحَد گم يا إِنْ اذم به اذرَككُمْ من سبكم و 


المندي الاتفاق على الرد في الحالتين» وهو الذي ذكره الحافظ ابن حجر في شرح النخبة تبعا 
للخطيب وابن الصلاح» ونقل في الفتح (77/1") القبول في الصورة الثانية عن الجمهور والرد 
عن بعض الحنفية وهو رواية عن أحمد قياسا على الشاهد. وا حال الثاني: أن يرده الشيخ بالاحتال 
كأن يقول: ما أعرف هذا أو ما أذكره» فالجمهور على أ نه تقبل وصححه الخطیب وابن الصلاح 
. والحافظ ابن حجرء وقال الكرخي من الحنفية والقاضي أبو حامد المروزي من الشافعية: إنه يرد 
قياسا على الشاهد» وني المسئلة قول آخر وهو إن كان الشيخ رأيه نميل إلى غلبة النسيان أو كانت 
ام می e SS CT‏ 
الإنسان شيئا حفظه لا يتذكره بالتذكي؛ والأمور تبتني على الظاهر لا على النادر قاله ابن الأ 
وأبو زيد الدبوسي» وقد صنف الدارقطني في هذا النوع "كتاب من حدث ونسي " وکا الخطيب؛ 
ولص السيوطي كتاب الخطيب وساه تذكرة الموتسي فيمن حدث ونسي"» وأطال السخاوي 
الكلام في فتح المغيث. 

قوله "حدثنا محمد بن أبي بكر قال: :حدثنا معتمر إلخ ": أخرجه مسلم (۲۱۹/۱). 

لله "جاج الفكراء" مم ڈر ا في مسند لحد (۲۴۸/۷) وأبو الدرداء کیا في امسن 
أيضا (195/6). 

کے کم من سبقکم": أي معنى أو اء والأرّل اقرب, قاله الشيخ تقي الدبن» فال 


= 
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لس يجي وسكي سس حو سوسس مسو م قف ا مس ا اا كد ل ضرا 
السندي: فسر السبق بالسبق رتبة أي من خيث كثرة الأغبال باعبب8 امال :زربي الشيخ نقي 
الدين على السبق زمانا. قلت: وعلى هذا ينبغي حمل البعدية على البعدية رتبة أيضا ولا يخفى أن 
القابلة بقوله "وكنتم خير من أنتم بین ظهرانيهم" يقتضي ا حمل على الزمان لا على الرتبة إلا أن 
يحمل "بين ظهرانيهم” على المساوي رتبة ولا يخفى بعده إذ المتبادر منه المعاصرء فعلى تقدير الحمل ٠‏ 
على الرتبة في الكل المعنى واضح؛ وعلى تقدير ا لحمل على الزمان كا هو متبادر من اللفظ يشكل 
بان هذه الأمة خير من سبقهم من الأمم قال تعالى: «( كنم خَيْرَ أَمّةٍ #* والصحابة أفضل من 
بعدهم سواء اشتغلوا بهذا الورد آم لا فیا معنى "إن أخذتم أدركتم إلخ"» ويمكن الجواب بأن من 
سبق كانوا أكثر أعمالا وأطول أعمارا قيمكن أن يراد إدراكهم في كثرة الأعمال: وأما الثواب فهؤلاء 
أكثر ثوايا على الأعبال القليلة من أولئك على الأعمال الكثيرة کما يفيده حديث "مثلكم فیمن كان 
قبلكم الحديث” 

وأما قوله "ولم يدرككم إلخ" فالجواب أنه يعتبر الجزاء جموع الأمور الثلاثة فيجوز أن 
یکون بعض الثلاثة حاصلا قبل الشرط إلا أن اجتماع الثلاثة في الوجود يحصل بعده ولا يخفى أنه 
لا يصح على هذا جعل الاستثناء في قوله "إلا من عمل" متعلقا بالكل فيجب جعله متعلقا 
بالأخي وأما على تقدير الحمل على الرتبة فيصح جعل الإستثناء متعلقا بالكل أيضا على معنى 
حصل لكم الأحوال الثلاثة بالنظر إلى الطوائف إلا من عمل من الطوائف الثلاثة مثله فافهمء 
انتهى. 

7ی إل أ علد ؛. ور "ا وكيد دو م 
قبل: ظاهره يخالف ما تقدم؛ لأن الإدراك ظاهره المساواة وهذا ظاهره الأفضلية» ات بعضهم 
أذ الإدراك لا يلرم منه المساواة فقد يدرك ثم یفوق: أو ای ف ند 6 ید رع 
ن السابق والمدرك؛ كذا في قوله "إلا من عمل مثل عملكم أي من مار 


سے 
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ہے ہب 
me‏ 


RABE a NE‏ : تقُولُ شخان الم 


ضه > ٠‏ مخ 


.٤‏ کا کد بر بُرشف الّ: حَدََّنا فيان َن َب الملِكِ بن عبر عَنْ وزج گاڼې 


الأغتياء فتصدق» أو ال خطاب للفقراء ويشاركهم الأغنياء في.الخيرية؟ فيكون كل من الصنفین خیرا 
من لا یتقرب بذكر ولا صدقة كذا في الفتح. _ 
20 قوله "تسبحون وتحمدون وتكبرون خلف کل صلاة ثلاثا وثلثين": اختلفت الرواية نی 
أعداد هذا الذکر؛ ففي رواية ورقاء عند الصنف في الدعوات (ص ۹۳۷) "عشرا عشرا"” وله 
شواهد كثيرة» وفي رواية سهيل "إحدى عشرة" أخرجه مسلم (۲۱۹/۱))ء ولكنه وهم من سهيل 
ول يوافقه أحد. وفي المتفق عليه "ثلاث وثلاثون". قال الحافظ ابن حجر (۳۲۹/۲): وم 
البغوي بأنه قال أوّلَا: أعشرا" ثم 'إحدى عشرة" ثم "ثلاثا وثلاثين". قلت: ول أجد ذلك في 
شرح الستة (۲۳۲-۲۲۳/۳). 

قال الحافظ ابن حجر: ويمكن أن يكون ذلك على سبیل التخییں أو يفترق باختلاف 
الأحوال» وقد جاء في رواية زيد بن ثابت وابن عمر " 'خمسا وعشرين" ويزيد "لا إله إلا الله خسا 
وعشرين” أخرجهما النسائي. 


ٹم قیل: : لو زاد لا حصل له الثواب کنسخۂ الطب 7 ب» وعد القرائی الزيادة بدعة ومال 


الحافظ العراقي إلى الحصول؛ لأنه آنی اشائی راو وقال الرائظ إبن حجر: لو نوی عند 


الإنتهاء إليه امتڈ ل الأمر ثم زاد حصل وإلالا, 


قوله ”فاختلفنا بيئنا": 1 ابق ڑج 
د ١‏ ي قال سمي كا پینه مسلم (۲۱۹/۱), 
قرله فقال بعضنا": أي بعض أهله, 
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سُعْبََ قَالَ: أمل علي ا بن شی في یقاب إل مُعَاوية أن ل يكلا کا پٹرڑ 
0 و 
4 إلا الہ وحده ريك له زاء كُ ول اث >2 وهر عل كل 


2 


5 
-3 


3 04 


راو قرب الهم لأمَائِمَ نَا أَعَطَیْتَ من سی دی 0-0 ملك اد 
َل به عَنْ عبد الب ۔ اء وَقَالَ الْحْسَنُ: جد غِنّى و عَنِ اگم عَن الَْایسم : بن َیْمرَۃ 


قوله “عن عبد الملك بن عمیر عن وراد إلخ": في القدر (صن ۹۷۹)'من طريق عبدة بن 
أي لبابة عن ورّاد مولى المغيرة بن شعبة قال: كتب معاوية إلى المغيرة: اكتب إل ما سمعت النبى 
اة یقول خلف الصلاة. ۱ ۱ 

قوله "لا یتفع ذا الجدّ منك ا مد": ا جد بالفتح ضبطه أبو عبید القاسم )۲٥۷/۱(‏ وابن 
جرير الطبري. قال النووي (۱۹۰/۱): هكذا ضبطه العلاء المتقدمون والمتأخرون. قال الطبري: 
وقال أبو عمرو الشيباني بالكسر. قال: وهذا خلاف ما عرفه أهل النقل» قال: ولا يعلم من قاله 
غيره. 

قال المحشي: عد ال حر اسم سه 
لایغع ذا الاجتهاد اجتهاده» قلت: والظاهر مما ذكره أبو عبيد )۲٥۸/۱(‏ أن أبا عمرو الشيباتي 
حكى الکسر ثم رڌه» ورڈہ البغوي في شرح السنة (۲۲۹/۳) وقال تبعا ٹ0 عبيد القاسم 
07 هذا التأويل بخلاف ما دعا الله المؤمنين؛ لأنه قال: 3 عدوأ صلا 6 أمر بالجد 
(العمل الصالح؛ وكيف يمهم على العمل ثم يقول إنه لاينفعهم» انتھی. 

قوله "وعن الحكم عن القاسم": وفي نسخة "وعن الیم وعن القاسم" قال الحافظ ابن 
ر وهر الأصوب مما في المتن؛ لأن قوله "وعن الحكم " معطوف عل قوله مو مداات 


السرا 
ن لداية شعبة عن الحكم أيضاء ورواية شعبة عن عبد اللك وعن اھک لے لسراج 
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.٥‏ باب يستقبل الإمام الٹاس إذا سلم 
ا ا ا ال اام ييا ا ن 
والطبراني في الدعاء وابن حبان» انتھی. 

قوله "باب يستقبل الإمام الناس إذا سلم": أي ينبغي له أن يستقبل الناس بعد السلام 
وأشار بلفظ الترجمة إلى أن هذا الإستقبال سنة ويدل عليه ظاهر حديث سمرة كان النبي و إن 


كتاب الأذان 


7 , نظ "كان" يدل في العرف على الدوام فأقل الأحوال أن يقال: 
إنه عمل أكثري؛ ويدل عليه ورود هذا الاستقبال في أحاديث أخرى كحديثي أنس وزید بن خالد 
في الباب» وأطلق الترجمة لإطلاق حديث سمرة ولكنه وقع عند غيره مقيّداء فعند أحمد (114/0) 
"إذا صلّ الغداة"» وعند مسلم )٤٤٢/٢(‏ والترمذي )٥۳/۲(‏ "إذا صلى الصبح" بل وتم 
التصريح بالغداة ولكن من غير تصريح الاستقبال عند البخاري في التعبیر وكذا وقع التصريح 
بصلاة الصبح في خديث زيد بن خالد عند البخاري» وفي حدیث ابن عباس عند الطبراق في 
الكبير» وحديث ابن عمر عند الطبراني في الأوسط» كذا في وفاء الوفاء (۳۷/۱ و۳۸)۔ 

ولكن زقع في حديث أنس ذكر هذا الاستقبال في صلاة العشاء فترجمة المصنف ثاب 
بمجموع ما في الباب؛ فإن ثبوته في صلاتين يدل على أنه لم یکن خصوصا بصلاة معينة وقد و 
عند الطبرانی في الدعاء ٠١957/5(‏ رن )٦٦٦‏ من حديث عبد الله بن مسعود مطلقًا من غير صلاة 
معينة ولفظه "كان رسول اللہ او إذا صل أقبل علینا بوجهه كالقمر فيقول: الهم إن أعوذبك 
من الحم والحزن...الحديث". 

وترجم ابن خزيمة (5/0, )١‏ على حديث أنس بإباحة استقبال الإمام بوجهه ؛“ 
ا فاشار إلى أن من المباحات لا من السبئن» وكان السبب ئی ولك أنه ورد في بعس 
اوت ذكر صورة أخری رهي الانحراف, قال يزيد 7 الأسود مم 8 مم وسو 
الله پا صلاة الفجر بمنى فل انصرف انحرف: آخرجہ اد ۱٦٦ /٤(‏ ۱) وابن ای شا 

و 


= 
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)٥۰١/٣( وابن خزیمة‎ )٦۷۸/٣( والنسائي‎ )٥۰/۱( والترمذي‎ )١44/1( وأبو داود‎ )۴۰٢/( 
وابن جرير في تهذيبه (۲۷۱/۴)؛ وصححه الترمذي وابن خزيمة؛ واحتجّ أبو داود والييهقى‎ 
وغيرهما للانحراف بحدیث البراء بن عازب قال: كنا إذا صلینا خلف رسول الله كلا‎ )۱۸۲/( 
وأبو داود. والظاهر أن‎ )۲١۷/۱( أحینا أن نكون عن يميئه يقبل عليئا بوجهه» أخرجه مسلم‎ 
الاستقبال والانحراف أمران مقصودان: ولذلك "كر تعس الضعاءة أحدهها وذكر بعضهم الثاني.‎ 

وقد ثبت الانحراف عن ابن مسعود وابن عمر والجسن الع عند ابن أبي شيبة 
۳١۱/۱(‏ و۳۰۲)» وعمل به أحمد لحيل کا سان بات الانفتال والانصراف» وصرح أبو 
حنيفة بالتخيير بين الاستقبال والانحراف كا سيأتي» وترجم لما ابن خزيمة )1١5-1١6/17(‏ 
والببهقي (۱۸۲/۳ -۷۰۳ء ثم وجدٹ عبد الرزاق )۲٢٢/٢(‏ أخرج من طريق أي إسحاق عن 
أي الأحوص عن ابن مسعود قال: إذا سلّم الإمام فليقم وإلا فلینحرف عن مجلسه؛ قلت: فيجزته 
أن ينحرف عن مجلسه ویستقبل القبلة؟ قال: الانحراف أن یغزب أو يشرق عن غير واحد. انتھی۔ 
كان السائل معمر والمسئول أبو إسحاق وهو يصرح با أسلفته. ۱ 

ولكن ذهبت جماعة إلى أن المقصود هو الاستقبال؛ وأما الانحراف فجاء ذكره تبعًا. قال 
القاضي عياض (57/7): إذا انصرف - يعني النبي ا - عن يمينه أو شماله فقد كانت عادته 
0 0 رچ |[ 1 را وای 
البخري في شرح السنة (717/7) والعلامة الكشميري في الفيض (۳۱۲/۲) وسأذكر كلامها في 
باب الانفتال والانصرافء وكأن الإمام أبا جعفر الطبري أيضًا ذهب إليه؛ فإنه قال في تہذیب 
لاار(۲۷۰/۲/۳): الاختیار للإمام الذي يصلي بقوم أن يستقبلهم بوجهه بعد فراغه من صلاته 
أذ ينحرف عن القبلة بوجهه؛ واحتج له بحديئي سمرة ويزيد بن الأسود وقال: : وكالذي روي 
عن رسول الله ياي من ذلك كان يفعله جماعة من السلف؛ ثم أخرج من طريق عبد خير قال: 
ينا الفجر خلف علي فسلم ثم انحرف على يمينه؛ وعن سعيد بن المسيب قال: لأن يجلس 
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.٦‏ عدت عَبْدُ الله بك مَسْلَمَةَ عَنْ مالك عَنْ صالح بن كيسان عن عبَيدٍ الله بن عَيلِ الله 


الرجل على رضفة خير له من أن يجلس مستقبل القبلة حين يسلم وهو إمام ولا ينحرف. وعن 
مجاهد قال: صليت خلف فقيهكم - يعني إبراهيم الفقيه - فكان إذا سلم استقبل القوم بوجههه 
ES‏ کان إبراهيم يصلي بالقوم فإذا سلّم انحرف وهو جالس» وعنه: كان إبراهيم إذا 
ہا اتیل الڈوم بوجيف رارج او آنا ٠9771‏ 05 فن طریی جیا ہی ٹیس أنه سال غ 
الإمام إذا سلم ثم لا ينحرف قال: دعه حتی يفرغ من بدعته» ودلّت هذه الأحاديث والآثار عل 
أنه يستحب للإمام أن لا يجلس بعد السلام مستقبل القبلة في موضع الصلاة. 

۰ وذكروا في حكمة هذا الاستقبال والانحراف أمورا: منها: أن لا يشك هو أو من خلفه 
هل فرغ من صلاته آم لاء ومنها: أن لا جيء رجل فيظنه بعد في الصلاة فيقتدي به؛ وقال القافي 
عياض (57/1): ولأن تقدمه لأجل الصلاة انتقض بتمامهاء ومقامه هناك من باب التمیز بمكانه 
وفيه شيء من العُجب كا كره له الصلاة أرفع ما عليه أصحابه» وإن أمن ذلك في حق النبي يكل 
ونزه.عنه فهو يشير با يقتدي به بعد انتھی. وذكر البيهقي (۱۸۵/۳) أن الانحراف كان إذا أراه 
الذكر بعد الصلاة و(187/1) أن الاستقبال کان للتحديث في العلم وفيا يكون خيراء وإليه ذهب 
شيخنا زكربا الکاندلوي رحمه الله تعالى؛ وسأذكر مذاهب الأئمة الأربعة في جلوس الإمام ف 
موضعہ بعد السلام في الباب الذي بعده, . 

قوله "حدثنا أبو رجاء عن سمرة": 


هذا طرف من حديث ]خر جه اللصنف في 
الجنالز (ص ۱۸۵) پر طويل آخر 


في باب بلا ترجمة بعد ' باب ما قیل في أولاد المشركين". 
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2 , سس می او 


وَل بک عز وجل؟ كنا افو أَعْلَمُ تَال: ا اي لاد نی 
ےه و ںوی کہ ار ہے کک ںی وہ وکا سے : 7 
من َلَ: ميرت قصل اللہ وَرَحيْه فلك مُؤْمنٌ بي گان پالگوکب» وما مَنْ قال: شيئ 


۷ حلا عبد اللہ بن نير سوح يَزِيدَ بْنَّ ما و :خت ميدن لس بن دب 
ل: خر رسو امه دات ليو ی شطر الیل ٹم حَرج َيه کا صل اف 
9 
نا 


علا بوجو َقَالَ: | 0 لنا نس کت لزا دوا ومن توا ني َل مو می 


ETE TRAE 165 


قوله "عن زيد بن خالد الجهني إلخ": أخرجه مسلم .)09/١(‏ 

قوله "باب مكث الإمام في مصلاه بعد السلام: أي جوازه ثم ذهب ا حافظ ابن حجر إلى 
أن الرادبه المكث بعد استقبال المأمومين» وقال: إن هذا المكث لا يتقيد بحال من ذكر أو دعاء أو 
تعلیم أو صلاة نافلة ولهذا ذكر في الباب مسئلة تطوّع الإمام في مكائه» واختار شيخنا زكريا 
لكاندلري أن اراد به المكث مستقبل القبلة» قال: : والغرض منه أن استقبال القوم ليس بواجب 


ار یں مستقبل القبلة فهو جائزء قال: دی سر سينا 


لك أيضا يكون مستقبل القبلة؛ انتهى. 
دالذي يظهر لي إبقاء الترجمة على إطلاقهاء وأراد البخاري با 
اتی الإمام من موضعه بعد السلام أو كره جلوسه في موضعه مستقبل القبلة» وقد ورد 
و ا اا ؛ ایت خلف علي فسلم عن يمينه وعن 


= 


بإثبات هذا المكث الرد على من 


Scanned with CamScanner 


کتاب الأذان ملا 


باز هرونب کیا فو وقال أبو حصين الأسدي: كان آہو عبيدة بن ا راح إذا سلم كانه على 
الرضف حتى يفوم أخرجه) ابن أي شيبة: وقال أبؤ الأحزص: كان غبد الله - يعني ابن سعور 
- إذا قضی الصلاة انفتل سريعا فإما أن يقوم وإما أن ينحرف» أخرجه عبد الرزاق (1415/1) راين 
آي شيية» وقال أنس بن سيرين عن ابن عمر قال: کان الإمام إذا سلم قام: وقال خالد: انحرف 
أخرج هذه الآثار أبو بكر بن أبي شيبة (7”07-1701/1) بأسانيد صحيحة. 
وفي الباب آثار أخرى أخرجها ابن أبي شيبة أيضاء وأخرج عن مجاهد قال: قال عمر: 
جلوس الإمام بعد التسليم بدعة» وفيه ليث بن أبي سليم» وقد ورد في القيام بعد السلام حديث 
ی ای دان سروم د رادا في الكبير اليش ۲۱/35 فق رند 
بن فروخ عن ابن جريج عن عطاء عن أنس قال: صلیت مع رسول الله بيا فكان ساعة یسلم 
يقوم؛ ثم صلیت مع أبي بكر فكان إذا سلم وثب مكانه كأنه يقوم عن رضف» قال ابن خزيمة: هنا 
حديث غریب؛ لم يروة غير عبد الله بن فروخ» وقال البيهقي: تفرد به عبد الله بن فروخ المصري 
.وله أفراد» انتھی. قلت: وأخرجه عبد الرزاق (57/1؟) عن ابن جريج قال: حدثت عن أنسه 
فذكره؛ فعبد الرزاق متابع لابن فروخ ولكنه تفرد لوصلہ: وأما عبد الرزاق فرواه متقظعاء وعمل 
أبي بكر أخرجه عبد الرزاق )۲٢٢/٢(‏ والطحاوي (۱۹۱/۱) من طريق مسروق عنه. 
5< ابن بطال :)٦٤٤/٢(‏ مكث الإمام في مصلاه بعد السلام» كرهه أكثر العلماء إذا كل 
إماتا رانا إلا أن يكون مکٹہ لعلة كا فعله عليه الصلاة والسلام من أجل انصراف النساء قبل أن 
ردرگژن الرجالها لال هذا قول الغائي زا قال الا يوم ويه يعدن ي اللعذقوات کا 
ید مسجد جماعة؛ وان كان ]ماما في سفر فإن شاء قام وإن شاء قحدء وقال ابو حنيفة: کل 
ha‏ نافلة فإنه يقوم لها وما لا ثافلة بعدها کالعصر والفجر فإن شاء قام وإن شاء ت“ 
رهلا قرل أبي جاز. قلت: روا ابن آي شيبة عنه. قال ابن طال: وقال أبو سپ گا 
زيد من المالكية -: ينتقل في الصلواره سا ۱ پا 
اصلوات كلها ليتحقق المأموم أنه ليبق عليه شيء من الصلائعة 


> 
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ل سالا 


رجو د سهو ولا غیره» انتهى . 

ت2ا یڈہ ابی جطال ی کر يع کو ی رک راو لی ر پیر 
فی زظر؛ فإن أحدا متهم لم يكرهه مطلقا بل كرهوه إذا كان الإمام مستقبل القبلة ثم 
تقدم عن مالك وأبي حنيفة أنه يكره قعوده مطلقًا طال أو قصر وهو رواية عن أحمد 
با تقدم في الباب الذي قبله من استقبال النبي ا القوم بعد السلام» 
يكره إطالته وعليه اقتصر الموفق في المقنع» قال المرداوي 20 وهو المذهب» واحتجّت 
لحنايلة بحديث عائشة: كان النبي ياي إذا سلم لم يقعد إلا مقدار ما يقول: الم أنت السلام 
ومنك السلام تباركت يا ذا ا لال والإکرامء أخرجه مسلم (۲۱۸/۱). والظاهر أن الكاساني من 
الحنفية أيضا ذهب إلى هذا المذهب؛ فإنه قال نی كتابه البدائع (۳۹۳/۱): ويكره المكث على هيئته 


الظاهر ما 
» ويستدل هم 
والمعروف عن أحمد أنه 


= 


مستقبل القبلة» ثم احتج عليه کا حنابلة بحديث عائشة هذاء ولا يعارضه أحاديث الاستقبال فإنها 
محمولة على ما بعد القعود هذا المقدارء أو كان يقعد عند حضور النساء ويستقبل عند عدم ٠‏ 
حضورهن» وكذا لا يعارضه حديث أنسن في القيام بعد السلام؛ فإنه إن صح محمول على ترك 
طول المكث. وهذا هو حمل آثار السلف» فإن من ثبت عنه القيام أو طلبه قد ثبت عن كثير منهم : 
الأذكار والأدعية اليسيرة بعد السلام کم آخر جھا ابن أبي 7 1 

ثم ذهب الأكثر إلى كراهة القعود في جميع الصلوات» وخصه أب جلز وأبو حنيفة بها بعده 
نافلة وجوّزاه ہیا بعد الفجر والعصر كما تقدم عن ابن بطال» وهو مصرح به في كتاب الأصل 
۷۳ء لمحمد بن ا لحسن, وذهب الشافعي إلى ال جواز من غير كراهةء قال في الأم (۲۲۲/۲): 
واستحبّ أن يذكر الإمام-الله شيئا في مجلسه قدر ما يتقدم من انصرف من النساء قلیلا کا تال 
سلحة ثم یقومء فان قام قبل ذلك أو جلس أطول من ذلك فلا شيء عليه انتھی___ 

والظاهر أن البخاري ذهب إليه ولذلك أطلق الترجمة» وكأئه أخذ جواز اليسير بتصريح 
حديث أم سلمة في الباب وأخذ الزائد عليه بالبراءة الأصلية؛ فإنه لم يغبت المنع عن الزائد» واللّه ظ 
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ےو وت ے ہے سس ھک کھت یس سے 


أعلم. 
_ . . وأما الصلاة في موضع الفريضة فروى ابن ۱ 
فيه: فمنهم من أجازه مطلقًا: قال عطاء::لا باس به» ونقل عبيد الله بن عمر عن القاسم وسال 
.وشام بن حمان وعن الحسن وابن سيرين أنهم كانوا: يصلون. ومنهم من گرهه مطلقا: تال 
ابن عباس وابن الزبير وأبو منعيد: لا یتطوع حتى يتخول.عن مکانہ؛ وإليه ذهب الشعبي وعروق 
:وذهب إليه ابن الحاج من:المالكية في كتابه المدخل» وعن ابن عمر قولان روا ما عبد الرزاق 
(417/5 و418). وقيل: كره للإمام». قال علي: لا يتطوع الإمام في المكان الذي أ فيه حتى 
يتحول أو یفصل بكلام» وفي رواية."إذا سلم الإمام"؛ وعند البيهقي (۱۹۱/۲): من السنة إذا 
سلم الإمام لم يتطوع... إلخ وغند عبد الرزاق )٤۱۷/۲(‏ "لا يصلح للإمام أن يصلي في 8 
الذي أم قيه... إلخ».وقال إبراهيم النخعي: يكره للإمام» وروي ذلك عن عبد الله بن عمر وابن 
۱ أبي ليل» وتخصيص الإمام يدل على أنه لا يكره عندهم لغيره» وقد روي هذا التفصيل عن ابن 
عمر ولكن في الإسناد إليفم الحجاج بن أزطاة» وبه قال:سعید بن المسيب وأيو حنیفة ومالك 
وأحمد قالوا: یستحب للمأموم أن يبدل هيئته» كذا في الأصل (ص ۱۸) والمدوئة (41//1) والمغني 
(۹۹/۱) والمصنف لابن أبي شيبة. 


أي شيبة (۲۰۹-۲۰۸/۲) اختلاف السانی 


وذهب البخاري إلى المسلك الأول وهو مذهب أصحاب الشافعي ولكنهم أحبّوا تبديل 
متا قال النزوي (۱۸۸/۱): قال أفضمحابناء إن الدافلوغيرها بے أن مکی ل عن رقع 
الفريضة إلى موضع آخر» انتھی, وکاہم أخذوا ا حواز من البراءة الأصلية. 


زتعامت: اخاوبد ف الكراهة:..منهاء ما ره ایو دارم 0044/80 زان ما 


ا شرج فا الکو 
اللہ و: لا يصل الإمام في الموضع الذي صل فيه سحن 


تحول» قال أبو داود؛ عطا الخراساني] ۱ 
70-77 پسحو 0 ۽ عطاء 0 
يدرك المغيرة» قلت لأله ولد سلة سين وهی اتی ئن 


مات فيها المغيرة على الصحيح. 
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۹ 


يب الأذان 0 سے 
ومنها: ما أخرجه أبو داود )٣۳٣/١(‏ من طريق ماد وعبد الوارث عن ليث بن أبي سليم 
ءن الحجاج بن عبيد عن إبراهيم بن سماعیل عن أي هريرة رفعه "أيعجز أحدكم أن:یتقدم أو 
بار أو عن يميئه أو عن شمالە في الصلاة؟"؛ وقال إسماعيل ابن علية عن ليث عند ابن أبي شيبة 
(۲۰۸/۷) وابن ماجه )۱۸٤/۲(‏ "أيعجز أحدكم إذا صلى"» وعند البيهقي (۱۹۰/۲) قال معتمر 
' عن ليث عن ا حجاج عن إسماعيل بن إبراهيم وقال: فأراد أن يتطوع أن یتقدم وقال ماد بن زيد 
عند البيهقي: إذا أراد أحدكم أن يتطوع بعد الفريضة فليتقدم...إلخ» وقال معمر عن ليث عن عبد 
الرحمن بن سابط قال رسول الله وَكَكِْةّ: إذا صلى أحدكم المكتوبة فأراد أن يتطوع بشيء فليتقدم 
قليلا أو يتأخر قليلا أو عن يمينه أو عن يساره» أخرجه عبد الرزاق (25107/7)» وقال البيهقي: 
تفرد به ليث بن أبي سلیم وفي إسناده اختلاف: قال البخاري: والليث يضطرب فيه» وذكر الحافظ 
یتو أن البخاري أراد هذا الحديث با قال: ويذكر عن أبي هريرة رفعه "لا يتطوع الإمام في 
مكانه" ولم یصح: انتهى. قال ا حافظ ابن حجر: وذكره بالمعنى. ۱ 
قلت: اللفظ الموصول يعم الإمام والمأموم» قد صرح به البيهقي (۱۹۰/۲)ء واللفظ 
الذي ذكره البخاري ىختصّ بالإمام» فلعل البخاري أراد أن يكتب اسم المغيرة فجرى القلم باسم 
آي ھریرق ويحتمل أن يكون لأبي هريرة حديثان: أحدها ما ذكرناء والثاني باللفظ الذي علقه 
البخاري, ولكني لم أجده عند أحد. والله أعلم. 
والاضطراب الذي أشار إليه البخاري وقع من ليث بن أبي سليم في إسنادہ؛ فقال عنہ 
حماد بن زيد عند البيهقي» وإسماعیل ابن علية عند ابن ماجه عن الحجاج بن عبيد عن إبراهيم 
إن إسماعيل “عن أبي هريرة؛ وقال عنه معمر عند البيهقي عن إسماعيل بن إبرامیمء وقال جریر: 
عن اسماعیل بن إبراهيم أو إبراهيم بن إسماعيل؛ ذكره البيهقي؛ وقال مرة: عن عبد الرحمن بن 
“بط عن النبي يكل » أخرجه عبد الرزاق .)٤۱۷/۲(‏ 
دمنها: قول علي المتقدم "من السئة...إلخ"؛ ولكن قوله "من السئة" تفرد بها الأعمش 


5-2 
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عن المتهال عن عباد بن عبد اللہ وقد رواه عبد الرزاق (410//1) وابن آي شيبة (۲۰۹/۲) سن 
طريق ميسرة بن حبيب النهدي عن الٹھال بدولہ ”| ظ 

ومنها: ما أخرجه أبو داود )۱۳٣/٢(‏ والحاكم (۲۷۰/۱) من طريق الأزرق بن قبس 
قال: صلّ بنا إمام يكنى أبا رمثة فقال: صليت هذه الصلاة أو مثل هذه الصلاة مع الني كن 
وكان رجل قد شهد التكبيرة الأولى من الصلاة» فصل نبي الله ثم سلم ثم انفتل کانفتال أبي رمثة 
موي سات ا اربق انارق اک کو لظتادة نس ترق لسوت 
بمتكبيه فهرّه ثم قال: اجلس» فإنه لم يبلك أهل الكتاب' إلا أنه لم يكن بين صلاتہم فصلء فرفع 
النبي واي بصره فقال: أضاب الله بك يا ابن ال خطاب: قال أبو داود: وقيل "أبو أمية" مكان "أي 
رعثة' قال الحاكم: هذا حديث صحيح الإسناد على شرط مسلم» » قال الذهبي: المنهال - ابن 
خليفة - ضعفه ابن معين» وأشعث شعث - ابن شعبة المصيضي جا ةلا سرت کر نال لای 
وهذا إن ثبت يجمع الإمام والمأموم» وكذلك حديث أبي هريرة. 

ومنها: ما أخرجه أبو بكر بن أبي شيبة (۱۳۹/۲) وعنه مسلم (۲۸۸/۱) عن غندر عن 
ابن جريج أخبرني عمر بن عطاء بن أبي ا خوار عن نافع بن جبير عن السائب بن يزيد ين أخت 
نمر قال: ضليت معه - يعني مع معاوية - ا حمعة في المقضورة فلم| سلم الإمام قمت في مقامي 
فصايت» فلما دخل أرسل إلي قال؛ لا تعد لما فعلت؛ إذا صلیث الجمعة فلا تصلها بصلاة حتى 
تكلم أو تخرج؛ فان رسول الله نأ أمرنا بذلك | أن لا نوصل صلاة بصلاة حتى نتكلم أو تخرج' 
عمر بن عطاء بن أبي امخوار ثقة ولكن لم يخرج له البخاری؛ ثا أخرج له ملم وآبو داوف قال انا 
حجر: سی إرشاد إلى طريق الأمن عن الالتباس» وعليه تحمل الأحاديث المذكورة. 
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4 کس ک ھر ot‏ 
نيه الْمَرِيضَفٌ وَمَعَلَهُ القَاصم» وَيُذْكَرُ ڪن أبي مار ر 


وه اکر 2 7م رَفَعَةُ: لا تطوغ الوِمَامٌ 0 مَكَانْه و 


۸4 عد آبو الْوَليدٍ مِشَامٌ بْنُ عَبْدٍ 


کم كيم , 
اليك قال دك نراِیخ بن صل قال: عا 


وي عيذت ارت عن ام صلم أن الي كل کان إا سل ينك فى كانه 
يرا كَل ان شهاب: فثرَى» اله َعَم لكي يد من صرف ون الما 
۰. و 


fs. 7‏ عو سے سے بر درو ےی ک۱ r N‏ ول و گی ت i‏ 
ل انك أي رم خبرتا افع بن بريد قال: حَدَئني جَمفَز بی رببعة أن ان هاب 


ےہ یہ کے سے 3 بے ھی E‏ ± ان e‏ 
كنب ليه ل تمي هند بت الحَارث الْفِرَاسِيةٌ ن أ م سَلَمَةَ روج الس كك وَكَانَتْ مِنْ 


ط 


قوله "كان ابن عمر يصلي في مكانه الذي صل فيه الفریضة": ذكر أثر ابن عمر ردا لما نقله 
في البڌل (1170/5) عن محمد: يستحب للقوم أن ينقضوا الصفوف. ' 

قوله "ويذكر عن أبي هريرة رقعه إلخ": وصله أبو داود »)۱۳٤/۲(‏ 500 بن أي 
سلیم؛ وقد اختلف عليه وله شواهد ولذلك عمل الجمهور: به فقالوا: لايتطوع الإمام في مكانه 
الذي صل قيه القريضة» وكره ابن عمر للإمام ولم ير به بأسا لغيره» وعن القاسم واسع للإمام. 

قوله "لكي ینفذ من ينصرف من النساء”: قال ا حافظ ابن حجر (۲۷۹/۲): مقتضى هذا 
التعليل أن المأمومين إذا كانوا رجالا فقط أن لا یستحب هذا المكث» وعليه حمل ابن قدامة حديث 
عائشة "أنه باه كان إذا سلم لم يمكث إلا مقدار ما يقول: : الهم 002 
وتباركت يا ذا الجلال والإكرام": أخرجه مسلم. 

قوله "هند بنت الحارث الفراسية ل يكين سس 
نكا يكر الكاف - وهي جماع ريش - بضم القاف على الشھور - وهي التي يتسب إليها 
الفرشية» قال السمعاني ٠(‏ ۰ء والقريشي بضم القاف وفتح الراء بعد ما الياء الساكئة آخر 
الخرؤف وي آخرها الشين آلعجمة مسرب إلى قزپکن واکٹر ما وره في هله النسبة بإسقاط الياء» 
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كتاب الأذان - راو 


ت 


صسسیت_ ‏ ڑ کک سس سس مي 
وو تووار بھ ظط وک وق یو کا کا سئے مرو و 
صَرا امیا قالٹ: گان بم صرف النشاۂ فیطل بین جن قبل أن تر فشر 


ا 


سے ص مو Se‏ و 
َك 2 ن ےہ سیا ۶ 1 ی قال: خدئتنی هنل القرشیة, 
و بن عمر: ا خبرنا يوس عن الزهري 3 


و9 ت 
2 


عض 5 ور 5 و ل کی f‏ 2 

َال الزيدِي: ان الزهْرِيٌ اَن هنا نت ا ارت الْفرَشِية خرن وَكَانَتْ كت نين 
ر 9 ع ا و رب چ 8 صا ۹ 
لَدَاِ وَهْرَ حلِيف بني رُهْرَة وَكَانَتْ تذل عَلَ آزواج التي ولا 


۶ 0 ګر 


01 07 72 3 2 23 
ل شعَیبٌ عَنِ الزهرِي: حدثتني هند القرشية. 


سے 
7٦‏ 


والذي اشتهر بالنسبة إلى قريش مع الياء أبو نصر محمد بن عبد الرحمن القریشی - إن شاء الله - 
شيخ من أهل سرخس سمع آخر مجلس إملائه أبو علي زاھر بن آحمد الفقيه الس رخسي سمع عه 
جدنا أبو الظفر السمعاني» روى لي عنه أبو نصر محمد بن محمود السرة مرد الشجاعي ذلك 
االجلس: ول يرق لنا عت غبّرهة قال ابن ماكرلا شخ كان بد رحس يدث اغ ن اڑا بن درغ 
أخخر.من حدث غنہ وحداث عن غیرہہ يقال له آبو نصر عمدابن عبد الرين القريقي مشهود 
سی یں ین م اعا وات برک یوما غیت رجاظرت پور 5ا 

قوله "وقال ابن وهب عن يونس إلخ": مراد البخاري ببذه التعليقات بيان الاختلاف في 
نسب هند» وأن منهم من قال "الفراسية " نسبة إلى بني فراس - بکسر الفاء وتخفيف الراء آخره 
ممملة > وهم بعلن من کنائذہ رمنهم من قال "القرشية"» فمن قال من آهل النسب أن كنال جا 
تريش 4لا مخليرة من النسجتين» ومن قال؛ إن جاع قريش فهر بن مالك فيسحتمل أن یکون إحدك 
النسبتين بالإصالة والأخرى بالحلف» كذا في الفعيج.. 


/ 
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14 
س۲ کو ہر ےرگ 1 ا ای ےک کو ںہ ھ 5 م 1 
َكَل اللیِْث: حدئني عنتى بن بد حللة ابن شهَابٍ ڪن ارا بن ريش حلكنة عن ال 


7 ا 


۷ء باب من صلی ہالناس فذکر حاجته فہ خطامم 
1۱ء۸ خلتنا محمد بن عبید قَال: : دتا عيسى بن وس عَنْ مر بن سويد قال: خرن ان 
آي مله عن عقبة عة قَال: ات د الي َك اديت الْعَضرَء قسَلُم قا مشر مُسْرعًا می 


3 سم 3 
رقاب ان دہ بض حجر ذ اہ فَمَْحَ الاس من سُرْعَته يه فَخَرَحَ عَلَيهِمْ قرَآَى ْم قد 
عچبوا من سرعته 7 َقَالَ: ذَكَرتٌ شَيْنَا مِنْ : ِبر عِنْدَناه فَكَرِهْتٌُ ان سني َأَمَرت بقِسْمَيه. 


۸۔ باب الانفتال والانصراف عن اليمين والشمال_ 


قوله "وقال الليث: حدثني بجیی بن سعید": أشار بتعليق الليث إلى الرد على من قال: إن 
لقرثیةتصحیف من الفراسیق كذا في الفتح. ۱ 
قوله " باب من صل بالناس فذكر حاجته فتخطّاھم": قال ابن حجر: الغرض من هذه 
ATR‏ ا ل RES‏ 
ود مباح للإمام إذا سلم أن 000 ) 
غنى بالإنسان عنه مباح فعله» ثم ذكر 
يشغل الإنسان عن الصلاة والخطبة وما هم فيه من الذكر والاستاع إليه» ولا كان جواز التخطي 
ل يختصٌ بالإمام أطلق الترجمة. 
قوله "فكرهت أن يحبسني": عن ترقي الدرجات» كذا قاله الکٹکوھي. 


فونه" شال": لما ذكر * مام من موضعه 
قوله " باب الانفتال والانصراف عن اليمين والشيال": لما ذکر خروج الإمام من مو 


= 
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7ی ٌب بی .کت ہے ۔ے چچچ ریچ چا ا چ ہت ہے 
أردفه بیان أنه يجوز له الانص راف إلى أي الجهنين شاء؛ وا يذكر ابن بطال 14/50 4) والکرمان 
(۱۹۹/۵) وغيرهما في شرح هذه الترجمة إلا مسئلة الانصراف عن موضع الصلاۃ: فكأنهم جعارا 
الانفتال بمعنى الإنصراف» وجرى عليه ابن ماجه فترجم (ص )٦٦‏ بالانصراف وأورد ل 
أحاديث» مٹھا: حديث عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده بلفظ "ينفتل " وسيأتي قريبًا. 

وحمل الآخرون اللفظين على معنيين: فالانفتال هو انحراف الإمام وهو جالس في 
موضعہ والانصراف هو انقلاب المصلي عن موضع صلاته» قال الحافظ ابن حجر (۳۳۸/۲): 
قال الزين ابن المنير: جع في الترجمة بين الانفتال والانصراف للإشارة إلى أنه لا فرق في الحكم ین 
FRE‏ انفتل لاستقبال المأمومين وبين التوجّه لحاجته إذا انصرف: انتھی. وجرى 
عليه القسطلاني (؟/54١)»‏ ولم يفرق الشافعي بین تفرت والانفتال فترجم في الام 
(ء: باب اتضراف المصل إماما Î‏ عن RD‏ وأخرج عن أب هريرة: كان 
النبي وليه ینحرف من الصلاة عن يمينه وعن يساره؛ ثم حرج حديث ابن مسعود الذي أخرجه 
البخاري في الباب بلفظ "لا علنٌ أحدكم للشيطان من صلاته جزء يرى أن حتما عليه أن لا يتقتل 
إلا عن يمينه» فلقد رأيت رسول الله ويا أكثر ما ينصرف عن یسارہ" ثم قال: فإذا قام الصلي 
من صلاته إماما أو غير إمام فلينصرف حيث آرادہ إن كان حيث يريد يمينا أو يسارا أو مواجه 
وجهه أو من ورائه انصرف كيف أراد» لا اختيار في ذلك أعلمه لما روي أن النبي مَل كان 
ينصرف عن يدينه وعن يسأره؛ ون لم یکن له حاجة في ناحية وكان يتوجه ما شاءء حيبت له أ 
يكون نوجهه عن يمينه لما كان النبي و بحب التبامن من غير مضيق عليه في شی من ذلك ولا 
أن ينصرف حيث ليست له حاجة أين كان انصرافہ؛ انتهی. 1 


رآما كيفية انفتال الإمام فقال النووي (1/ 4٠‏ 4): إذا آراد أن يفيل في الحراب ويقبل 


۶ قال البغوي: والأفضل أن ينفتل عن 
أبو حنيفة -: یدخل يميئه في المحراب ویساد' 


على الناس للذكر والدعاء وغبرما جاز أن ينفتل كيف شا 
یمیله؛ قال: وی كبفيته وجهان: أحدهما - وہہ قال 


= 
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يلاف ا 
موص کے 
إلى الناس ویجلس عن يمون المحراب. والثاني وهو الأصح: یدخل يساره في المحراب ويمينه إلى 
يوم وییلس عن يسار المحراب» هذا لفظ البغوي في التهذيب» وجزم بهذا الثاني في شرح السنق 
إننبى. قلت: وسيأتي نص كلامه في شرح السنة. وقال أبو داود (ص ۷۷): رأيت أحمد بن حنبل 
إذا كان إمامًا فسلّم انحرف عن يمينه» وهذا النقل إن كان محمولا على ظاهره فأحمد يذهب إلى 
اذهب الثاني. 
وقال أيو بكر الكاساني من ا حنفیة في كتابه البدائع :)۳۹٣/۱(‏ اختلف المشايخ في كيفية 
الانحراف» فذکر القولين المذكورين ثم قال: وقيل هو یر إن شاء انخرف يمنة وإن شاء انحرف 
يسرة» قال: وهو الصحيح؛ لأن المقصود من الانحراف زوال الاشتباه وهو يحصل بالأمرين. 
قلت: وإليه ذهب شمس الأئمة السرخسي (۳۸/۱) فذكر هذا القول الثالث وم يرجح» وهو 
الظاهر نما حكاه محمد بن الحسن في الأصل (۱۷/۱) عن أي خنيفة قال: إن شاء انخرف وإن شاء 
استقبلهم؛ تی بقل یکر جية شات وله بلك ينعار افون الأوك ع نان فة 
يصح» ويحتج هذا القول الثالٹ با أخرجه أحمد ۱۷٤/٢(‏ و۹( وان ماجه (ص 55) من 
حديث عمرو بن شعیب عن أبيه عن جدة قال: رأيت النبي ويا ينفتل عن يمينه وعن شماله» 
وإسناده حسن» ولكنه دليل على جواز الأمرين ولیس فيه ما يوجب مساواتهماء وقد أخرج مسلم 
7 عن البراء بن عازب قال: كنا إذا صلينا خلف رسول الله واا أحببنا أن نكون عن 
يدينه يقبل علينا بوجهه؛ واحتجّ به على ترجيح القول الثاني , 
ولكن جرى البغوي في شرح السنة (/1؟) على أن الانحراف إلى اليمين لم يكن 
لاختيار الجلوس:على هذه الجهة بل كان للتوجّه إلى الحاضرين فقال: وإن لم يرد ا روج من 
السجد ل فليقبل على الناس بوجهه من جانب يميئه» واحتج له بحديث البراء هذا وبا تقدم في 
اباب يستقبل الإمام الناس" من حديث سمرة "كان ابي وَل إذا صلی صلاة أقبل علينا 
هه" وإليه ذهب القاضي عياض )٤۲/۳(‏ فقال: إذا انصثرف - يعني الي وَل - عن يمينه 
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تھے سے ا ہے جو سے 
أو شمالہ فقد كانت عادته عليه السلام أن یستقبل جمیعھم بوجهه على ما جاء ف حدیث سرن 
وأنس وغيرهماء وإقبال النبي يكل - يعني في حديث البراء - يحتمل أن يكون بعد قيامه من 
ساد ا ل دزي قات انتهى. فإذا كان إقباله اة إلى اليمين عند الانفتال واستقبال 
حميعهم عل عادته خرج منہ ما ذكره البغوي» وهو الذي اختارہ العلامة الكشميري فال ني 
الفيض (7*17/7): السنة للإمام إذا أراد الجلوس أن يستقبل القوم؛ قال: وصرح به الجوزجانيفي 
مبسوطه» قال: وأما التيامن أو الٹیاشر المعمول ہم في زماننا فلیسا من السنة» قال: وما في حديث 
البزاء من حبّھم بكونهم في ميمنة النبي يك فهو لأن يقع بصرہ عليهم عند التسليم أولا لاعند 
الجلوس. بعد الصلاة دائا» وغلط فيه الناس من عبارات بعض المتأخرين مع أنهم أرادوا بيان 
الجواز فحملؤه على بيان السنة: انتهى.. 

وكأن الموفق ابن قدامة (041//1) وتلميذه عبد الرحمن بن أي 5 (۸۰/۲) ذهبا إل 
فذكرا حدیث سمرة في استقبال القوم في بيان الانحراف» وقد جاء الانحراف ثم الاستقبال عن 
بعض السلف صراحةء فأتحرج ابن أبي شنيبة (۳۰۲/۱) عن إبراهيم النخعي أنه كان إذا سلم 
انحرف واستقيل القوم. قلت: ولكن قد يقال: إن الانحراف هو التفات الؤجه والصدر عن جبة 
القبلة؛ فإن زاد ووجد مقابلة وجه الإمام بوجوه:المأمومين فهو استقبال» ولا.يوجد استقبال إلا 
تقد الانحراف» ولکٹھا ما كانا عملين مستقلین ترجم المحدثون ما مستقلاء فترجم أبو داد 
10 را راع رع ف جديا الإزام انيور می روہ لالد واي عالت 
غلف رسرل الله وك ذكان إذا انصرف انحرف» وعند ابن أبي شيبة (۳۰۲/۱) "فلا سلم 
انحرف" وترجم البخاري للاستقبال» وأخرج فيه حديث سمرة 


: وأنس وزيد بن خالك وثر*" ٠‏ 
ابن خزیمة ١١6/7(‏ و5١1)‏ والببھتی 


۸۲۰/۲ و۸۷) للأمرين» وأخرجا فيها م 
وقد عمل أحمد بن حئبل بالالتفات والانحراف: فال 
دترم وتقدّم ما قال أبو داود (ص ۷۷): رایت أهدبن 


= 


الأحاديث» ولذلك فرق أبو حلیفة ہیٹھما؛ 
الأثرم: رایت أبا عبد الله إذا سلم يلتفت' 
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كياب الأذان ابس 
1 حا ل تخ حم مق صر ور ا کے 
بل إذا كان إمامًا فسلم انحرف عن'يميئه» لکن ذكر الانحراف لا یسٹلز م ا لوس منحرفا فلا 
اما یحث لن قال تحرف ثم لس مستبا لاما تدم من قول أي ید إن عضي 
أنه حالان» والله أعلم. وقد تقدم ما قال الإمام أبو جعفر الطبري في هديب الآثار (۲۷۰۱/۳) 
والاختیار للإمام أن يستقبل:القوم بعد فراغه من الصلاة أو يتحرف عن القبلة بو 
للأول بحديث سمرة وللثاني بحدیث يزيد بن الأسود العامري. 

وأما انصراف المصلي بعد السلام فجاء إلى اللتهتين من وجوه عن النبي يك : فأخرج له 
أب داود )۱٥١/٢(‏ والترمذي )٤۰/۱(‏ وابن ماجه.(ص ٦‏ وابن حبان )۳۳۹/٥(‏ من حديث 
قیصة بن هلب عن أبيه أنه صل مع النبي بيا فكان ينصرف عن شقيه» ولفظ الترمذي وابن 
عاجه عن جانبيه جميعاء وزاد الترمذي: على يمينه وعلى شماله» وأخرج النسائي )۱٦٦/١(‏ بإسناد 


جهه» واحتج 


. حسن عن عائشة قالت: رأيت رسول الله بيا ينصرف عن يمينه وعن شماله» وأخرج الشافعي 


50 من طريق أبي الأوبر. الحارثي قال: سمعت :أبا هزيرة يقول: كان النبي ااي ینحرف 
عن الصلاة عن يمينه وعن يساره» وأخرج ابن أبي شيبة )٠٠/١(‏ من طريق جرير الضبي أن 
علا كان إذا سلم لا يبالي انصرف على يميئه أو علن شماله وأخرج مالك (۱۹۲/۲) من طريق 
جد عن ابن عمر أن قائلا يقول: انصزف عن يمينك».فإذا كنت تصاي فانصرف:-جيث 


رسب ا a‏ جانبيه شاء؛ وقد صح الأمران عن رسول الله 
گا وقال ابن عبد البن :)۳۰۳/٦(‏ والننة أن ينصرف كيف شاء قال: وأكثر أهل العلم على 
أنه لا فضل في الانصراف على اليمين وأنه كالانصراف على الشمال بز وكذا نقل القاضي 
عياض (417) عن عامة العلماء أنه سواء الانصراف من حيث شاء. ۱ 

قلت: رواه عبد الرزاق (7/ ١‏ ؟) عن عطاء وابن أبي شيبة عن إبراهيم النخعي وهو 
و آي حنيفة محمد بن الحسن واہن خزيمة )۱۰٦/۳(‏ وجماعة من ا حتابلة كالموفق صاحب 
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ر ہے وو وچ دوش چچت۔_۔_ 


المغني (۵۹۹/۱) وتلمیذہ عبد الرحن بن أبي عمر (۸۰۱/۲) 

وأخرج ابن بی شيبة )٥۰٣/۱(‏ عن الحسن أنه كان یستحب أن ينصرف من صلاته عن 
يميئه وأخرج من طريق الحارث عن علي ینصرف ‏ ھة حاجته» وأخرج عبد الرزاق (041/1 
من طريق قتادة عن ابن مسعود من فعله» وأخرج (۲/ )٠۰‏ من طريق أب الأحوص عن ابن 
مسعود قال: إذا سلم الإمام فانصرف حيث كانت حاجتك يمينا أو شمالّا ولا تستدر استدارة 
اخياونا وهو هذهب الشافعي» قال :)۲۲٤/۲(‏ فان لم تكن حاجة في ناحية أحببت أن يكون توجهه 
عن يمينه لما كان النبي بيا يحب التيامن» وقال ابن حزم :)۲٦۳/٤(‏ يستحب لکل مصلل أن 
ينصرف عن يميّنه فإن انصرف عن شیاله فمباح. _ 

وقال محمد بن مفلح في الفروع 55/١(‏ 5): يستحب التفاته عن يساره أكثر لفعله عليه 
الصلاة والسلام - يعني به ما سيأي نی حديث ابن مسعود -» واحتج من لم يرجح بأ تقدم من 
المرفوع والموقوف من غير ترجيح أحد الجانبين» ولكنه ترجیح. بالسكوت» واحتج لمن رجح 
اليمين بها رواه مسنلم (41//1 1) من طريق السدي قال: سألت أنسا: كيف أنصرف إذا صليت عن 
يميني أو يساري؟ قال: ما أنا فاکٹر ما رأيت رسول الله اة ينصرف عن يمينه» وأشار الشائعي 
کیا تقدم إلى الاحتجاج لعموم حدیث عائشة كان النبي يك يحب التيمن ما استطاع في شاه كله 
في طهوره وترجله وتنعله؛ أخرجه البخاري (ص )3١‏ ومسلم (۱۳۲/۱)ء وادّعى ابن عبد الب 
٠‏ ) أن حديث عائشة خاص بالطهور والانتعالء ولا يدخل فيه الانصراف عن الصلاة 
لثبوته إلى ا حھتین. ۱ 

فلت في دعوى الخصوصیة نظر؛ فإن قوله في حديث عائشة “في شأنه کله" صرح ف 
ا ولذلك احتج به البخاري على التيمّن في الوضوء والغسل ودخول جد والأكل 
سس دعواہ بأنه لا بدخل فيه الائصراف عن الصلاة لأنه ورد فيه دلبل E‏ 
مسحي ولك وره ليه حدهماة ننغارضاناۃ لیا تقدم من ریت انی رع ترب الا 


1 > ۱ 
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کاب الأذان ۳۸۹۲۴٢‏ 


وكان انس بن مالك ینفتل عن , يمينه وعن یسارہ ويعيب على من یتوخی أو من تعمد الانفتال 
سے سد ہد ا ل ا اال وبي مسب رد ا ی ج ےو چ سے 
وخالفه ما أخرجه البخاري (ص ۱۱۸) ومسلم )۲٤۷/۱(‏ من طريق الأسود عن عبد الله ابن 
.مود قال: لا یجطل أحدكم للشيطان شينًا من صلاته یری أن حقا عليه أن لا ينصرف إلا عن 
يفينه لقد رأیت رسول الله پل كثيرا ينصرف عن يسارهء ووقع عند مستلم 'أكثر ملوأیت رسول 
الله عليه وسلّم ينصزف عن شماله". ولا تعارض بين اللفظین؛ فإن المراد ب"الكثير" في رواية 
البخاري ما يقابل القليل فيكون بمعنی الأكثرء ورجح حديث ابن مسعود من جهة الإسناد؛ لأنه 
متفق عليه» ولأن في السدي راوي حديث أنس کلامّاء ومن جهة النظر؛ لأن این مہ مسعود أقدم 
صحية وأكثر ملازمة وأعلم بأفعال النبي واي وأقرب إلى موقفه في الصلاة. 

89 کی کک ن ل ا تعن رارف سناد ذا حت كل لد 
با اعتقد أنه الأكثر فيا يعلمهء قال: فدل على جوازهما ولا كراهة في واحد منهماء وأما الكراهة 
فق يعني مات اپ سی فده سامل الانصراف عن اليمين أو الشیال؛ وإنیا هي في 
حق من يرى أن ذلك لا بد منه؛ فإن من اعتقد وجوب واحد من الأمرين فهو مخطئ ولهذا قال: 
یری أن حقا عليه» فإن) ذم من رآه حقا عليه؛ انتھی. ۱ 

وغص ليها 0 .ء۷۷( أ خاجتة, 
وحدیث ابن مسعود حمول على ما إذا أراد الانصراف إلى حجر آزواجه» صرح به ابن حبان 
ا سين "و مين طرش اب واد 
وریہ ا ا وصرح ابن إسحاق بالتحديث» وفي له 
مس یی ریت ا 
6 وم و ال ال نر عون 
بث آراد: کان أكثر انصراف رسول الله ِا من : 
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مين 


كتاب الأذان 


عن يمينه. 
فنك ےہ ھ 4 000 
۲. دک آبو الْوَلِيدٍ قَالَ: : حا سُنبَةُ عَنْ ملین عن عازه ن عُمَْرٍ عَنِ الاَسْوَد ئل 
2 ۴ 


قَالَ عبد الله کول اعا لكان کیا ن صلی ب أ حم عأ نو ںا 
020 0 و يسَارِو. 


ہے سے 


۹ء باب ما جاء في الثوم والبصل والكرّاث 


قوله "باب ما جاء في الثوم والبصل والكرّاث": هذه الترجة والتي بعدها من أحكام 

المساجدء والتراجم التي قبلها كلها من صفة الصلاة لکن مناسبة هذه الترجمة وما بعدها لذلك من 

ش جهة أنه بنی صفة الصلاة على الصلاة في الجماعة» ولهذا لم يفرد ما بعد كتاب الأذان بکتاب؛ لأنه' 

ذكر فيه أحكام الإقامة ثم الإمامة ثم الصفوف ثم الجاعة ثم صفة الصلاة. فل| كان ذلك كله 

مرتبطا بعضه ببعض واقتضی فضل حضور الجباعة بطريق العموم ناسب أن يعدد فيه من قام به 

عارض كأكل الثوم ومن لا يجب عليه كالصبيان ومن تندب له في حالة دون حالة كالنساء» فذكر 

هذه التراجم فختم بها صفة الصلاة كذا في الفتح. 

وقال شيخنا زكريا في حاشية اللامع: الأوجه أن البخاري ذكر هذه الأبواب بمنزل 

مسائل شتی في أواخر أبواب الصلاةء وقال لنا ٹا قرر علينا في درس البخاري: إن البخاري - 

رضي الله عنه - أشار بدكره هنا إلى أن الكراهة لا ختص بالمساجد بل يعم للساجد وكذا الصلاۃ 

في غير اللساجد, : 

ويجوز أكل هله الأشياء عند ا یمھوں ومنعه الظاهرية 

فرض عین؛ ووافق ابن حزم الجمهور, 
وقت لا يبقى ريحه وقت الجماعة, 


لكوئه يمئع حضور الجاعة وهي 
دالفصل عن منع أكله عن حضور ال لمماعة بان يأكل في 
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كنا الأذان ۱ 
ےجو چس سو کس رتست ے ی ہے 
وقول النبي گا من من أكل الثم آو البصل من اجنوع أوغيره فلا يقرين سجدن: 


د مه وه 
.0٤‏ دا عبد الله بن حم قَالَ: د بو عَاصم قَالَ: أ خبرئا اب رزج قال: أخبرر 
٠.‏ حر 
ع لّ؛ سَمِعْتٌ جَابِرَ بن عب عَيْدِ الله قَّالَ: كل اليك لہ عن گل من مَل و الک و - يريك 
و ر 7 58 5 ر 
الوم - يَعْمَاَا في مَسَاجِدِنَاء قُلْتٌ: ممأ يعني به؟ قَالٌ: کا أراؤ یٹ ع وَقَالَ لد ر 


ur 2 00 ره‎ ١ 


۳. کد مسد قال: کر یی عن عبد 


لئ 


مم رم يليم ۹ ۶ب س o2‏ ان اض 5 کر > لا اص 
¥ 9 جیا بن عَقَيٍْ قَال: کوات یر عقاو 


٠‏ وليس في أحاديث الباب ذكر الكرّاث» فقيل: قاسه على البصلء وقيل: یدخل في عموم 
_ البقول: وقيل: آشار إلى حديث جابر عند مسلم (۲۰۹/۱)۔ 

1 قوله "قلت: ما يعني به؟ قال: ما أراه إلا نيئه”: جزم الكرماني بأن السائل عطاء والمسثول 
جابر؛ وتبعه العيني» وقال ا حافظ ابن حجر: أظن السائل ابن جريج» وفي مصنف عبد الرزاق 
يرشد لذلك, كذا في القسطلاني (018/5). 

قوله "وقال خلد بن يزيد عن ابن جريج: إلا نتنه": قال الخافظ ابن حجر: إنه تصحیف؛ 
نقد رواه روح بن عبادة عن ابن جريج كما قال أبو عاصم» أخرجه أبو عوانة. 

قوله “قال في غزوة خيبر": قال الداودي: أي حين ار اد الخروج أو حين قدم» وتعقبه ابن 
تین بأن الصواب أنه قال ذلك في الغزاة نفسها 

قوله "حدثنا ابن وهب...وآن الب وَل أن بقدر فيه خضرات'' ۽ هذا حديث آخر وهو 
مقدم على دیع الأول بست سنین؛ لأن الأول في غزوة خيبر وهذا في أول الحجرة» وكذا قال 
أن ابن وهب جماعق منهم: حرملة وأبو طاهر عند مسلم (۲۰۹/۱). 
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کتاب الأذان 


كَل راء ولا صلی مکتا. 


قوله "فقال قزبوھا إلى بعض أصحابہ": هو أبو أيوب کم في صحيح مسلم من حلیلہ۔ 

قوله "عن ابن وهب آتي ببدر": في البخاري (ص ۱۱۸) وأبي داود: يبدرء قال العلا“ 
وهو الصواب وفسره بالطبق قاله النووي» قلت: اختلفت الرواة على ابن وهب رواء عنه أدبن 
صالح بلفظ "أي ببدر" بإلباء الموحدة أخرجه البخاري في الاعتصام وأبو داود في الأطعمة 
(٤/٣٦۳)ء‏ ورواه عنه أبو الطاهر وحرملة عند مسلم وسعيد بن عفير عند البخاري "أني بقدر' 
بالقاف ورجحه الحافظ ابن حجر لأنه رواية الأكثر. 

قوله "وم یذکر الليث وأبو صفوان": قال الکرمانی: قوله "ل يذكر” لله قول أحد وكذا 
لفظ "فلا أدري' ' ويجتمل أن يكون قول وهب أو البخاري أو سعيد تعليقاء وقال ا حافظ ابن 
حجر: هو من قول البخاري, 
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ممص سحا “حم سمح سس موي ل روم تر ہے سے ی کے 
. باب وضوء الصبيان ومتی يجب عليهم الغسل والطهور وحضورهم 


. قوله "باب وضوء الصبيان ومتى يجب عليهم الغسل والطهور وحضورهم الماعة 
والعيدين والجثائز وصفوفهم": ذكر في هذه الترجمة سبعة أمور وأثبث مجموعها بمجموع أحاديث 
لباب وهي أيضا سبعة» فأئبت وضوء الصبيان بالحديث الثالث حديث ابن عباس» ووجوت 
الغسل والطهور بحديث أبي سعيد الحديث الثاني» وأثبت حضور الصبيان الجماعة بالحديث الأول 
حديث ابن عباس والحديث الخامس عن ابن عباس في إتيانه إلى منى والحديث السادس حديث 
عائشة» وأثیت حضورهم العيدين بالحدیث السابع حديث ابن عباس» وأثبت حضورهم الجنائز 
بالحديث الأول حديث ابن عباس» وأثبت صفوفهم بالحديث الأول حديث ابن عباس والحديث 
الزائ خن انس ب الك والحديبقة خاس جدٹ این عباس, 

قوله "وضوء الصبيان": قال الحافظ ابن حجر: قال الزين ابن المنیر:م ينص على حكمه؛ 
لأنه لو عبر بالندب لاقتضى صحة صلاة الصبي بغير وضوء ولو عبر بالوجوب لاقتقی أن 
الصبي يعاقب على تركه کما هو حد الواجب» فأتى بعبارة سالمة» قال السندي :)۱٥٤/١(‏ هذا لا 
جلو عن نظرء فيمكن أن يقدر أي أنه صحيح تصح به الصلاة» أو أن له أصلا في السئق ولو قدرنا 
أنه زاجب بمعنى أنه لا تصح الصلاة بدونه» لا بمعنى ما يعاقب على تركه کوجوب الوضوء 
للنافلة في حق البالغ» أو قدرنا أنه مندوب بمعنى أنه إذا توضاً وصلى حصل له الثواب وإن تركه 
مع ترك الصلاة فلا عقاب» لا بمعنى أله تصح الصلاة بدوئه لكان صحيحاء إلا أن أحاديث الباب 
لاتدل عليه انتهی. قلت: 2211117 الصبيان مشروع, 

قوله "متى يجب عليهم الغسل والطهور": بالبلوغ عند الجمهورء وهو ظاهر مذهب أحمد 
خديث أي سعيد "على كل محتلم"؛ وعل ابن عشر عند أحمد في روايةء وحكاه ابن المنذر 
/۸) عن مكجول والأوزاعي وإسحاق» وقال: وكذلك نقول لحديث أي داود والترمذي ٠‏ 
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الجماعة والعیدین وا جنائز وصفوفهم 


۷ دا کے بن انی قال: حدکا عند قال: کد سُوعت سليان 
ha CG‏ 
علي َقلْتُ: يا آبا عَمْرِو مَنْ حَدََكَ؟ قَالَ: ابن عباس. 

۸. دكا عل بن عَبْدِ الله قال: خد فيان قالَ: يي صَفْوَانُ بن سُلیْم عَنْ عَطَاءِ بن 


"مروهم بالصلاة إذا بلغوا سبعا واضربوهم عليها إذا بلغوا عشرا "» وحمله الجمهور على التدريب» 
والبيهقي على النسخ» وراجع المغني )541//١1(‏ والأوسط (0785/5. 

قوله "وصفوفهم': قال الحافظ ابن حجر: وقد استشكل هذا؛ لأنه يقتضي أن يكون 
للصبیان صفوف تخصّهم وليس في الباب ما يدل على ذلك» وأجيب بأن المزاد بصفوفهم وقوفهم 
في الصف مع غيرهم» وفقه ذلك هل يخرج من وقف معه الصبي في الصف عن أن يكون فردا 
حتى يسلم من بطلان صلاته عند من يمنعه أو كراهته» وظاهر حديث أنس یقتضی الإجزاء فهر 
حجة على من منع ذلك من الحنابلة مطلقاء وقد نص أحمد على أنه يجزئ في النفل دون الفرض؛ 
انتهى. 

قال شيخنا زكريا: إن الصنف أشار إلى مسئلة وهي أنه هل يصف الصبيان بصف 
مخصوص بهم کیا قال به الجمهور» أو يقوم صبي بین كل رجلين کیا حکاہ الشعرانی عن مالك» 
وهو قول بعض الشافعية؛ ذكره اللوي في شرح المهذب ٤(‏ /۷۹۳), 

قوله "فائهم وصفوا عليه": فيه حضور الصبي السجراعة؛ لأن ابن عباس لم یکن بالغاء وفيه 
حضورهم الجنائز وصفوفهم. 


قوله "حدثنا علي بن عبد الله قال: حدثنا سفيان إلخ": سباى.لنديث هذا الاسناد في 


= 
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عاب الأذان ° 
ممست و وى ا ع سس يسيس يبس سے لس سے 
]أ سعد نر تو ليك :ال َم یو وات حل جل میں 


۲ انر كريب عَنِ ابن باس قَال: بت 
رة َي تيون كلام ان 4 کان ن بخ کم شرل الہ ایا توا 


ہے و 


رن شن علق وُضُوءًا خَیْيما - حفغه عَمْرّو ۰0 
م 2 2 - 
برا م چت فَقَمْتٌ عَنْ يَسَارِ <o‏ رو ڪول لني ئن ینہ ت صل کا ضَاءَ الگ 
7 


م اْطَجَمَ کا 8 م حتى ع 1 الگادی ر يده هُ بالصّلاق ٤‏ قَمَام َه مَعَهُ إا الصَّادَهٍ فی ےی 
س٤۲‏ 2 ت r‏ 5 ڑا 7 ے۰ ہے 
رصا ُا یکٹرو: إن َاسَا يقو 2ے لب پیا تتام عَبل ولا يم تل کال عنرزو: 

ء وح ے کر 


i 5‏ 3 7 0-1 ےت - ہوم وہ سيرم ء. ل 4 f.٠‏ 1 بے ےے کہ ٠٠‏ 
.٦‏ حَدَنا إِسماعل قَالَ: حَدَئَنِي مالك عَنْ شاق بن عَبْدِ الله بن آي طَلْحَة عَنْ اتس بن 

2غ و کمے کے اا ٢‏ کے ےهر موده هو ہکےہ ء۶ و روه 
الك أن جَذکه مُليِكَة مَعَث رَسْولَ اللہ للا ِطعام صَتََْك فأك ند کَقَال: قُومُوا فَلأصَل 


ور ےھ سے ولو 


شقن ل عیبر کا کو وڈ ین طول ا لی لتق اب قاع رشو ال لا 
لیم مي وَالْعَجُورٌ مِنْ وَرَائَِا ينا قصل نا وَكْعتَنِ. 
کو لاک ما لامي ال سر کے تی 
الشهادات (ص .)۳٣٣‏ 

قوله "م ثم قام يصلي فقمت فتوضأت" : فيه وضوء الصبيان وقيامهم مع الإمام. 

قوله “فقام رسول الله كل واليتيم معي ": فيه صف الصبي مع البالغ؛ ؛ لأن الیتم دال على 
صما إذ لايم بعد احتلاې کذا في الفتح. 


ثم صف الصبي مع رجل واحد إذا كان لما إمام يصمح 7 
۱ بارلة لا يصح في الفرض 
خاي النافلة دون الفرض؛ وهو منصوص عن أحدہ وعند بعض اخنابا * يسح 


يصح عند الحمهور مطلقاء وعند 
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۳۲٦ 


کتاب الأذان ۔ شک الل ئ2 
۸۱ ع عند لو زئ ذا ن عاك عن ابن شاب ن عند ٤‏ بن عبد اللو بن 


2 کٹل قد نام إل 

بيد عَنِ این عَبّاسٍ أنَّهُ قَال: ز: آلب راا عَل حار اتن را تا يوژ فل اهرت الاخ 
م در کہ ید تم بی و 

وَرَشُولُ لُ اش لا ر سي بالتاس بح تی إِلَ غَبْرِ چذار فررت ہیں ۾ تعض الصف زه 


سا لي 
مس میم ع اعد 


ہے ا ھو سے ےوک کے گے دش ل ايثه ال فى العشاء ت تاداع غئ: نا 
RT‏ مرف اک ناد ایت 


: إن يس أَحَد ِن آَل الأرضِبصَلٍ 
عله السا تحت زل عة آمل أربت 


ا 


عل مد 


مت قَالَتْ: مَكَرَجَ وَسُولُ اللہ اة تَقَالَ: لَه 


ولا النفل؛ لان الصبي لا صلاة له فيكون الرجل فردا خلف الإمام وهو منهي عنه» ويردّه حديث 


الباب» وحمله أحد على النافلة وأما ف الفريضة فیقوم کا فعل ابن مسعود بعلقمة والأسود 


فيجعل الرجل عن يمينه والصبي عن یسارہ وراجع حاشية اللامع .)۳٥٣/۱(‏ 


قوله "حلا معمر عن الزهري عن عروة عن عائشة ئشة”: تقدم الحديث (ص ۸۱). 
قوله "قد نام النساء والصبيان": 


الجباعة. 


قوله "ليس أحد مر ٴ: .ا انا 
ليس حل من آمل الأرض یصلی هذه الصلاة خب ركم *: : المحصر إضافي بنسسبة أطرا 


الدینق كذا في اللامي | 
ا المراد الصلاۃ با جماعۃ؛ لأن ١‏ يدخل 
الإسلام في غيرهاء وقال شیخنا لستضعفین كانوا يصلون مرا د 


يا: 
هله الامق 7 ا معناه غير المسلمين فهو وليل من قال إن المداء نميه 


: أي الذين مع أمهاتهم في السجد فشبت حضور۳ 
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کاب الأذان ¥ 


mG 


7 ع2 4 میں ر و 

عابس قَالَ: سَمِعْتٌ ابْنَ عباس وَقال لَه رَجُل: وت ار کم شرو رهل كل 
8 5 ۶و 7 

e‏ ولل مکار مئه ما شَهدْنّهُ - ي و 

عم و ر : يعني مِنْ صِفّرو - آئی الْعلَمَ الِْي عند د ار كثير بن 


وو م هس 22 0 کہ ہے 2 م کے 
لت ثم خط ثم آئی النسَاء فوَعَظهُنَ وَدكْرَهُنَ وَأمَرَمُنٌ أن يقَصَدَئنَ» جعت ا[زا! 
۳ ت اط 2 ےه اس 
وي پيا حلا قي في تَوْبٍ يلال فم آتی هر وَیلال ایِک 


ہے 


۱۔ باب خروج النساء إلى المساجد باللیل والغلس 


قوله * سمعت ابن عباس وقال له رجل: شهدت الخروج مع النبي پل ": فيه شهود 
الصبي العيدين» ولعله قاس على ذلك حضورهم ا جنائز. 

قوله "ولولا مکاني مته ما شهدته": أي لولا قرب منزلتي من النبي کيا ما شهدته؛ كذا 
قال جماعة من الشراح» وفيه أنه يأتي الحديث في أبواب العيدين "لولا مكاني من الصغر ما 
شهدت" وجوابه أن فيه تقدیم| وتأخيرا. 

قوله "باب خروج النساء إلى المساجد بالليل والغلس": لم جزم بالحكم للاختلاف» كذا في 
العبني؛ وجنح المصنف إلى الجواز بشرط القيد الذي ذكره وهو كونه في الليل والخلس 
بالأحاديث الواردة في الباب بعضها مطلقة وبعضها مقيدة» واللطلق منها محمول على المقيد» فلا 
بأس بحضورهن المساجد أن يصلين مع الرجال عند الشافمي وأحمد. كذا في الغئي )۳٥/٢(‏ 
(الغني 47/0 وفرق عالك واللدتقية بين العجائز والشواب» ولكن خصّ الحواز أبو حنیفة 
بصلاة الفجر واا نت اسا في الكل» كذا في حاشية مسلم (۱۸۳/۱)؛ 
دالفترى البرم على الكراهة مطلقاء وذكر في الأصل )445/١(‏ أن أبا حئيفة رخص للعجوز 
لكيرة في العيدين والفجر والعشاء. 
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1 ہے کے اده قال: 37 عو وہ ارہ 57 
4 دک أَبُو الان َالَ؛ ارتا شُعَيْبٌ عَنِ الزّهْرئ تب عروة بن ایر عَنْ 
عَائِكَة رَد سر ے ضِيّ اله عنما ثَالَتْ: َعَم رَسُول کو بال خی اداه عَمّرٌ: ام الگا 
الصاف تک ترج لبي لا تقال: : تا يدها د غَيْدكُمْ من هل الأَزضِ ولا صل يمور 
َو 4 ٠.‏ < 
إلا ایی وَكَانُوا يصاون اتم ف بن أن یب الشّمَنُ ِل ثلث اللي الأول 


ا 


وس 
ا سس 


.٥‏ دا عبد الله بن مُوسى عَنْ حَنْظلة عَنْ سَالٍ ِن ع الله عَنِ ابنِ عر عن النِيّ 
ہی 0 

َابعَُ سْحْبَة عَنِ الأَحْتَش تجاھد عن ع ابن عُکر عن التي ملا 

5. حا عبد اللہ بن مد قَالَ: حا لا یہ مت کر قان: آغ رتا بوڈ شش تو الف 

قَالَ: اتی مثذنك اشرب م سكع ززع ا لزان اة تان 2 عَهْدٍ رَسُولٍ 

اللہ للا ُن دا سن م اي ص0 

شَاء الله قدا قَامَ رسو لُ اللہ يك ام الرْجال. 


۷. حَدَئتَا عبد اللہ بن مسْلَمَةَ ء عَنْ مالِكِح وَحلکا عبد اللہ برد ُوشفف گال: رز 


مالك عَنْ یی بْنِ سوبد سید عن عَمْرَة نت عب الرحمَنِ عَنْ عَايَْةَ قَالَتْ: إن كان رَسُول الله 


2 ا 


قوله حتى ناداه عمر؛ نام النساء والصبيان": في بعض نسخ الطحاوي بهذا الإسناد ام 
الناس والصبیان' ' والصواب "نام السا" 


كا وقع في نسخة أخرى للطحاوی, وهو الذي وقع في 
جیما خرى وی وهو الدي وح 


قوله ”حدثنا عبد الله "ی 
بن محمل": ووتع في نة "باب انتظار الناس قيام الإمام العام" كذا 


في رواية كريمة ونسيخة الصغان» ۰ 
٠ 0‏ لایس بمعدمد إذ لا تعلق له پہڈا اوضع بل تقدم في موضعه هنا 


الإمامة (ص ۸ بمعناہ؛ كلا في الفتح, 
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زرل دیع صرف النساء تاب يمرو طون مَامُْرَْنَ رو الل ٠“‏ 
۸۹ دق مد بن یشکینِ قَالَ: حَدَئتَا شر بن بر قال: أخبر 00 تاَ: يي 
7 آي کور عَنْ َب اللہ نِ أب 5ة الأَنْصَارِيٌ عَنْ أبيه قال: : قال وَسُولُ ال يكلاة: إن 
وآ لاد ون أَرِيدُ ان أُطَرَلَ فيا َأَسْمَعٌ بگاء اص ا 8 صَلات راي اَنْ 


۷. اك عبد لون رش كال: اکا اك عن تی بن شید عن ةع َاقة 


و 


َلْتْلوْ ادر وَسُولٌ اللہ ا ما أَحَدَتٌ النّسَاءُ لَتَحَهُنَ گیا مُنِعَتْ نِسَاءُ ني إِسْرَائیل: قُلْتُ 


. باب صلاة النساء خلف الرجال 


قوله "باب صلاة النساء خلف الرجال": أورد فيه حديث أنس» ويرد عليه أن الصنف 

ترجم عليه (ص )٠٠١‏ في أبواب الصفوف "باب المرأة وحدها تكون صما" ويجاب بأنه رد هناك 
على من استدل بقصة أم سليم على جواز صلاة المنفرد خلف الصف. 

يرد عليه أن الأنسب بہذہ الترجمة أن تذكر في أبواب الصفوف: وجوابه أن الصنف لا 

كر هنا حضور النساء في المساجد أورد للاحكام المتعلقة بهن أبوابًا. وحمله السندي على صحا 

اتدائبن بالرجال؛ لأن هذه الترحمة مكررة في بعض النسخ» فيحمل مرة على تأخر صفوفهن 

١ 2‏ ”رى على صحة اقتدائهن. 
دغرضه ظاهر» وهو مقام النساء في الصف وأنهن يقمن حلف الرجال لا معهم؛ ر 
ى أخرهن الله' لاسي بن 


سمود أشي رجه عبد الرزاق »)۱٤۹/۳(‏ وأخرجه رزين العبدري كما في 


خا زکریا: والأوجه أنه تأييد لقوله "أخروهن من حيث 


= 
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کتاب الأذان ا 

یسر سر ے پر کے سے کرک EZ‏ انه بر سَعْكِ ن الزّهْ عن هند به ار 
۰. حا یی بن قَرَعَةَ قال: دنا راهيم بن سعل عن الزهري عن عند يلت الارن 
عَنْ أمُسَلَمَةَ َلَتْ: گان د زضرل اله لا إ5 لم قم السا جين بی كشليمة يدك و 
في مَقَامِه سرا بل أَنْ موی قال: ری وَالده ْلَب أن ذلك گان لگ صر تصرف النْسَاء کر أن 
يُْرِكَهُنَ الرْجَال۔ ۱ 
.١‏ تا ابر ميم قال: عدا ابع مل عَنْ إِسْحَاقٌ عَنْ اکس قال صل الي لني 


سا 


بت أ شلیم نت وی كيم لرام شام ملا. 


۳٣۔‏ باب سرعة انصراف النساء من الصبح وقلّة مقامهن في السجد 


حديث حذيفة» وقد قال العلماء بذلك؛ قال الموفق :)۳٦/٢(‏ وإن صلّت خلف رجل قامت خلفه 
لحديث "أخروهن من حيث أخرهن الله" وإن كان معھما رجل قام عن يمين الإمام والمرأة 
خلفھماء قال صاحب الشانی (17/1): وإن کانا رجلين وقفا خلفه والمرأة خلفهها کیا روى أنس: 
فذكر حديث أنس في الباب: قال الموفق: وقال الحسن في ثلاثة أحدهم امرأة: يقومون بعضهم 
خلف بعضء ولنا حديث أنس وهو قول أكثر أهل العلم لا نغلم أحدًا خالف فيه إلا الحسن قال 
(Y/Y)‏ وإن وقفت المرأة في صف الرجال كره ہ ول تبطل صلاتہا ولا صلاة من يليهاء وهذا 
بكر: تبطل صلاة من يليها ومن خلفها دونہاء وهو قول أبي حنيفة؛ 


١ 
إلى بطلان‎ )۳۱٣ وقال ابن عقيل: الأشبه بالمذهب عندي بطلان صلاتہاء ومال ابن حزم (ص‎ 
صلاتها مع القدرة.‎ 


مذهب الشافعي» وقال أبو 


قوله "با 
وو ا سر۶ اصراف النساء من الصبح وقلة مقامهن في المسجد” : أي يلزم ذلك 
عليهن؛ قال شيخنا زكريا: : الترجمة تأييد لقوله لا ' 


“ما آخرهاء 
۱ 0 حير صفوف | جال أولما وشر خر 
وخير صفوف النساء آخرھا وه شڑھا أولما", | / 


؛ أخرجه مسلم, 
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ياب الأذان ۳١‏ 

:مر کا بی بن مُوسَى قَال: حَدگتا سویڈ بن نْسُور قَالَ: قاع لمن 
اقام عط شر ةله ع بلس یضرف زا 
الي ايفن من الْمَلّسِ أو لاَ يعرف بَمْضُهُنَ بَعْضًا. 


.٤‏ باب استئذان المرأة زوجھا با خروج إلى المسجد 
۳,. ا مدد قال: حَدَّئنا زي ن َي ڪَن خر عَنِ لزي عَنْ سال ن عب الى 
نأب عن لني ا َال إِذَا اسْتَأدَتٍِ امرَآة َحَدِكُمْ فَلدينَْمهًا. 


وقيد بالصبح؛ لأن طول التأخير فيه يفضي إلى.الإسفار فناسب الإسراع» بخلاف العشاء 
فإنه يفضي إلى زيادة الظلمة فلا یضر المكثء كذا في الفتح. 

قوله "باب استئذان المرأة زوجها پاروخ إلى المسجد": ظاهر الترجمة أا لا تخرج إلى 
السجد إلا بإذن الزوج» وقال الشيخ زکریا: الترجمة شارحة يعني أن المراد في الحديث الاستيذان 
للصلاة لا لغيرها لما تقدم في باب خروج النساء إلى المساجد باللیل؛ قال القاضي عياض : له منعها 
7 ن الخروج إلى المساجد وهو مذهب الشافعيء وظاهر الحديث يمنعه من منعھاء وقد كره الزبير 
مع عانكة بنت زيد لحديث الباب» كذا في المغني (۱۲۹/۸)» وفي المقنع (ص 17): وإذا استأذنت 
الرأة إلى للسجد كره منعهاء وبيتها حير نھا: 
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۳۳ 


3 یلاب راہ 
کتاب ا حمعة 
.١‏ باب فرض الحمعة 


قوله "كتاب الجمعة": لما فرغ من بيان صفة الصلاة أورد بعدها الجمعة؛ لأا صلا 
خاصة وهي بضمتين عند أهل ا ججاز وبسكون الثاني عند عقيل وبفتحها عند بتي تميم. 
وكانت تسمی ب"عروبة" ثم سميت ب"الجمعة"؛ لأن کال الخلائق جمع فيه» أو لأن خلق 
ادم جمع فيه كما في حديث سلمان عند أحمد وابن خزيمة (۱۱۸/۲)ء أو لأن أسعد بن زرارة ججعهم 
بالمدينة قبل المجرة كا رواه عبد الرزاق وعبد بن حميد وابن أبي حاتم عن ابن سيرين» أو لأن 
كعب بن لؤي کان جمع قومه ويذكرهم وأنه بیعث نبي من ولدہہ وقيل إن مُصَي هو الذي چې 
وقيل سمي به لاجتماع الناس للصلاة فهو اسم إسلامي وجزم به ابن حزم. وقال القيوي 
صاحب المصباح (ص٤٣):‏ : سمي بذلك لاجتماع الناس به. 
قوله "با 
فو باب فرض اللجمعة" أبنت فرضيتها بالكتاب والسنة وإجماع الأمة واختاف في مب 
فر 1 2 
چ 5 إا ہی وحکاء الحافظ ابن رجب الحنبلي )۳۲۸/٥(‏ عن جھور الەلا' 
و 5 
إن حجر من ا کر ٠‏ قال ابن رجب (۳۲۸/۵), ل عل أ ية واه 
غبت أن النبي ال كان 2 ' ويدل عليه أن السورة مدن وأنه 
یصلی بمكة قبل هجرته؛ وز الإما أحمد على أن أول ج“ 
0 1:0] وت 
بنة مع مصعب بن عمیں وكذا قال عطاء والأوزاعي 


= 
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۳۳ ۱ 


وغی رماء 
وقال الشیخ أبو حامد الإسفرائيني: فرض بمكة قبل ا ھجرۃ واستغربه الحافظ أبن حجر 
ولكن لا غرابة فقد ذهب إليه القاضي أبو يعلى في خلافه الكبير وابن عقيل في عمدة الأدلة وكذلك 
ذكره طائفة من المالكية منهم السهيلي وغيره» هكذا نقله ابن رجب )۳۳۱/٥(‏ واختاره السيوطى 
في الإتقان )۳٦/١(‏ وابن حجر المكي في التحفة (۲/ )٤ . ٥‏ ومحمد بن أحمد الرملٍ في النهاية 
(۸/۲) والشوكاني لحديث كعب بن مالك عند أبي داود وأحمد وأبي نمیم والطبراني وابن منده 
وصححه ابن خزيمة (۱۱۳/۲) وابن حبان "أول من جمع بنا أسعد بن زرارة قبل مقدم النبي 
ني هزم النبيت"» ولحديث ابن عباس عند الدارقطني في أفراده "أذن النبي ىيا بالجمعة قبل 
أن اجر فلم يستطع أن يجمع بمكة فكتب إلى مصعب: إذا مال النهار عن شطره عند الزوال من 
يرم ا حمعة فتقربوا إلى الله بركعتين". قال ابن ےت :)۳۳۰/٥(‏ إسبناده موضوع؛ فإن أحمد بن 
عمد بن غالب الباهلي غلام خليل كذاب مشهور. وإن) هذا أصله من مراسيل الزهري وهو ما 
بدا خد کزان 41+00 عن تر عن الزهرئ قال: بعث رسول الله ا مصعب بن عمیں 
إل أهل المدينة لیقرٹھم القرآن فاستأذن رسول الله پل أن يجمع بهم فأذن له رسول الله با 
ديس یومذ بأمير ولكنه انطلق يعلّم أهل المديئة. 

الرسل اين سيرين بعر سعديف کس عند غيد الرزاق )١64/5(‏ وعبد بن خياد جم 
أل الد قبل أن يقدمها رسول اللہ إلا وقبل أن تنزل الجمعة وهم الذين سموها 'الجمعة"» 
الت الأنصار: إن لليهود یوما يجتمعون فيه في كل سبعة أيام؛ وللنصاری كذلك فلم لتجمل 
لا تجتمع فيه فنذكر الله ونصلي ونشكره فيه - أو كما قالوا -؛ فقالوا: يوم السبت لليهود ددم 
د للنصاری فاجعلره يرم العروبق فاجتمعوا إلى أسعد بن زرارة فصل طم يوم وذكرهم 
ر امجمعة". وائزل الله بعد ذلك فإ إا وی لازو من بوم أ عة الآية. 
قال "أول من قدم من المهاجرين إلى 


المديئة 
دلحديث أي مسعود الأنصاري عند الطبراني 
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كتاب اط معة € 

گ۶ 1 mesg o‏ 215 2ءأ |[ 1 0 
لقول الله تعالى : $ إِذًا رو لِلصّلَرةٍ من يوم اجِمُعَةِ فَاسُْعَوا إلى ذکر الله ودرا 
الم ذلِكُمْ كيد لّكُمْ إن گت اون چا فاسعوا فامضوا 


مصعب بن عمير وهو أول من جمع بها يوم الجمعة جمعهم قبل أن يقدم رسول اللہ وَل" . نال 
الهيئمي (177/17): رواه الطبراني في الكبير والأوسط وفيه صالح بن أبي الأختر وفيه كلام. 

وترجم ابن خزيمة (۱۱۲/۲) "ذكر أول جمعة جمعت بمدینة النبي واا" وترجم أحمدبن 
علي الأموي المروزي في كتاب الجمعة (ص۲۹) "ما جاء في أول من جمع بالناس" وذكرا حديث _ 
كعب بن مالك ني تجمیع أسعد بن زرارة فأشارا إلى أنه أول من جمع بالمسلمين على الإطلاقه 
وتقدم في حديث آي مسعود أنه مصعب بن عمیرہ ويجمع بأن النبي يك كتب إلى أسعد بن زرارة 
بان يأمر مصعبًا حتى يجمع أو كتب إلى مصعب کا في حدیث ابن عباس ودر أسعد بن زرارة 
ذلك وأصلح أمر الاجتماع للصلاة. 

قوله "لقول الله تغال ‏ إا ُودق للصّلوة من يز ية قشعو إل ذكر الله ود 
اليم ": ذكر رت فرضية الجمعة هذه الآية وحديث أبي هريرة "هذا يومهم الذي 
فرض عليهم" وهكذا احتج بها قبله الإمام الشافعي وبعدہ ابن خزيمة. ' 

قال الشيخ الموفق :)۱٢٤/٢١(‏ الان بلسي يدق مر لوجر تو ا 
ممیت ابن المنير: وجه الدلالة من الآية مشروعية النداء لا إذ الأذان من خخواص 
الفرائض؛ وكذا النهي عن البيع 


. 1 ۹ لے 01 
اجب ويضاف إلى ذلك التر ا له لايتهى عن المباح يعني نبي تحریم إل ا أنغى إل ۶ 
واجب ویصاف إلى ذلك الہ 


۱ بيخ على قطعهاء قال: وأما وجه الدلالة من رٹ فهو التعيد 
کرد نام دان اطلق عل غير الإلزام كالتقدير لكنه متعين له لاشعاله عل ڈگ 
نے هل الات عن احتباره وتعينه هله الأمة سواء کان ذلك وقع لهم اميم" 
بالا جتهاد؛ وفي سباق القصة اشعار بأن فرضيتها على الأعيان لا على الكفاية وهو من جهة إلا 


> : 
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كا الجمعة با 
رو 3 771917 بی رت سو ووس a‏ 


۷۹ کا و الان قَالَ: ارا ف نا َال اتا آب ہُو الزُنَادٍ أنَّ مَيْلَ عبد عبد الرحر حن بن هرر 
بی لی رَبيعَة بر ور ري أله سوع مرن یس 0 


ت لَامة 


سپاو مدن | 00 ارڈ کنا راشاو ادر م 


؟. باب فضل 2 يوم ا حمعة 


الفريضة ومن التعميم في قولة "فهدانا الله له والناس لنا فيه تبع" كذا في الفتح. 

قلت: قال ابن القيم في الهدي: أجمع المسلمون على أن الجمعة فرض عين إلا قرلا کی 
عن الشافعي أا فرض كفاية وهذا غلط منشأه أنه قال: أما صلاة العيد فتجب على كل من تجب 
عليه صلاة الجمعة 

قوله “فاسعوا فامضوا": وهو قراءة عمر کیا ياي في النفسير (ص 0۷۲۷ 

قوله "نحن الآخرون السابقون": السابق رتبة أو في إحراز ا معة أو إلى القبول والطاعة 
ار ار ده قاله الحافظ ابن حجر. قلت: قوله "يوم القيامة 6 حرملة عن 

قوله "بيد أ: "من أجل : 


5 ھم" بمعنی "مع "ار "على "ار 
لعي 


و0 'فالناس لنا فيه تبع؛ اليهود غدا والنصاری بعد غد": : وأعرج البلاذري في أنساب 
ارد تميقا : وروي انه - أي رياح بن الربيع - قال للنبي پگ للتصارى دہ 
کل ا للبم خزلت سور امد ز يزكر الحكم لما وفع فيه من 
ول "باب فضل الغسل يوم المعة" .×× كان الصنف أراہ 
ثلث ولیس في أحاديث الباب ذكر فضيلة خاصة للغسل بدم 


لان 
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۳۳٦ 
كتاب الحمعة‎ 


وهل على الصبي شهود يوم الجمعة أو على النساء؟ 
0 :ات ہے ےہ چ ل لم و دوش ہر ہیں 
0 تب واستدل على ذلك بأن عمر بن الطاب لم يأمر عثمان بالرجرع 
مع أنه قد ورد الأمر به في حدیثہ وحديث انه عبد الله ومع أنه قد وقع التصريح بوجوب في 
حديك أى سفيه زع :هذا فيحمل الأمر على الندبء والوجوب على تأكد الاستحباب. 
قوله "وهل على الصبي شهود يوم الجمعة أو على النساء": اعترض أبو عبد الملك بان ليس 
في الأحاديث ذكر ما يدل على الجزء الثاني من الترجمة؛ فإنه ليس فيها ذكر شهود الصبي والنسا» 
وأجاب الزين ابن المنير بأن المصنف أشار إلى أن غسل الجمعة شرع للرواح إليها کیا دلت علي 
الأخبار فيحتاج إلى معرفة من يطلب رواحه فيطلب غسله واستعمل الاستفهام في الترجة لوقي 
الاحتمال في حق الصبي في عموم قوله "أحدكم" لکن تقييده بالمحتلم في الحديث الآخر يخرج» 
وأما النساء فيدخلن في عموم "أحدكم" بطريق التبع وكذا احتال عموم التهي عن مجن 
المساجد لکن تقییدہ باللیل يخرج الجمعة. 
قال الحافظ ابن حجر: لعله أشار بلفظ "هل" إلى ما ورد عند ابن خزيمة )۱٢٦/٣(‏ وین 
حبان (۳۸/۱) وأبي عوانة في صحاحهم والبيهقي فن رواية عثران بن واقد عن ناقع عن ابع 
مرفوعا "من أتى الجمعة من الرجال والنصاء فليغتسل ومن لم يأنها فليس عليه غسل " رواته ا“ 
جرد یا ل 
بن سهب مرفوعا اجمعة واجب على كل مسلم في جماعة إلا على أربعة: عب 
آو امرأة أو صبي أو مريض"؛ رواته ثقات» فكأن ا )صف ترد لهذا الحديث إلا أنه ليس 


ا شرطه فأشار إليه ب'هل". قال أبو داود؛ " يسمع طارق من لين ا إلا أنه رآ وقد خر 


الحاكم في المستتدرك (۲۸۸/۱) م طايه مل > د 
5 5 ر ) من طريق طارق عن أبي موسی, لکن قال البيهقي: المحقو 
طارق بدون ذكر أبي موسى, 


قیل أشار البخا و0 سے و ال 
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FY 


ہیں الجمعة کے ۱ 1 
: 3 رو عدوم کرک HESI oer 2 A‏ 
,وبر عي ند لون رف قَال: أخبرنا مال عَن تاؤع عَنْ َب اله عمَرَ َشول 


مم ر ۰ 
بب 


مر رس ا یں 
٦‏ ےے جج چو کا سے سے أرچش د وش 252525252522 ئےےججچہ ۱ 
را النساء فلأن أكثر أحكامهن با حیض. 

ويظهر لي أن المصنف أشار بكلمة "هل" إلى أن فيه تفصيلا وهو أن الصبي والمرأة لا يجب 
عليهه| شهود يوم الجمعة؛ لأن الصبي غير مكلف وقد جعل غسل يوم المعة وهو من توابع 
الممعة على الحتلم فيكون الجمعة وهو من المقاصد على المحتلم بالأولى؛ والخطاب في "إذا جاء 
أحدكم الجمعة" للرجال؛ لأن "كم" ضمير الرجال ولكن يجوز لما شهودها للنصوص العامة 
لدالةعلى شهود الجماعة. 

وههنا إشكال وهو أن الصنف إذا أراذ بهذه الترجمة بيان الغسل على الصبي والمرأة فيلزم 
انكرار؛ فإنه قد ترجم بعد ذلك (ص77١)‏ "هل على من لا يشهد الجمعة غسل من النساء 
الصيان وغيرهم" وإن أراد بها شهود الجمعة وحضورها كما هو نص لفظها فيرد عليه أنه لأي 
سب أدرج مسثلة شهود الجمعة في بإب فضل الغسل» ويجاب عنه أنه إن أدرجه فيه؛ لأن ما ورد 
يالغسل يدل على هذه المسئلة أيضا وأنه لا يجب عليه| شهود الجمعة. 

ترله 'إذا جاء أحدكم ا حمعة فلیفتسل": استدل به طاوس وإبراهيم التيمي کا عند ابن 
٠‏ شي 44/۳ ومالك والليث والأوزاعي على اتصال الغسل بالصلاة» قال مالك في المدونة 
ھر 
لالضرء يخرج يتوضأ ویرجع ولاينتقض غسلہ: قال: وإن اغتسل ثم 
ان ا ۱ ۱ 0یب غات اة 
:' قال ابن النذر :)٥٤/٤(‏ اختلفوا في الرجل يغتسل للجمعة نم ˆ ۱ : 
ا الافتمال له وبه قال طاوس والزهري وقتادة ويحبى بن أبي كثير؛ وقال ا حسن البصري: 


جح 
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کتاب ا حمعة ۳۳۸ 


ص اماه 5 02 ا َ‫ 3 
۸. کا عبد الل بن محمد بن أسْماء قَال: کنا جو ريه عَنْ مَالِتِ عَنِ الزهْرِيٌ مَس 


ن عَيْدِ الله بن عَمَرٌ عَنٍ الى قعل تاج زاب اجوز الو رو 
4 9 ال ره 

زم الع جاه ء رل من الُهَاجرينَ الأوّلينَ ِنْ أصْحَابٍ | بن لا فَتَادَاء 
8 5ع 0 ۰ 


سَاعَةٍ مَذِِ؟ كَالَ: إن شُعِذْتُ فلم أَنقَلبْ إل آملی حَتّى سَممٗ التاذ ر 
با 


یں فلم ارذ أن ترصأ 
: 0 وَلمُضْرءانِقا؟ وَكَدْ عَلِمْتٌ اَن رَس شرل ارول كاه بأد لر 


يعيد الغسلء وقال إبراهيم التيمي: كانوا يقولون: إذا اتحذتك بن الأسل عاد إل خائفة ای کان 
عليها قبل أن يغتسل. قلت: رواه ابن أبي شيبة (۹۹/۲) وهو الظاهر مما رواه عن عبد الله بن 
طاوس عن أبيه في الرجل يغتسل يوم الجمعة. 

7 ثم قالت طائفة: يجزئه الوضوء كذلك قال الحسن ومجاهد» وقال مالك والأوزاعي: يزه 
الوضوءء وكذلك نقول لحدیث:أبي سعيد مرفوعا ا جو بی چا وقد 
آتی من أحدث بعد الاغتسال بالغسل» انتهى. 

وحكاه الخافظ ابن حجر عن الجمهور؛ فإنہم قالوا لو اغتسل أول النهار أجزأهء واستدل 
له أحمد بفعل عبد الرمن بن أبزى أنه كان يغتسل يوم الجمعة ثم يحدث فیتوضأً ولا يعد أخرجه 
تارق 11/59 راہن أي کہا بسصسطاج وهنا ایت لی في كر کا الست 
ولكن الأمر بالغسل ھا أمر بالتنظيف ها ودائا یہتم لشيء بالنظافة عند ما يكون الشيء ذا عه 
فيهتم له. 

قوله "المهاجرين الأولين": قال سعيد بن المسيب ومحمد ہن سيرين ع وغیر ما وو 
صلوا القباتين» وروي عن أبي موسی وقال الشعبي: هم الذين بايعوا بيعة الرضوان» أخرجهاأ 5 
نعيم في المعرفة (۷۰۸/۱)؛ وقیل: : هم الذين شهدوا بدرا. ٦‏ 

قوله "فلم أزد أن توضات قال: والوضوء أيضا؟": استدل به محمد بن الحسن 


- 
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کناب الجمعة ۳۹4 


۷4 عد عبد لوین برض قال: أخبرنا الك عَنْ صَْوَان بن لیم ن عطاو ن بتار 
Ae‏ 7 گے ے‫ ا 00 2 2 
نای سی ادر أن روک اللہ لے ال: عل زم ا عة راجب عل کل مء 


27 


(181/1) والشافعي في الرسالة على أن غسل الجمعة لیس بواجب؛ لأن عثیان لم يترك الصلاة 
للغسل ولا أمره به عمر. قال الحافظ ابن حجر :)۳٦٣/٢(‏ وعلى هذا عول ابن خزيمة والطبري 
والطحاوي وابن حبان (۳۸۳/۳) وابن عبد البر وغیرهم» وزاد الطحاوي (۷۱/۱) وابن حبان 
أن من حضر من الصحابة وافقوهما فكان إجماعاء وعدم الوجوب قول الجمهور. وقال أهل 
الظاهر: واجب؛ وهو إحدى الروايتين عن أحمد وحكاه ابن المنذر )۳۹/٤(‏ عن أبي هريرة 
والحسن البصري» وذكر )٥٤/٤(‏ أقوالا عن عمر واہن عباس وأبي سعيد وعمار بن ياسر تحت 
فول الوجوب كأنه يقول أہم يوجبونه» وكذا حكى )٦١/٤(‏ عن مالك» وحكى ابن المنذر 
(٤/٤٤)عن‏ إسحاق بن راهويه أن قصة عمر وعثمان تدل على وجوب الغسل لا على عدم وجوبه 
ن جهة ترك عمر الخطبة واشتغاله بمعاتبة عثمان وتوبيخ مثله على رؤوس الناس» فلو كان الغسل 
احا لما فعل ذلك عمر وإنما لم يرجع عثمان للغسل لضيق الوقت إذ لو فعل ذلك لفاتت الجمعة» 
اج به لبن حزم )۱٦/١(‏ على الوجوب وجعل سكوت الصحابة إجماعا. 

نوله "غسل يوم الجمعة واجب على كل محتلم": استدل به لمن قال الفسل سنة للیوم وهو 
قول الحسن بن زياد لور كن يه ل وین وقال الجمهور وأبو يوسف: سنة للصلاة 
س- لكل من أراد الجمعة, وقال الأولون: يؤمر به كل أحد؟ لأنه سنة اليوم وهو وجه 
للشافعية, رايضا قالت الظاهرية وبعض المنفية: لو اغتسل بعد الصلاة كفاه؛ لأنه أتى سئة اليوم» 
لاقي أبن حزم (۲۲/۲) أنه قول جماعة من الصحابة واطال في تقريره, قال الحافظ ابن حجر 


روم ء ال الصلاة 
:وھ بصدد الع والرد ول ُررد عن أحد منهم التصريح باجنا ا 0 
اد منهم ما يدل عل أنه لا پارا اتصال اسل بالذهاب فاځل هو منه أنه لا فرق بین 
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کس 
۳. باب الطيب للجمعة 
و ا ا و ا ايت 
: : الإجماع على أن من اغ 

قبل الزوال وبعده؛ والفرق بیٹھما كالشمس؛ وقد حكى ابن عبد ابر (جماع على ن من اغتسل 
بعد الصلاة لم يغتسل للجمعة ولا فعل ما أمر به وقال ابن دقيق العيد: لقد أبعد الظاهري إبعادا 
يكون جزوما ببطلائه حيث ل يشترط تقدم الغسل على إقامة الصلاة» وی البحر (58/1) عن 
فتاوى قاضي خان: لو اغتسل بعد الصلاة لا یعتبر بالإجماع» انتهى. مراده إجماع الحنفية. 

ثم قال الموفق :)7٠١/1(‏ وقت الغسل بعد طلوع الفجر؛ فمن اغتسل بعد ذلك اجزاء 
وإن اغتسل قبله لم يجزئه» وهذا قول الثوري والشافعي وإسحاق» وحكي عن الأوزاعي أنه زيه 
الغسل قبل الفجر وعن مالك لا يجزيه إلا أن يتعقبه الرواح» انتهى. وذكر في البحر (1/1؟) عن 
الكافي والخلاصة: لو اغتسل قبل الصبح وصل به ا معة نال فضل الغسل عند أبي يوسف. 

قوله "غسل يوم الجمعة. واجب على كل محتلم": زاد ابن حبان (۱۳۹/۲) "كغسل 
الجناية". ْ 

قوله "باب الطيب للجمعة": أي ينبغي الاهتزام به» قال الجمهور: إنه سنة» وصرحت 
الشافعية والحنابلة بأنه سنة قضتحب قال ابن خزيمة (5/ 176):لم سمغ مسلا غم اق مساق 
الطیب فرفں:۔وقال ابن المنذر )۳۸/٤(‏ واتظان (074/1): إمتطامن. المايب ليس بفرض» لا 
يختلف فيه أهل العلم. 

فلت: ولكن سفيان بن عيبئة أخرج في جامعه بإسناد صحيح عن أي هريرة انه كلا 
برجب العليب هزم ا ممعةہ وإليه ذهب ابن حزم )۷۵/٥(‏ فقال: الطیب يوم اللجمعة واجنب. 

ت جزم سے ہی لان رن اران ی راق رس ہیں 


بكرن معلرفا عل الملا المصرحة وجزب الضنل وچیین أن پکون ماتا رن اندر ذا 
يستن ويتطيب استحباباء گا قال الزين ابن المئر, 
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۔ سيو لوک پہگہ کر کے ۴ رھ سه ے‫ کے 
پل دكي عرو بن سُلَيْمٍ الأنْصَارِيٌ قَال: اسهد عَل ا سويد قَال: اشد عل ره 
عق عه ا ةم ا سی مر وي رہ و م 8 2 5 
ا :انل ذم اي اجب عل کل کم وآ بن ون یس يها رن رجت ل 
ET‏ ب۷ ۔ ره 2 0 
عو آا عسل َأشْهَدُ آنه وَاحِبٌ» وَأمّا الاسْیْتانُ وَالطَیب الله تعالى اعرد > و و 


واب هو آم 
وَلِنْ هَكَذّاف ا حرِیثِ. 


۰ 


کو مم 2م ےه 71 سک ھے 1 مح ے4 عو وب 0 
لآو عبد اللو: هو أخو حم بن النگڍر وَل يسم ابو بکر مَداء وی عنه كير بْنُ الأشّحٌ 
سے 7 مید و 


20 ےر ٤‏ 201 ع ج 0 
میڈ آي هلال وعد وكَانَ خمد ن انکر یکی باي بکر وَأ عَيْدِ الو 


۸۸۱ خا ع ا وو یرہ ال: اا م 22 رس بن عب ارح 
. عبد الله بن يوسف قال: خبرنا مالك عن سمي مول أبي بکر بن بل ال رن 

٠ ٠‏ 25 1ت کڑارڑھ ۶ , مس سے ک ممم اوور ها 

نِ عَنْ آي هريره أن رَسُولَ اللہ للا قال: مَنِ اعْتَسَلَ يَوْمَ الجمعة غشل 
ا ےر رم ہے و لا سے جو کا 2“ 5 27 سے س بک سے ۹ے 
دن ۱ فکاتیا قب ہدک وَمَنْ رَاحَ في السَاعَة الثانية فکانا قرب بَقَرَه ون راح في 


. 
ا‎ 
. 
١ 
1 
١ 
٠ 
0 


0 ے‫ 


ير و 
قوله "حدثنا شعبة عن أبي بكر بن المنكدر الخ ": أخرجه ابن خزيمة (2114/1. 
عق و TE‏ هم وكان 
قوله "وأما الاستنان": أشار إلى أن العطف لا یقتضی التشريك من جميع الوجوہ“ و 
د الشترك تاکید طلب الثلاثة وكأنه جزم بوجوب الغسل دون غيره للتصريح به في اديت 
ناف فيا عداہ لرقوع الاحتال فيه کا تقدم عن الفتح. 
1 وله "قال أبو عبد الله: هو أخو محمد بن المنکدر ول يسم 
یکنبان ۱ 
یکر إلا أن حمدا معروف باسمه وأخخوہ بكنيته ولايعرف اسمه. 
كول " 5 ۷ 6ے لجنابة يكفي 
5 “لله “من اغتسل يوم الجمعة غسل الحنابة": فيه أن غسل اہ * "م 
الل دشرط أحمد في رواية النية وهو قول ما 


ابؤايكر”: بزب أن الأخوين 


عن غسل الجمغة 


لك نی المدونة (ص١۱۳)؛‏ وقال غيرهما! لا 


ہے 
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۳ 
کابابشنیڈۓ_ سسس سے 
یا2 الل کات يب کیا ا ومن راح في السَاعذ الام گان رب باب ون 


اعة 
2 7 اس ا ر 46 عمدت الیک بے و > 
7 كرس صق قا ره عون 
راع في السَاعَةٍ الاو مكايا كرب بَيْضَم فَإِذَا شرج امام حضرتِ اللازكة يستومرن 
اکر 
.٥‏ باب 


يشترط النية. وقال ابن حزم :)٦٢/٢(‏ لايجزيه إلا غسلان» وإليه ذهب أبو قتادة کیا رواہ 
الطحاوي وابن خزیمة (۱۳۰/۲) وا حاکم »)۲۸۲/١(‏ وراجع الفتح. 

قوله "فكأنها قرب بدئة": هو ناقة أو بقرة» كذا في الصحاح» وا لمراد هنا الأول بلا خلاف, 
قال الأزهري: البدنة لا تكون إلا من الإبل. 

قوله "ومن رح في الساعة الثائية": اختلفت الشافعية في ابتداء الساعات فقيل من طلوع 
الفجرٌ وصححه جع :امتهم التزوئ 1۲۸١/١‏ وفيل؟ فخ طلوع الحتسن ز رب رظ الغافبة 
رش الذي -عكاه 'اہن۔ بد الجا عن الاریٰترآپا سیف كا و[ سیٰ۔> ونان تادب الا 
0 للسعي وقتان وقت الوجوب وهو عند الأذان بين يدي اللطيب ررقت فضيلة وهو 
من أول النهار؛ فکلم| كان أبكر كان أفضل وهذا مذهب الأوزاعی والشافعى وابن النذر 
واصحاب الرأي» وقال مالك: یستحب التبكير قبل الزوال» وذكر الموفق في مرضم (۲۰۰/۴ 
أذ جرم من طلوع:الفجر»:وقاله الجمبدلاي» من" الباتعية» إن ایر یکن نين ارتا وا 
واختاره شيخنا زكريا. 

قول اا خرج الإمام حضرت الملافكة": وهم غير الحفظة, 

قوله "باب": هلا کالفصل من الباب السابق» قال الواؤظز از ناشن (۳۷۰۱/۷): ووج 


عل من ادعى جاع أغل المديئة علیٰ ترك التبكير إلى الجمعة؛ لأن 


تعلقه به أن فيه إشارة إلى الرہ 
عمر أذكر عدم التبكير بمحضر” من الصحابة وكبار 


التابعين من أهل المديئة» ووجه دخوله ف 


= 


Scanned with CamScanner 


ای أثر تُعَيْم قال: حَدَئنا شیباں عَنْ گی هر اوہ أ كوه ے 
۲ حَدئنا ابو نعیم قال: يبال عن يحبى هو ابن أب کر عَنْ 


7 00 وہ مه 4 و رهم 200 :رمه رو 0 2 5 َ 
روا کر یا هو يطب بوم ابع د َل جل لال عُمز بن طاب: تروق 


مومه 


MN 2‏ ويا ٣‏ 2ا یی ھے لِك أن ۔ہ ٭ 2 ال كك 1ف ييه دع 2 
عن الصّلاةِ؟ فقال الرجل: مَا هو إلا أن سحت النداءَ تو ت؛ فقال: ألم تَسْمَعُوا المي 
يتل إِذَارَاحَ أحدكم إل ابمُعةٍ قلي ۱ 7 5 


م hz‏ ص تک 3 1 : اسا 4 f‏ 
۸۸۳ دا ا 3 حدما | غ آي ئب عن سوي المقيرِيٌ قَالَ أخبرني أب عن ابن وَدِيعة 


ْمل ماري َالَ: قال النبي پا : لأيَخْتيِلُ رَجُلٌ يوم ا عة ويهر کا اسْتَطاعَ ِن 


ا و و ]مسرت ے له لوك ہاو كني فكو ہے ا ا ا 
ر ريدن من ذهيه أو يمس من طيب بيته ثم يخرج فلا يفرق بين انين ثم يصَلي ما كب 


فضل الجمعة ما يلزم من إنکار عمر على الداخل احتباسه مع عظم شأنہ؛ فإنه لولا عظم الفضل في 
لك م آنكر عليه وإذا ثبت الفضل في التبكير إلى الجمعة ثبت الفضل نها. 

قلت: وقد يقال إن فضل الجمعة مأخوذ من الأمر بالغسل لها فإنه دال على الاهتمام 
الجمعة فإنه یفنسل للأمر المهتم به. 

قوله 'إذدخل رجل": هو عثان بن عفان كما وقع التصريح به عند مسلم وغيره. 

قرله "باب الدهن للجمعة": لما كان من عادة الناس أنهم پستعملون الطيب للجمعة أورد 
ی یں ہس ابس المغني )۲۰٢/۲(‏ من ا حنابلة باستحبابه. 

ترله لل ری أن عت لين رجا مد الله بن وديعة ليس له في البخاري إلا هذا 
"نمث كذاني الفيع. 
الر رلك "او یمس من طيب بيته": أي إن لم بهد دهناء ويحتمل أن يكون "أو" بممنى اللاو 
تترفی: 


"1 : طيب 
ن طيب بيته طیب آمله» ففى حدیث عبد الله بن عمرو عند أبي داود و یمس س 
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وی 

ET‏ إِذَا ا كلم المَام الا َير له ما ينه وبا رن امع الأخْری. 

4 ک5 اب الان قَالَ: 7 تا شُعَيْبٌ ڪَن الزّهْرِيٌ قَال طَاؤس: فلت لان 
گرا اَن التي مَك قال: اغْتَسِلُوا يَوْمَ الْجمْعَةٍ وَاغْسِلُوا رو وس 5إا ا تَكُونُوا جنا 


م 


وَأَصِبُوا مِنَ اليب قَال ابن عَبّاسٍ: أن دل ت وكا ال قا أثري. 


امرأته "» وعند مسلم (۲۸۰/۱) من حدیث أبي سعيد "ويمس من الطيب ما قدر عليه". وفي لظ 
"أو يمس ولو من طيب المرأة"» قال البهوتي في كشاف القناع :)8١/7(‏ أي ما خفي ريه وظهر 
لونه لتأكد الطيب» قال: قال في المبدع: وظاهر کلام أحمد والأصحاب خلافه؛ انتهى. 

قلت: فلعل أحمد لم يطلع على هذه الزيادة أو ما رآها ثابتة ولكنها جاءت من وجوه وقال 
النووي (۲۸۰/۱): قوله "ما قدر عليه" قال القاضي - يعني عياضا - وهو محتمل لتكثيره وحتمل 
لتأكيده حتى يفعله بها أمكنه؛ ويؤيده قوله "ولو من طيب الحرأة" وهو المكروه للرجال وهو ما ظھر 
لونه وخفي ريحه فأباحه للرجل هنا للضرورة لعدم غيره» وهذا يدل على تأكيده؛ والله أعلم 
انتهى. 

قوله "إلا غفر له ما بينه وبين الجمعة": وعند ابن خزيمة "غفر له ما بيته وبين ا حمعة التي 

قوله "قلت لابن عباس: ذكروا": لم يسم طاوس من بحدكه يذقكء والذي یظاور آله أ 
هريرة فقد رواه ابن خزيمة وابن حبان (ص87١)‏ والطحاوي من طريق عمرو بن دیناد عن 
طاوس عن أبي هريرة نحوه» كا في الفتح, 

قوله "وأصببوا من الطيب"؛ ليس فيه ذكر الدهن المترجم به لکن لما كانت العادة تقتفي 
استعمال الدهن بعد غسل الرأس أشعر ذلك به؛ كذا وجهه الزين ابن المثير جوابا لقول الدارد؟ 
ليس في اخدیفاعلاغ على الترجمة» والذي يظهر أن البخاري أراد أن حديث طاوس عن أبن 


= 
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to 


اب ا معة 

پور عد رايم بن مُوسَى قَالَ: آخبرتا شام أن ابن جرج اَم كال: آموں 
رز( ن ية عن طَاوْسِ عَن ابن عباس أنه دز تک الي كل في انل بوم ات 
زغ زی عاس أبس یت ر شخت إن گان عن أَيد؟ تقال: ل طلغ 


۷. باب ما یلیس أحسن ما يجد 


عباس واحد ذکر فيه إبراهيم بن ميسرة "الدهن" ولم يذكره الزهري» وزيادة الثقة الحافظ مقبولق 


قلت: وإلى هذا جنح شيخنا زكريا وهو الظاهر» ويحتمل أن يقال: إن أصل الطيب هو 
الان: يؤخذ في عامة الأحوال دهن الصندل فيصنع منه أنواع العطور. 

قوله "وأما الطيب فلا أدري": وعند ابن ماجه ذكر الطیب؛ فلعله تذكر بعد ما نسيه أو 
أرسله. 

قوله "باب ما يلبس أحسن ما يجد": قال شيخنا زكريا فی قرر لا في درس البخاري: 
زے ا ءال حمة ههنا في قوله 
نرجم ههنا بابس أحسن ما يجد؛ ونی العيدين (ص لسع و 
يتا" وني العيدين في قوله "ابتع هذه وتجمل بها للعيد". قال: وَله المصنف بتغيير لماي 


5 .> ان کان غسلا وأما 
هتين على أن الجمعة لا تاج فيها إلى ثياب جديدة بل يلبس الأحسن وا 95 “7 
العيد 


فیتجمل لها باشتراء الثیاب الجديدة. یٹ أ 
داود (۲۰۸/۱) والحاکم من حدیت في 


قلت: أشار ال: جم خر جه أ 
شار البخاري بالترجمة إلى ما أخرجه أبو عيب إن كان 


أحسن ثيابه ومس من 
عند أب اود (6/ ۱۷6 بلاغ 


=> 


۳ رأني خريرة مرفرها "من اغتسل يوم الجمعة ولبس من 
نلم أت الجمعة" الحدیث: ولابن ماجه (ص ۷۷) من حدیث 


على ۰ یھ 
5 "کم لو اشترى ٹوبین ليوم الجمحة سوى ثوب مهنته ؛ وخر 
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یں ےھ TTT‏ قَالَ: ارتا مالك عَنْ تاذ من عب الله بن عم أن 
.٦‏ دا َد الله بن يُوسُفَ قَالَ: عن نافع عن عبل الله بن عر أن 


-2 


عُمَرَبْنَ اتاب ری حل اء عند باب الج قَقَالَ: يا شول الله لو اشيَيْتٌ مز 
ھا يزع انز رفو إا ڈیا عَلبك؟ ققال سول اللہ پا :إن با کل رن 
لا لاق له نی الآخرَة كم جاءث رَشول اللہ ولا مَنمَا حال فاعطی عَمر بن ا ار 
سو نيا وقول اللہ کو هاو د لت في غاد ماروا لت؟ 5 

سول اللہ پا : ی آکشگھا لسا اما عُمَزبْنْ الطاب آخا ل بک مُث ركا. 


۸ باب السواك يوم ا حمعة 


"أن يتخذ ثوبین" وفي إسناده اختلاف ذکرہ أبو داود. 

قوله "رآى حلة سيراء": اة بضم المهملة الإزار والرداء من جنس واحدء وقيل يشترط 
ال يكونا جديدين سميت بذلك؛ لأن لابسها يحل فيهاء و"السيّراء" بكسر السين المهملة وفتح 
الياء وا مد قال الفيرمي: ضرب من البرود فيه خطوط صفر» وظاهر القصة يدل على أنها كانت 
حريرا خالصاء وسيأتي المزيد إن شاء الله في اللباس. 

قوله "فلبستها يوم الجمعة"؛ فيه الترجمة, 

قوله "فكساها عمر بن الخطاب أخا له بمكة مشر كا" : وعند البخاری في الأدب المفره 
(ص۲۷) فأهداها عمر لأخ له من أمه مشرك. . قلت: اسمه عثمان , بن حکیم, 

قوله "باب السواك يوم الجمعة": السواك يوم ا حمعة سئة عند الجمهور بل قال ابن 
خزیمة(۳ ل نسمع مسلا ذعم أن السواك يوم ال ممعة فرض, وقال اخطاي :)۵٦۹/۱(‏ 
بي 3 3 داجب؛ وذكر ابن المنذر :)۳۸/٤(‏ : ائه غير واجب» وم يذكر فيه لاا 
وانفرد ابن حزم فأوجب السواك يوم الججمعة (٥/٥۷)ء‏ وحکی الشیخ أبو حامد الإسفرائیني عن 


= 
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ا 


E۷ 7 


ينان ا n‏ : 
:ےیےھیسو وڈ ژٗر ‏ کے 
رال بو سعید عن النبي پگ يستن. : : 

1 لله بن يو 1 1 سکرے۔ 7 2 4 > O‏ 5 
رر عل زڈ لون وشت :خیرت َلك ن آي اراد کب الأخرج عن لي رر 


1 وک الہ پا 3 5 EE‏ أي - او لول آنْ آَم شی عَلَ التاس- لامر 
اولمع كل صَلاو. 0 
۸. حلا أَبُو مَعْمَرِقَالَ: دتا عَبْد الْوَارثِ قَال: حَدکتا شُعَيْبُ بن الحبْحَاب دنا انی 


ول أل :دن ليزن الود 


دارد أنه أوجبه لكل صلاة» قال ا ماوردي: وهو عنده واجب: ولو تركه م تبطل صلاتة: قال 
النوري (۱۲۷/۱): ا ST‏ ا ْ 
قلت: وذكر ابن حزم (۲۱۸/۲): السواك مستحب» TORN‏ 

دم يجك فيه خلاف أحد ولو کان فيه خلاف داود لكان هو أغزف به وخکاہ؛ قال النووي 
A/D‏ ولو صح إيجابه عن داود لم 2 مخالفتہء حکی الماوردي غن.إسحاق آنه قال: هو 
اجب وإن تركه عمدا بطلت صلاته» قال النووي: لم يصح هذا المحكي عن إسحاق. قلت: ولو 
تح لكان القدماء العارفون باختلاف الأئمة أعلم به. ' ۱ ۱ 

قرله "لامر تهم بالسواك مع كل صلاة" : ودخل فيه الجمعة فحصلت الطابقةہ وسبأق في 
العمرم (ص 08 8) مات "عند كل وضوء' ' وعند ابن خزيمة (۷۳/۱) "مع کل وضوء ٠‏ 

توله شعس شعیب بن الحبحاب" : بحائین مهملتين بينهما باء موحدة ساکنڈ وآخرہ باء مثلها 
بن دقيق اید (۴۳۷/۱) ثقة مات سئة إحدى وثلفين أو قبلهاء روى له البخاري ومسلم 
اہر دارد والتر ملي والنساتي. 
۳ فول الحثي ر٦‏ ص ١77‏ : أكثرت عليكم أي بالغت معكم في أمر 


, قال الحافظ ابن 
ا دى بصيغة المجهول من المافي أي بولغت من عند الله. ات 


= 


السواك؛ وقال 
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۰۸ 


ٹج 


ےس ولس ےت تھے ےک کہ ا مد کی7 سک ۔ ہس وخ 
۹ دک کد بی كدير قال: أ نيرتا فيان عَنْ مور وَحْصَيْنٍ عَنْ أب واد رن و 


۹ باب من تسوك بسواك غیرہ 
۰ خد سْياعِيلُ قال: خَدَكنِي سيان بن لال قَالَ: قا قال هسام بن عزو آخرز ا 
عَائِعَةَ قَالَتْ: مکل عَبْدُ لوحن بن آي کر وَمَعَهُ سواك يسن ہو را سول لمر کا 
قلت لَه ابی هذا اسوك يا عَبَْ لوحن ماخطازید فَقَصَمْتْهُ تم مَضَغْيَة ایل ورا 


اليكل تن یو رخو نيل صنري. 


۳2 


حجر (۳۱۳/۲): ول أقف على هذه الرواية صرحة. 
قوله باب من تسوك بسواك غیرہ": كأنه يشير إلى جواز ذلك وإلى طهارة ريق ابن آدب 


كذا قال العيني» وبجوازہ صرح الخطاں ي والنووي (۸۸۸) 


| وابن حجر (۳۰۸/۱)ء ثم الظاهر 


ن غرض الصنف مع ذلك الإشارة إلى شدة الاحتا م بالسواك يوم الجمعة حتى أنه يجوز أن 
يتسوك بسواك غيره. . دنقل عن الحكيم الترمذي أنه كره ذلك» كذا في حاشية ية البڈل. 
قوله "قال هشام بن عروة: 


أخبرني أبي عن عائشة": هذا طرف من حديث سياق هذا 
الإسناد ني المغازي (ص ٠‏ 14) وسياز ٣‏ ۱ 


"نف اثر (ص 187) ختصر! مقرونا بسند آخر. 


قوله " فقصمته" 
' دی نسخة "'نقضے" دهو من القضم با معجمة» معناه الأكل بأطراف 


الأسئان. 


قوله "ثم مضغته": فيه الترجمة 
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ياب الجمعة اس ۱ 
۰ باب ما يقرأ في صلاة الفجر يوم الجمعة 


م 1 رو سي وكساك م وله ف ا سے صف ی 
ور حل أ مم قال عد فيان عن سند بن اریم ن َب لمن إن مزمز عن 
ارمع “٢6,1٤‏ کو کت o‏ کہ مو 3 
مر َل: گان لي پل برا فی ار يوم الم «( الم کنریل © و (١‏ هَل ا 


.١١ ٠‏ باب الجمعة في القرى والمدن 


قوله "باب ما يقرأ في صلاة الفجر يوم الجمعة": وقد جاء عند ابن أبي شيبة )۱٤١/۲(‏ . 
دأهد (47/1) والطيراني وغيرهم أحاديث في قراءة 98 الع € السجدة و ل هَل أن عَل 
أن ني صلاة الفجر وإن شعت التفصیل فارجع إلى السئن والمسانيد. 

قا لا زيل 4 رل كل أ على الس پا يستحب قران عند الهو 
لعن ماك كراهة سورة فيه سجدة في الفريضة» ثم قالت لهتفیة وأ لا یدام علیہ 
ا لثلايظن الناس أنها مفضلة بسجدة» وقالت ا بالدوام» وذكره الموفق )۲۲٢/٢(‏ 
ا ونا كاذ يقرأ السورتين لذکر الساعة وما يتعلق بها فيهها. 


ره "باب الجمعة في القرى والمدن": أي تبوز الجمعة في القرى والمدن كليهما؛ والقرک 
“م القان ج : القرية كل مكان اتصلت به 


جمع قرية رهي الضيعة» وقال شهاب الدين المُوَنّي؛ 
اھ تاراقع على | لدال وو المعين الججامع 
“دا تقع على المدينة وغيرهاء والمدن بضم ا میم والدال جع 75 ل 


الہ ار 
مه ركان الفرق بين القرية والمدینة عرفی؛ قال 


یق ر ا 0 
' ا اس في الباب أنہم چعوا في عها النبي 5ل في قرية جراٹا 
ن ال ار 1 ١‏ 1 ليوا 
اک قله نارهم فإن وقد عبد القيس أسلما پیا له كبا سبق في 
A‏ لا قراعد الإيهان د 3 


أبن رجب (078/6: والقصود أي من 
وإنما دقع ذلك منهم 
راغبين في الإسلام 


Scanned with +3 17 


o 
وتان تت‎ 
م یہ‎ 


2 ٹڈ کے 
ا 1 ےڑک آم عامر العاندیٰ قال؛ خدکتا ای ۸۰2 اس 
۲. عدت تد بے الى قَالَ: حدقا أبو عادر العَقدي قال: خدثنا را جيم بن ان 
4 4 کی غفے لاس ع روك شاب رے ع 
آي راصم عَنِ ابن عَباس قال: ن أول جع جمعت بعد ممع لي مسي ررر | 


حديث ابن عباس في كناب الإيهان» فيدل ذلك على جواز إقامة الجمعة في القری؛ ومن ذهب إل 
عمر بن عبد العزيز وعطاء ومكحول وعكرمة والأوزاعي ومالك واللیٹ بن سعد والشائعی 
بعد وإ شحاف زقالت طائفة ولا جمعة إلى عضر جام وروي ذلك عن عليه وبه قال النخمي 
والثوري في المشهور عنه وأبو حنيفة وحمد بن الحسن» وقال المبسن وابن سيرين: لا جمعة إلافي 
مصرء وقد روي عن علي خلاف ذلك» رؤى وكيع عن قيس بن الربيع عن طالب بن السميدخ عن 
أبيه أن عليا جمع بالمدائن. 

قلت: قد اختلف فقهاء المذاهب الأربعة في تفسير ا موضع الذي تقام فيه الحمعق فذعيت 
الشافعية وا حنابلة إلى أنها تقام في كل قرية فيها أربعون أحرارًا بالغين عقلاء مقيمين بها لايتقلون 
عنها إلا حاجة سواء كان بناء تلك القرية من حجر آم خشب أم قصب آم طین أم غيرها بشرط أن 
تكون أبنيتها مجتمعة عرفاء كذا في المنهل والمنهاج (ص ۱۹) والمغني (۱۷۱/۲)۔ 

وقالت المالكية: تقام في المصر والقريةء أما المصر فلا حلاف فيه وكذا ال ية إن كانت 
بیوتہا متصلة وطرقها نی وسطها وفيها سوق ومسجد يجمع فيه للصلوات كان هم وال أم لاہ 
واستدلوا بحديث ابن عباس في الباب ولكن لا دلالة فيه على هذا كله. 
2 دلت التفیقۃ لانقام إلا في للصر اماع؛ واتلفا في الراد بها فمند اي حنيفة هي كل 
95 و پر دھا توابع ورال لينصف المظلوم وعالم يرجع إليه وهو الأصح عند 
پا لكرخي, كذا في المنهل العلاب الورود (٦/٦۲۱)ء‏ وئيموه ما رواہ في المداية عن أي 
بوسب: هو کل اوضع له أمير وقاض ينفل الأ'حکام 


5 قال: وعنه أ إذا اجتمعوا 
ویمرم ا حدود قال: وعنه انهم إ۵ا ۰ 
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نكي لے 22 کر , گج سیر ےو ا 1 رو جو ۔ 8 0 
مور دكي بڈز بن مد قَالَ: ارتا عبد الله ا: آرت يونس عَنِ الزهْرِيٌ حيري سال 


ہے e Hs‏ 1 لاله سے 4 ےه ر ص 17 4 
عن ان عر قال: سمعت رول اللہ وا یقول: كُلكُمْ راع وراد ايت قال ى عدت 


0 


م2 م ٠‏ 1 ق 68> _ f‏ سے رہ م گے م ر 
زی بن کیم إل ابْنِ شِهَابٍ - وآ مَعَهُ يَوْميِذٍ يوادي الْقرَى - هَل ترى أنْ امم ورد 


مع ورريق 
ft,‏ ےھ ر گے سے مم مب > oL PN‏ ےوہ ہرم ں, ہے كموي بردم 
ايل عل رض يعملا يها جماعَة ِن السودان وَغَيْرِِمْ وَررَيق يَوْمَِذِ على ية َنب ابن 


َ‫ ا رو ووو رو و وو؟؟ ل پا چو re e‏ ہے م 
ہاب - وآ سمح - امه ان مح ره أن شاا کد أن عبد اللو بر عير بھول: شیع 


- ا 7 هر ر فی ے ا نے بے مرو يع ا سوس 
رول الل کيا يقول: كَلكُمْ راع وَكَلكُمْ مَسْؤُول عَنْ رَعِيِْهِ امام راع وَمَسْؤُولٌ عَنْ رَعِيِ 


قوله "وزاد الليث ٠"‏ وصله الذهل عن آي صبالح اتب ألليث عنه. 

ر رر بن یر بتقديم الراء على الزاي والتصغير في اسمه واسم أبيه في روايتنا 
وهذا هر المشهور في غيرهاء وقيل بتقديم الزاي وبالتصغير فيه دون أبيه كذا في الفتح. وجزم 
عياض في المشارق (07/1") بالأول. 

قوله "هل ترى أن أجمع": قال المحشي: أي أمضي صلاة الجمعة £ الأرض التي كان 
مشغولا بزراعتها والعمل فبها. قلت: هذا العنی الذي ذكره المحشي عن الكرماني قد قاله الشراح 
اطبة وهو الذي يتجه معه استد لال البخاري عل الثرجمة» ولكن قال شيخنا زكريا الكاندلوي: إن 
اسزال يكن عیا قاله الشراح وهو إقامة الجمعة في موضع زراعته بل كان عن شهوده وحضوره 
امجمعة أي هل يجب عليه أن يخرج إلى أيلة لیجمع بها لأنه وال عليها؟ فأجابه ابن شهاب بأنه 
شغي لك حضور الجمعة بأيلة؛ لأنك امیر عليها فیحتاج إليك في موضع الخصام وغیرہ؛ فان 
الا تع قد يكون منجڑا إلى ذلك ثم استدل ابن شهاب على ما قاله أنه ينبغي له الحضور بأنك 
رقد قال رسول الله پا "كلكم راع وكلكم مسٹول عن رعيئه". 

قوله "فكتب ابن شهاب": أي أملاه على كاتبه. 
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كتاب ا حمعة 


و کور دوه بل ئا ریه واوا َاعِيةٌ في يټ زَوْجَهَا وَمسؤُوة و 
والرجل 4 في أَمْله وهر مول عن زعي م 
ا مو ل عر ریه قَال: وَحَسِبْتُ آن قد قَال: وال رل ر 

ريا را ادم راع في مال سيو ومر عن رَعِيتة ص لا 


و 1ئ 


م ر 
- 3 روف گا وم ۶ی س مہ 1 5 عيتة. 
في مال آبيه وهو مول عَنْ روي وَكلَكَمْ راع ومسژوف عن دع 


۲. باب هل على من لايشهد الجمعة غسل من النساء والصبیان وغيرهم 


قوله "باب هل على من لا يشهد الجمعة غسل من النساء والصبیان وغيرهم": كالعيد 
والمسافر والمعذور» وكأنه استعمل الاستفهام في الترجمة للاحتمال الواقع في حديث أب هريرة 
"حق على كل مسلم أن يغتسل"؛ فإنه شامل للجميع والتقیید في حديث ابن عمر "بمن جاء 
متكم" يخرج من لم يجىء؛ والتقبيد في حديث أبي سعيد بالمحتلم يخرج الصبيان» والتقیید في النهي 
عن منع النساء المساجد بالليل يخرج الجمعة» وعرف بهذا وجه إيراد هذه الأحاديث في هذه 
الترجمة, كذا في الفتح. 

وقال ابن رجب :)۳۹۳/٥(‏ مراده أن من لا يلزمه شهود ا حمعة من النساء والصبيان 
وغيرهم كالمسافرين هل عليهم غسل أم لا؟ ثم ذكر ١ /٥(‏ ۳۹) فيه ثلائة أقوال: الأوّل إن الغسل 
يختص بمن تلزمه الجمعة وهو وجه للشافعية والحنابلة» قال ابن رجب: وهو ظاهر اللفظ الذي 
ذكره البخاري عن ابن عمر تعليقاء قال: وتبویب البخاري يدل على اختیارہ. والثاني: يخخص بمن 
يريد شهود اجمعة سواء لزمته أو لا؟ قالت عبيدة بنت ابل : سمعت ابن عمر قال: من جاء منکن 
الجمعة فلتغتسل؛ أخرجه ابن أبي شيبة (۲/ ۰ )٠١‏ قال ابن رجب: وهو قول الآکثرین كلك کان 
المدوئة )۱۳٦/۱(‏ والشافعي وأحمد وإسحاق إلا أن أحمد اسنٹنی منه المرأة خخاصة إلاقا لغسلها 
بتطییبھا وهي منهية عنه إذا حضرت المسجر 
يكن خروجها للجمعة مكرومًا. والٹا 
الجمعة وإن كان له عذر يمنع الو 


؛ واستحبه الآخرون وبعض أصحاب امد حيث | 
لث: فول طائفة من العلماء أن من كان من أهل وجو 
جوب فانه يغتسل يوم الجمعة مريضًا كان أو مسافرا أو غير ذا 


=> 
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ہیں الجمعة ۱ YoY‏ 
زل ابن عمر: إنا الغسل على من يجب عليه اشمعة. 


و 2 ج-- 5 
ور ع أثو الان َال حبرا َُيْبٌ عنِ الزهري قَالَ: حَدَئنِي ساز ي عب الله آنه 


6 ڪا عبد الله بن مَسْلَمَة عَنْ مَالِكِ عَنْ صَفوَانَ بن شلیْم عَنْ عَطاءِ بن يسار عَئآ 
داریا رول اللہ پل قال: عسل يو يوم اع واب عل کل کیم . ۱ 
020 راهيم قَالَ: حَدَكَنَا وُعَیْبٌ قَالَ: دتتا ابن طاو س ڪن ايبد عَنْ أبي 
8 : قل وَسُولُ الله گلا : تحن الآجزرة الَايقرۃ يز القياتة بيد كين رفا 
الاب مِنْ بل وأوتيكه ین بَعْدِهِم فَهَذَا الوم الَِي اموا ضيه فَهَدَانَا اله له له دا ليود 
و 


۷ ل : خی على کل شام ان غ یسل في کل سَبْعةٍ أ سَبعَة امِب ڑکا يَخِلُ فيه رَأَمَهُوَجَمَلَهُ 


14 
3 


لدي ذلك عن طلحة بن عبيد الله ومجاهد وطاوس وسعید بن جبير وهو قول إسحاق وأبي ثور 
لاج للشافعیة وم وجه آخر يسن لكل أحد مكانما كان أو غير مكلف کغسل العيد. 

فلج وو قول من قال إن هذا الغسل لليوم كالحسن بن زياد ومد بن الحسن وكذا أبو 
يخ في رواية وأهل الظاهر» وإليه ذهب بعض السلف» فأخرج اين أي شیة(٢/١۱۰)عن‏ 
رين الھاجر العامري قال: كان شقیق يأمر أهله الرجال والنساء بالغسل يوم الجمعة. 

ثم الذي يظهر لی أن الصنف أشار بكلمة "هل" إلى أن فيه تفصیآا وهو أنه لا غسل على 
لاہ والصبیان لقيد اللیل والاحتلام؛ ولكن لو أتوا الجمعة فيختسلون لعموم "من جاء منکم 


اضر 
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كتاب ال ممعة 


وات ا 2 هريره لّ: ال ال ! یئ 
۸ روا أبانُ ب صَالِح عَنْ جاو عن ادس ۶ت ي كل :يل 


رد شك وره ا 1 کل بے يام یا 
عَلَ کل سیم کی أن يختسل لي مل 

e‏ هه ور + كل ا شاب حَدتتا وَرْقَاءٌ عَنْ عمو بن ديار ڪن جاور 
۸۹ ڪا عبد الله بن 0 تع 21 2 70 


ہے f‏ گی پے رہہ 
ابْنْ مر عن ال پل َال: انوا لاء بالليل إلى المْسَاجدٍ. 


قوله "اثذئوا للنساء بالليل إلى المساجد": قال الإسماعیلی: أورد البخاري حديث اهر 
عن ابن عمر هذا وأراد بذلك أن الإذن إنما وقع لحن بالليل فلا تدخل.فيه الجمعة» قال: ورواية أي 
أسامة التى أوردها بعد ذلك تدل على حلاف ذلك يعني قوله فيها "لاتمئعوا إماء الله مساجد الله" 
انتهى. قال الحافظ ابن حجر (۳۴۱۹/۲): والذي يظهر أنه جئح إلى أن هذا المطلق يحمل على ذلك 
المقيد» انتهى. 

قلت: وعلم ما قررہ الإسماعیلی أن المصنف يذهب في ذلك مذهب من یمنع خروجهن 
بالنهار وقد تقدم (ص ۱۱۹) التقیید بالليل في ترجمة المصئف "باب خروج النساء إلى المساجد 
بالليل والغلس" وهو مذهب أي حنيفة حيث كره لمن في الصلوات النهارية كا تقدم في الاب 
المذكور. وقال الكرماني ۹/٦(‏ ۱ فإن قلت لفظ "بالليل " مفهومه أن لا یؤذن في الخروج بالنہار؛ 
قلت إذا أجاز خروجهن بالليل الذي هو محل الوقوع في الفتن فجواز الخروج بالنهار بالطربق 
الأولى وتقرر في الأصول أنه إذا وجد المفهوم الموافق تقدم على المفهوم المخالف مع أن المغهو) 


الخالف إذا كان للقب لا للصفة ونحوها لا اعتبار ما أصلا. قال: فإن قلت: ما وجه تملته 
بالترجمة؟ قلت: عادة البخاري أنه إذا عقد الترجمة للباب ذكر ما يتعلق بها ويذكر أيضا مايناسبها 


فجاء بهذا الحديث والذي بعدہ أن النساء طن شهود ال حمعةء انتهى 


قلت: وحا : ز وہل 
وحاصل هذا الکلام أن الحديث الأول يتعلق بالوجوب والثائي بالجواذ ورذلك 
يجمع بين الثير 0 ہو ۳ ني 
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باب ع وو ثرو 0 5 ۱ 
۰ تا بُوف بن مُوسَى حا ابو أُسَامَة دن بی اللہ د رر دم 


لے و کے ا عم ےر ر f‏ 
مر قَال: انت امراة لِعمَرَ تشهد صلاة البح وَاليسّاءِ في الجاعة فى المسجد 125 


9 7 سر ¢ ب 5 7 5 : 

رَجِينَ وقد تَعْلمينَ أن عَمَر يكره َلك وَيَمَاُ؟ قالٹ: کا ننآ 
5 کا0 ٦‏ 4س 

سول الل یا : لا موا إمَاء الو مَسَاجة الو 


۴۔ باب الرخصة إن لم بحضر الجمعة في المطر 


5 اہ رب ہج ہبہ 2 ۶ 2 ٠‏ 
ةق حا مسدد قال: دی إساعِيل قال: أخبرنا عبد ا وير در ع الیادوی تال 


ت 


0 1 كوو ري ےه 
من هو ير ونيء ذ اة زمه وي َرخٹ ان احرج 2:25 ۱ 


قوله كانت امرأة لعمر تشهد صلاة الصبح والعشاء": وهي عاتكة کیا في مصنف عبد 
اذاق (۸/۳٣۱)ء‏ ٹم تزوجها الزبير وکان يمنعها فلا قتع من حضور المسجد فاستال بان کی 
ا ريقها فلیا مرت ضرب على عجيزتها فلیا رجعت قالت: إنا له فسد الناسء ذكره لبن عبد البو 
وغيره. 
ه قوله “باب الرخصة إن لم يحضر الجمعة في المطر": لأن المطر عذرء قال ا حافظ ابن حجر: 
الصف حديث ابن عباس وهو مناسب لما ترجم له وبه قال ابخمهورء ومٹھم (ھم الخنقية) 
“ل ارق بين قلیل المطر وكثيره؛ وعن مالك لا يرخص في تركها بالمطرء انتهى. وقالت الشافعية 
والحنابلة: العذر مطر يبل الثياب؛ كذا في المغني (۲/٥۱۹)ء‏ وقالت الحئفية: مطر شديد كذا فى 
الدر المختار (۵۱۸۸/۱), ۰ 


قوله "إن ابلدمعة عزمة"؛ استشكله الإساعبلٍ فقال: لا إخاله صحيحا؛ فإن أكثر 
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کتاں الممعة آ۳ 
1:, ہے ےجو چپںسچچ چرچ یچ و کے 


ف الطِنِ ادەن 


.٤‏ باب من أين تؤثى الجمعة وعلى من جب 
۱ی77 س س جج ۵ س سے 
الروايات بلفظ "إا عزمة" أي كلمة الؤذن وهي "حي على الصلاة"؛ لأنها دعاء إلى الصلاة 
تقتضی لسامعه الإجابةء ولو كان معنی الجمعة عزمة لكانت العزيمة لا تزول بترك بقية الأذان 
سن قال الحافظ ابن حجر :)۳۸٤/۲(‏ والذي يظهر أنه لم يترك بقية الأذان وإنما أبدل قوله "حي 
عل الصلاة" بقوله "صلوا في بیوتکم' وا مراد بقوله "إن الجمعة عزمة" أي فلو تركت الؤذن يقول 
"حى على الصلاة" لبادر من سمعه إلى المجيء في المطر فيشق عليهم فأمرته أن يقول: صلوا في 
نيورتكم لتعلموا أن المطر من الأعذار التي تصير العزيمة به رخصة» انتهى.. ۱ 

قلث: والذي يظهر أن هذا الحديث اختلف في لفظه؛ وفيه روایتان: الأولى "إا عزمة 
بالضمیر والثانية "إن الجمعة عزمة" بلفظ الجمعة بدل ضمیر اهاء» فرجح ابن الجوزي کا تقدم في 
الأذان (ص )۸٦‏ هذا اللفظ الثاني واستدل عل ترجيحه بلفظ "خطبنا"» وأما الإساعيلٍ فرجح 
اللفظ الأول "إنها" بلفظ الضمير؛ لأنه رواية الأكثر وذكر لترجيحه وجھا آخر وهو أن المؤذن لد 
ترك بقية الأذان لما زال کون الجمعة عزمة وكلام ابن حجر يتعلق بالتر جيح الثاني لا بالأول. 

قوله "باب من أين تؤتى الجمعة وعل من تجب": أي من أيّ موضع ياي سس 
HE‏ کر دا سیر رجا پا 
سا ا 
ری یہ تا 
ما ا شر سو 
سم سی سار اخ الح ١‏ باط ٣<‏ 
من كان خارج المديئة كأهل العوالی ينتابون الجمعة أي یأتونہا نؤبة بعد نوبة و7 + 


= 
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ياب الجمعة YoY‏ ۱ : 
الس هسم يي ا ا 
ولذلك كان أنس قد يأتي من الزاوية إلى البصرة للجمعة وقد لا يأني. 

واتفقوا على وجوب الجمعة على من كان داخل البلد وأما من كان خارجه فقال أبو 
حنيفة: لا تجب عليه وإن سمع النداء حكاه ابن هبيرة في الإفصاح (۸۷/۲) وهو الظاهر من 
الأصل محمد بن الحسن )۳٦٣/١(‏ وهو قول أي يوسف وصححه في مواهب الرحمن. 

وقال ا جمھور: تحجب عليه ثم اختلفوا: فقال الحسن وعطاء والأوزاعي: الجمعة على من 
را اللیل وهو الذي استحسنه في البذائع ورجحه في البحرہ وقد ورد بهذا اللفظ حديث مرفوع 
أخرجه الترمذي (51/1) عن أي هريرة» ونقل عن أحمد أنه لم یرہ شيئا وضعفه وکذا ضعفه 
البيهقي؛ قال النووي :)]۸۸/٤(‏ وهو ضعيف جداء ومراد الحديث أنه إذا رجع بعد الجمعة 
فييت في أهله ولكنه يقتضي أن يجب السعي إلى الجمعة قبل الأذان وهو خلاف الآية. ۱ 

وقال سعید بن المسيب والشافعي وإسحاق: يجب على من سمع النداء وحکاہ الترمذي 
7( عن أحمد وروي عن محمد بن الحسن: قال في الملتقى: وبه یفتی۔ 

وورد في ذلك حديث بهذا اللفظ أخرجه أبو داود (؟/10١)‏ وذكر أن الأكثر رووه 
مرقرفاء قال عبد الحق: وهو الصحيح؛ وأخرجه الدارقطني من وجه آخر عن عمرو بن شعيب 
عن أبيه عن جدہ مرفوعًا ديؤيده قوله اة لابن آم مكتوم "أتسمع النداء؟ قال: تع قال: 
فاج" أخرجه مسلم. 

دقال مالك وأحمد: جب على من كان پینه وبين الجامع فرسخء قال عبد الله بن أحد في 
لل 61010): سمعت أي یقول: جب البجمعة عل من سمع النداءہ والنداء یسیع من فرسے 
اوت يذهب بالليل يقال هو فرسخ؛ انتھی. أي يذهب فرسكًا وعلم بذلك أن هذا القول 
دالذي قبله مصداقھم| واحد عند أحمد. وقال ربيعة: أربعة أميال. وقال الزهري: ستة وهذه 
ت يات بها سنة ثابتة؛ قال الترمدي: لا يصح في هذا الباب عن النبي پا نيء ولذلك لم 
شب البخاري إلى شیء مثهاء و اللہ أعلم. 
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۳ 
و 6 كوم م ا رہ 
لقول الله تعال طڑ ا ُردی لِلصّلَرة ین يوم َة . 
وقال عطاء: إذا كنت في قرية جامعة فنودي بالصلاة من يوم الجمعة فحق عليك أن شير 


سمعت النداء أو لم تسمعه. 


وكأ اس في قصره مان نمع وأحيأنا لمح وهو بالزاوية على فرسخين. 


۲. اك اڈ بن صالح قَاگ: حَدَكنَا عبد الله بن وَهْبٍ قَالَ: أخبرز ای 
خر کی وم 


سیے ہے ہے مک و ٹاہ 
عَنْ عي الله بن آي قر أن حَمَدَ بن جَعْفْرٍ بْنِ الزییر حدته عن 
روج الي لا قَالَتْ: : كان الئاس تابون يَوْمَ الُْمُعَةٍ مِنْ عَتَازِهْمْ الاي كنل 


ووو وات اوو ٭ وو 1 ص ہہ کو یر ٭ 
يُصِبهُمُ اعبار وَالْعَرَقُ فيرح مِنهُمُ الْعَرَقُ فاتی رَشول الله لا سان هنهم و وهر عِنڍي 


سے ہی 


قال الي كله : کر اتک مهرم لیک کنا 


قوله "وقال عطاء: إذا كنت في قرية جامعة": وصله عتبد الرزاق )۱٦۸/۳(‏ عن ابن جريج 
عنه» وزاد عن ابن جريج "قلت لعطاء: ما القرية الجامعة؟ قال: ذات الجمماعة والأمير والقافي 
والدور المجتمعة الآخذة بعضها ببعض مثل جدة. ٠"‏ قال في فيض الباري (۲۳۲/۲): وهو صريح 
في مذھبنا. 

قوله “فحق عليك أن تشهدها سمعت النداء أو لم تسمعه": أي إذا كنت داخل الد 
دا صرح مد ونقل النووی أنه لا خلاف فيه كذا في الفتح. 

قوله رمس مت مو أي يحضر الجمعة بالبضرة أو يصلي 
الجمعة بالزا لاصۂۂ 

بالزاوية» قلت: والاول أي في البصرة ة هو المتعين لرواية | ا 
نافع "كان أنس بن مالك يأر : 


۶ ال :8 na‏ 4 
ہس یمن لزلدية على فرسخین من البصرة يشهد ابشمعة و صححا 
بخاري واہو حاتم. 
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۵ باب وقت ا معة إذا زالت الشمس | 
ہیں E‏ ضیح رز N A‏ 
۳ حا دان قال: ابرا عَبْدُ عمد الل قال: ابرا بی بن سید آله ال عَدرۃ عن 
امل يوم اة َقَالَتْ: ا ا 0 


- 


را تو هل :ل اعام 

۰. عدا مرج بن لبان قال: عا ایخ بن سهان عن ان بن عن اتن بن 
ڑم Hor‏ ا مو 4 اس و عي 

ال التي عَنْ اکس بن مَالِكِ أن رسول الله يك کان يصَل اة وس 


س 


کے 


.٥‏ حَدَتتا عَبدان قَال: برا عَبْدُ اللہ قَالَ: برا حَیْدٌ ء ميد عن نس بن مالك یج يَ لن 
ال: كنا بكر یا شع ولق ماما 


قوله "باب وقت ال جمعة إذا زالت الشمس": قال ابن المنذر :)۳٤٣۹/۲(‏ ثبت عن رسول 
الله اة أنه صلى الجمعة بعد زوال الشمسء وأجمع أهل العلم أن الجمعة يجزئ إذا صليت يعد 
زوال الشمس» واختلفوا فيمن صلی قبل زوال الشمسء فقال عوام أهل العلم: لا تجزئ قبل وال 
الشمس وهو قول الأوزاعي ومالك وسفيان الثوري والشافعي وأبي ثور» انتهى. 

قلت: وهو قول أبي حنیفة وأصحابه؛ وجوزها أحمد وإسحاق قبل الزوالء کذا ف المغتي 
) ووافقھما بعض السلف كابن مسعود وجابر ومعاوية استدلالا بتسميتها عیداء وقال 
الشافعي في الام (07/7 جديد)! لا حلاف عند أحد لقيت أن لا تصلى ال حمعة حتی تزول 
الشمس, ولا يجوز أن يبتدئ خطبة اللجمعة حتى يتبين زوال الشمس. وذکر ابن عبد البر في 
التمهيد (۷۷/۸) نحوہ. 
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و 
کتاب ا حمعة 


: باب إذا اشتد ا حر يوم ا جحمعة 


قوله "باب إذا اشتد ا حر يوم الجمعة": ذكر الشرط وترك جوابه اعثمادا على خلين الاب 
dl‏ ,۸0 الشافعية وجماعة من ا حنفیة وقال أبو حنیفة ومالك والب 
يسن تعجيلهاء قال النووي: وهو الأصح. 

قال الزين ابن المنير: نحا البخاري إلى الإبراد بالجمعة ولم يبت الحكم؛ لأن قوله "یی 
الجمعة" يحتمل أن يكون قول التابعي ويحتفل أن يكون من نقله فرجح عنده إلحاقها بالظهرة لأ 
RE‏ ویویدہ A‏ البصرة وجواب أنس. قلت: قال مالك في 
المذؤنة (11/1): الجمعة ظول انوا 

وقال شيخنا زكريا: لم يبت الحكم لاختلاف العلماء» فقذ ذهب بعضن الشاقعية إل أن 
الإبراد بالجمعة مستحب» وقال في البحر: والجمعة كالظهر في الزمانين.أصلا واستحبابا كر 
الاسبيجابي» وكذا قال صاحب الدر المختازء قال ابن عابدين (7/ 40 7): لکن جزم في الأشياء أنه 
لا یسن له الإبراد» قال العيني :)۲٢٦/٢(‏ وهو مذهب أبي حنيفة ؤمالك. 

قلت: وهو مذهب ا نابلة والشافعیق قال النووي. في شرح المهذب :)٦٦/٣(‏ الأصح 
لا يبردون بالجمعة» وعزاه النووي في شرح ہم 004/1 حم این سرت 


اہم 


قال القا 
4 7 ضي شمس 0 المقدسي ابل في الشاي شرح القنع (4517/1) 
لموفق صاحب المغني 414/١ ء٤٥ ٥/١(‏ جديد): أما الجمعة فیسن تعجيله في كل 
عدو لا سلمة بن الأکوع قال: كنا نجمع مع البی پا إذا زالت الشمس؛ متف 
لت : 
5 ول ينقل عن النبي گلا أله اخرما بل كان یہ جلها حتی قال سهل بن سعد ما کنا قبل 


=> 
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ای سب 7 ت 01 دكت سے ٤4‏ وو فريعد 78 
. حك بن ا4 بر معدي ل: حدثنًا روي بن ٤‏ قَالَ: حَدَئنا ابر حلم - 
o2 2‏ _ کک e e‏ مض اهم م 2 + ساس 1 سے 0 
هُرَ خالد بن دينار ل : سَوِعْتُ اتس بن مالك ير گان الي للا ذا سد ارڈ ہگر 
ایشا إا اشد ار برد بالصااة يعني اللشجعة. 
2 و rf. so‏ اسم ہکےہ کر ےر ر 
رل بوس بن بگیر: حبرا أبُو لد کقال: بالصلاق ایہر اة 
o 7‏ کا یس 1 > سی هه 4 سيت ٤پ‏ 72 ,> و ع ص کے 
بل شر بن َاِتٍ: حَدَثنَا ابو حَلا: صل بنا مير ا كععَة ہم قال لأنّس: کیت کان ال 


۷ باب المشي إلى ا حمعة 


ونتغدى إلا بعد الجمعة» أخرجه البخاري؛ ولأن التبکیر إليها سنة فيتأذى الناس يتأخيرهاء انتھی۔ 
قوله "صل بنا أمير ا جمعة": بین الصنف فی الأدب المفرد أن اسمه الحكم بن أي عقيل 
قوله "باب المشي إلى الجمعة": قال شيخنا زکریا: يحتمل تبويب المصنف ثلاثة أوجه: 
الأول أنه آراد بالشی ضد ال ركوب وعليه مشى الشیخ الكنكوهيء والثاني: أراد بالمثي ضد العدو 
رعليه مله ابن الت والثالث: للترجمة جزءان الأول قوله "المشي إلى الجمعة" وأراد يه ضد 
الركرب والثانى قوله "وقول الله عز وجل فاسعوا إلى ذكر الله" وأراد به التئبيه على عدم العدو.. 
ل والغالث هو الظاهر , وأراد الترغيب في أن يكون الذهاب إلى صلاة الجمعة ماشيا 
لاداكبا وأورد لاثباته الحديث الأول وعليه كان عمل السلف؛ 3 ا 00 
hie‏ .سان ٠‏ رواحة يأق الجمعة ماشیا فإذار . 
ا OR‏ 43 کی أبي 3 قال: رأيت أبا هريرة 
اكع كين شار إن دراه ماما ياه کک پا ۴ ود كال 1 سے خرن الركوب إل الشمعة 
أل الجمعة من ذي الخليفة ماشياء وعن إبراهيم النخعي قال؛ كانوا یکرھو 
من ذي اساي 5 


= 
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والعیدین. ۳ I E‏ 
وقالت الشافعية والحنابلة: والستحب أن يمشي إلى الجمعة ولایرکب كا في الج 


9 ) والمغني [۸/۷٣۱)ء‏ وقالت المالكية: يندب المشي كذا في الدردير (۴۸۱/۱) رقن 
الحنفية: المشي أفضل» كذا في الفتاوى المندية (۱۳۹/۱) ومراقي الفلاح (ص ۲۸۱). 

و آراد انها انيه عل أن يكون الذهاب إلى الجنعة ماشيا لا ساعياء وإنا احتاج الصف 
إلى بيان ذلك؛ لأن ظاهر قوله تعالى :9 يَكأَيهَا لين ءَامَثوَا إا وى لِلصّلرٰۃ ین يزم الجن 
تَأسْعَوأ إل ذِكْر ان © يقتضي أن القيام إلى الجمعة يكون ساعيا لا ماشيا وقد عمل به بعض 
السلف» فأخرج ابن أبي شیبة (161//7) عن ثابت البناني قال: كنت مع أنس بن مالك يوم الجحمة 
فلا أن سمع النداء بالصلاة قال: قم نسعى» فبين المؤلف أن القيام إليها يكون ماشياء واحتج على 
ذلك بأن النبي ويه أمر بالسكينة ومنع من السعي في الذهاب إلى الصلاة مطلقا و يخص منها 
الجمعة وهو الذي نزل عليه القرآن فعلم بذلك أن قولہ 3# فَآسْعَوَأْ # لیس معناه فاعدوا من العدو 
بل معناه فامشواء وقد أخرج عبد الرزاق (۲۰۷/۳) عن عمر بن الخطاب وابن مسعود وابن 
المنذر (01/4) عن ابن الزبير أنہم قرؤوا "فامضوا إلى ذكر الله" وعمل به السلف. 

والمختصر في بيان غرض الترجة أن الذي يذهب للجمعة يذهب إليها ماشيا ولا يذهب 
إليها ساعيا؛ لأن النبي و هى عن السعي إلى الضلاة ودخلت في عمومه الجمعة» وأما السعي 
في الآية فهو الذهاب والعملء قال قتادة: السعي الذهاب والمشيء أخحرجه عبد الرؤاق. وقال 
مالك: : السعي العمل» وقد قرأ عمر بن الطاب وابن مسغود وان الزبير "فامضوا إلى ذكر الله 
أخرجها ابن الظر (٢٤/٥٥)ء‏ ثم قآل: أكثر القراء عل لزا التي في اللصحف ل( شتا إل 
ذِكْرٍ الله » كذا كان يقرأها أبي بن كعب دعوام القراء وإن اختلفوا في القراءة فلا أحسبهم 


يختلفون في معناها؛ لأني لا أحفظ عن احد منهم» قال: معئاه السعي على الأقدام والعدو. 
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يراب الجمعة ۳ 


ببست 7 2 سس ہے ہس لے 
رل الله عز وجل (٠‏ فَأسمَوا إل كر الله © ومن قال السعي العمل والذهاب لقوله 
نمال وسن لها سَعْيَهَا #. 

رزال ابن عباس: يحرم البيع حینئل. وقال عطاء: تحرم الصناعات كلها. وقال. إبراهيم بن 
عد عن الزهري: إذا أذن المؤذن يوم الجمعة وهو مسافر فعليه أن يشهد. 

. حت عل ن عبد اللو قال: خد الَلید ن لم قال: دكا ترية بن أ عَرَيَم قَالَ: 


ام 
2 


قوله "ومن قال: السعي العمل والذهاب": يعني أن السلف قالوا: إن افراد بالسعي في 
لب العل والتعاب» .كلك الخرجة ابن أي شية )۱٦۷۸۷(‏ عن کر ود و 
)۲٠۷/۲(‏ عن عطاء. وقال مالك :)۳٣۹/۱(‏ ليس السعي بالسعي على الأقدام ولا الاشتداد ولا 
الجري وإنما عنى العمل والفعل؛ وقال الشافعي في الم :)٥٦/٣(‏ السعي في هذا الوضع العمل» 
ركذا قالت ا حنفیة کا في مراقي الفلاح (ص ۳٦٣٣‏ وص ۱۹۸ ثانية)» وا حنابلة كا في المغني 
MD‏ ` ۱ 

هكذا كتبته على الكتاب مرة وترکته؛ لأن فيه بعض ما يستفاد وإن کان مكررا. 

قوله "يحرم البيع حينئل": خاصة عند الحنابلة» ويعم غير البيع عند ا حنفیة والشافعية 
والالکیة وهو قول عند الحنابلة» ثم يصح البيع عند أبي حنيفة والشافعي مع الكراهة ويبطل عند 
مالك وأحمد. ۱ 

قوله "وقال عطاء: تحرم الصناعات کلها": وصله عبد الرزاق (۱۷۷/۴). ۱ 

قوله "إذا أذن المؤذن يوم الجمعة": الأذان الثاني عند الجمهور» كذا قاله الشافعي في الام 
للم واختاره الطحاوي وشيخ الإسلام كما في العناية (١/٤٢٦)ء‏ وقال في المداية: الأصح 
العبر هو الاول. 

قوله "فعليه أن يشهد": أي استحبابا لما روي عنه: لا جمعة على المسافر» وهو إجماع. 
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۳٣ 
كتاب ا حمعة رن‎ 


شس سس سس ےھر سے ددرت کات لالش ا کے 
ا وا 00 5 ر ؟س فينم ورت ەر ر 
1 7 : 27 3 
لابو ب اکٹ قَدَمَاء في سَبيل الله حَرّمَهُ الله على النار. 
يقول: مَن اغبرّت قدماه في سیل الل ل 
2 وس 0م في 0 


۰ 
41 
3 
٦٦ 
2 
سے‎ 
۰ 
1 
٦ 


قوله "وقال أدركني أبو عبس": فيه أن القصة وقعت لعباية مع أبي عبس» وعند الترمذي 
(45/1) والنسائي عن أبي عبار الحسين بن حريث عن الوليد بن مسلم أن القصة وقعت ليزيدين 
أبي مريم مع عباية» فإن كان حفوظا احتمل أن القصة وقعت لما. ۱ ۱ 

قال ابن المنير: وجه دخول هذا الحديث في الترجمة من قوله "أدركني أبو عبس" لأنهلر 
كان يعدو لما احتمل وقت المحادثة لتعذرها مع الجري» ولأن أبا عبس جعل حكم السعي إلى 
الجمعة حكم الجهاد وليس العدو من مطالب ا فكذلك ا جمعة انتهى. 

قوله "من اغبرت قدماہ في سبیل الله": إطلاق أبي عبس هذا الحديث في الذهاب إلى 
المشعة يدل عل أن مفهوم "ني سبيل الله" يعم الجهاد وغيره» وأخرج الببخاري في الأدب القرد 
57 عن ابن عمر "إن سبيل الله كل عمل صالح ". 


قوله “حدثنا آدم قال: حدثنا ابن أبي ذئب قال: حدثنا الزهري عن سعيد أي سلمة":تقلم 


هذا الحديث ذا الاسناد ذ فة الصادة د 
بهل :ساد في باب صفة الصلاة (ص ۸۸) وتقدم هناك عن سعيد بن امسيبهثم 


هكذا جمع ههنا نی الجمعة بين ما 


: دداه الزهري عن سعيد وأبي سلمة ولکنہ فرق بين روايته عا 
وساق لفظ أبي سلمة 3 


وم يسق لفظ سعيد بن الم ۱ 


ن الو » وساق لفظ أبي سلمة هلهنا من رواية شعيب 
عن ري وخر ميعن ها تقد عن ظطریق ابره 


أي ذئب عن الزهري. 


۱ فلم يذكره المصئف لا مهنا ولا فى عة الصلاة وأخرجه 
الترمذي (ص٤٤)‏ من طريق عبد الرزاق ههنا ولا في صفۂ 


لفظ أي سلمة رم یذکر لفظ سعید, 


وأما لفظ سعيد بن المسيب 


شع مص عن الزهري عن سبلي بن و د2ا 
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ےی ا ان ره ۔ ع بي ةو از .سے ٠‏ 7 2 5 
تاوما عون وات وها شو وا ال کیا آرم َصّلوا رکا اتم فایٹرا. 


2 


یس ت 0 ےکی 4م اء 
۹ گنی عو بن ع ال: کنا ابو قال: حذكنا عل بن لجا نی ب 


ےر o.‏ 8 سے مم 1 سے وق سپ 
گر عَنْ عَيْدِ الله بْنٍ بي قتادة - لأَأَعْلَمْه إلا PRY‏ 


قوله "سمعت رسول الله اة يقول: إذا أقيمت الصلاة إلخ": كذا في. مصنف ابن أبي 
شیة (۱۲۸/۲). : 

قوله "وعليكم بالسکینة": استدل بالسکینة على عدم العدو؛ فإن السعي بمعنى العدو 
يذهب السكينة والوقار وهو مأمور. ۱ 

قوله "فا أدركتم فصلوا وما فاتكم فأتموا” ا کی ا اد فا 
نقد أدركها وهو مذهب ا حنفیة وقال الجمهور: لا يكون مدركا لها إلا أن يدرك ركعة لحديث ابن 
عمر مرفوعا "من أدرك ركعة من صلاة الجمعة أو غيرها فقد أدركها" رواه النسائي )۲۷٢/۱(‏ 
دابن ماجه والدارقطنی (۱۲/۲). قال ابن أي حاتم (۱۷۲/۱): سے ادوس 
اہم راويه بقية بن الولید قال عن الزهري عن سال عن ابن عمر وإنيا هو الزهري عن آي سلمة 
ا یں الو جه المذكور عن أبي هريرة بالزيادة المذكورة» 
رأظن | سیت وت 1 9 النسائى؛ فقد رواه جماعة عن الزهري بدو اء 
8 مامت تيو وح فى المواقيت (ص ۸۲) من طربق مالك عن 
کرجھا النسائي (۲۷۶/۱) وتقدم علد 1 


الزهري بدونها. 
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۳ 
كتاب الجمعة 2 


۸ اما لفق إن اقل ا 
۰. کاک عَبْدَانُ قَال: ارتا عَبْدُ اللہ قَالَ: خر ا ایآ ڌنپ عَنْ شور الاو 
عن یو عَن ابن وَوِيةعَنْ سل الاي قال: قال وَسُولُ الل لا : کن ال زم 
کر تی أو کس ن طیب م لح لن رنه 
ین فَصَل ما کیب له َا َرَج الام صك عفر لَه ما بيه وَين ا عة الخری. 


.٩‏ باب لا يقيم الرجل أخاه يوم الجمعة ويقعد في مكانه 


قوله "باب لايفرق بین اثنين يوم الجمعة": التفريق يكون بوجهين: أحدهما تخطي الرقاب 
والثاني الجلوس بین اثنين وما مكروهان» ثم لهم تفصيل في التخطي: قالت ا حنفية: يكره إلا أن لا 
يتأذى الحاضرون وأن لا يكون الإمام قد حرج ولا يجد فرجة إلا أمامه فیتخطی للضرورة وقاك 
المالكية: جاز التخطي لفرجة وكره لغيرها قبل جلوس الإمام على النبر الجلسة الأولى وحرم 
بعدها ولو لفرجة» وقال الشافعي وأحمد: يكره إلا لوصل فرجةء كذا في الأوجز (14/1) 
والمغتي (۲۰۳/۲). 

قوله "باب لا يقيم الرجل أخاه يوم الجمعة ويقعد في مكانه": لأن المسجد بيت الله 
والناس فيه سواء وهو مذهب الناس كافة؛ وصرح النووي (۲۱۷/۲) والحجّاوي في إقناءه 
والبھوتی في كشافه )۸٤/۲(‏ بأن إقامة 


إنسان من موضع جلوسه حرام وقال محمد بن الحسن 
(ص ۲۷۳) بعد ذکر - تبن 


١‏ ۱ حديث ابن عمر: : دبهذا نأخذ لا ينبغي للرجل المسلم أن يقيم خاہ من جه 

ايعو الكراهة فإنه صرح بها في الترجمة, قال القاضي عياض (۷۰/۷): وانختاف 
7 لل اث اله قوم على الوجوب وقالا ا هو أحق بممجلسه ما دام فيه وذهب 
خررن إلى نه على الندب وقالوا: و موضع غير متملك لأحد قبل الجلوس فكذلك بعدہ قال 


= 
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بن زی و 


5 2ی 0 
عت تَافِعا قال: سَمِعْتٌ ا لع د 7 3 
3 بلس زی قلت تان : : اإِمُعَة؟ قال: اة ورم 


و2 چت 7 
١‏ 3 0 ری 


مم 2 من مقعيو 


۰۰ :ےر 

کس شح مھ ینس سی ی سے ھی یت 
والأول أظهر. والظاهر أن البخاري أیضا مال إلى الوجوب لورود النهي عنه في الحديث والنھی 
عند البخاري للتحريم. : 

ثم عمم الاکٹرون الحكم لكل مجلس وخصه البخاري بيوم الجمعة واستدل له يعموم 
حديث ابن عمر وقد ورد فيه حديث خاص ولكن ليس على شرطه» أخرجه مسلم (۲۱۷/۲) من 
طريق أب الزبير عن جابر عن النبي پا قال: لا يقيمن أحدكم أخاه يوم الجمعة ثم ليخالف إل 
مقعده فيقعد فيه ولكن يقول افسحواء وترجم البخاري لكل مجلس في الاستیذان (ص ۹۲۷) "لا 
يقيم الرجل الرجل من جلسه"» وسیأتي ما یتعلق بها. | ۱ 

قوله "حدثنا محمد هو ابن سلام": وفي نسخة "حدثنا محمد" غير منسوبء قال السا 
:)٠/‏ قال يعني البخاري في كتاب الجمعة (ص 114) والبيوع وبدء الخلق وف ذکر 
الملائكة والمرضى واللياس والوضايا وفي باب ما ينهى عنه من دعوة الجاهلية: حدثنا محمد حدثنا 
مخلد بن يزيد الحراني» نسبه شيوخنا لحمد بن سلام وقد نسبه البخاري أيضا كذلك في مواضع 
أخر من ا امم انتھی. 

قوله "قال: آغبرنا ابن جریج قال: سمعت ثافعا": أخرجه مسلم (۲۱۷/۲) من طریق 
لح بن عبادة وعبد الرزاق کلا ما عن اہن جريج. ۱ 

قوله "باب الأذان يوم الجمعة"؛ أي متى یشرع قاله ابن حجر والعيني. فا فعل ۳ 
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۸ 
کتاب ال ےحمعة 


5 ع کم َالَ: عد ابن أي ذب عن الزْهْرِيٌ 7 سی ال كلذ شر 
7 زی ونه إا جس الإمام على ال على عه انوي لا دَأبي بكر ُن زع ئو 
ميان رك الاس راد الا الات عل الؤّوْرَاء. 
قال أبو عبد الله: الزوراء موضع بالسوق بالمدينة. 
72186 ن9ت1ے1نے1۱ ہے لصي ا ا سيا الل یں سے 
پا وصاحباه يقتضي أن يكون عند الخطیب؛ وفعل عثمان يقتضي أن يكون قبله أيضا ول بخان 
من حضره» وروی ابن أبي شيبة )١50/7(‏ عن ابن عمر أنه قال: الأذان الأول يوم الجمعة دع 
قال الحافظ ابن حجر :)۳۹٤/۲(‏ فيحتمل أن يكون قال ذلك على سبيل الإنكار» ویتمل أنه يريد 
أنه لم يكن في زمن النبي ِء وکل ما م يكن في زمنه يسمى بدعة لکن منھا ما يكون حسنا ومنها 
ما يكون بخلاف ذلك: انتهى. 

والذي يظهر لي أن البخاري أراد به مشروعية الأذان للجمعة فققط» وهو ثابت بالكاب 
والسنة وإجماع الأمة» وحكى النووي )١75/7(‏ عن المحاملي أنه قال في المجموع: قال الشافعي: 
أحب أن يكون للجمعة أذان واحد عند المنبر» وأوجب أحمد بن سيار المروزي أذان الجمعة قط 
کا في العبر (۳۸۵/۱)۔ 

قوله "فلا كان عثیان وكثر الناسن زاد النداء الثالث على الزوراء": وكان ذلك سنة ثلاث 
كما ذكره ابن كثير (۷/٥٥۱)ء‏ قال ابن المنذر (27/4): أمر عثمان بالنداء الغالث في العدد وغ 
الأول الذي بدأ به بعد زوال الشمس بين المهاجرين والأنصاز فلم يكره أحد متهم علعناہم 


مضت الأمة عليه إلى زماننا هذاء انتهى. وقال الشافعي :)٦۳/۳(‏ کان عطاء ینکر أن یکو عب 
أحدثه ويقول: أحدثه معاوية؛ والله تعالى أعلم. 
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كياب الجمعة ۳4 ۱ 
۱ باب المؤذن الواحد يوم الجمعة : 


قوله "باب المؤذن الواحد يوم اجمعة": قال الإسماعيلي: لعله أراد به التأذين الراحد. 

حکی النووي في شرح المهذب )1١5/1(‏ عن البندنيجي أنه حكى عن الشافعی أنه قال: 
أحب أن يكون مؤذن الجمعة واحدا بين يدي الإمام إذا كان على المنبر لا جماعة 8 وحكى 
نحوه عن المحاملي. قال: وصرح القاضي أبو الطیب وآخرون بأنه يؤذن للجمعة مؤذن واحد 
وحكي عن البويطي أذان الجماعة فقال: النداء يوم الجمعة هو الذي يكون والإمام على المتبر يكون 
المؤذنون یستفتحون الأذان فإذا فرغوا خطب الإمام. 

قلت: قال الشافعي في الام (70/1): وأحب أن يكون مؤذن واحد إذا كان على اقنبر لا 
جماعة المؤذنين» فإن أذن جماعة من المؤذنين والإمام على المنبر» وأذن كما يؤذن آليوم: أذان قبل أَدَانَ 
الؤذنين إذا جلس الإمام على المنبر» كرهت ذلك له ولا يفسد شيء منه صلاته» انتھی۔ وكلام 
الشافعي هذا نص على أن أذان الواخد مستحب وأذان ا اعة مشروع ولکته مكروه تراه 
ونحوه ما ذكره الحجاوي في الإقناع والبهوتي في كشاف القناع (۸۱/۲)ء والأفضل أن يكون 
الأذان بين يدي الخطیب من مؤذن واحد لعدم الحاجة إلى الزيادة؛ لأنه لإعلام من في ا مسجد وهم 
يسمعونه ولا بأس بالزيادة» وم يقيد البخاري الترجمة بكون الإمام على ا منبر لإطلاق لفظ ا حدیث 
فكأنه اختار کون المؤذن واحدا على الإطلاق. " 

ویرد به على أذان ا لوق - وهو أن يأتي كل واحد من المؤذئين بجملة من الأأذان غير التي 
بای بها الآخر - - وهو محدث؛ وذكر ابن الحاج في المدخل :)٥٥٤/١(‏ إن أول من أحدث الأذان 
جماعةٌ ہشام بن عبد الملك ولكن جوزه الجمهور عند الحاجة؛ وكذا یرد على ما حكى أبن حبيب: 
گان الا إذا اہ ادن أذن المؤذلون وكالوا ثلاثة واحد بعد واحدء فإذا فرغ غ الثالك نام 
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PY 


نے اا 


وسر ے214 راک یق یفص ال فم 
0 کا ابو 4 عي قَال: ؛ عتا عَبْدُ اريز بن 9 چسو مت" 


عدي الَالِثٌ يوم َة تمان بن مَفَان > ٹر ۸ 
السَائت ب بن ية أن بی الثالث یو الجمعة عغا عَفَان جن کن أ: 


. ووه لاملل الو م 


وص ەر 


لبيك ربكن لين تله مو باد 


رك سه عرب مس + لج ٠.‏ 

.٤‏ حا ان مقا كل كني عد الله قَال: أخبرئا آبو بر بن تان بن سل ين 

5 2َ 

سے | TS ٠‏ ۰ھ وے مکھھ۔ وس کے و ے 

حف e‏ ل بن حتيفي ل: سيعت معاوية آي سيان وَهْوَ جال عل 

ار أَذنَ الوذ فقَال: اله أك الله اك فقَالٌ مُعاویڈ: اله أَكيث الله أن نقَال: أَشْهدُأنْلا 

9 سے زگ 5 EIST‏ رود >> وہ راھ کہ عس عه 

۳ ؟ الگ مال مُعَاوِية واناء ان ل رس سول الب قال معاوية: وء ت أنْ 
أ 2 م2 1 


نی ال :تآ الاس إن شینٹ وس اللہ يكل عل عدا اجيس جآ 


قوله "باب يجيب الإمام على المنبر إذا سمع النداء": غرض الترجة إثبات جواب أذان 
الجمعة» وخص الإمام بالذكر خصوص ما ورد في حديث الباب» وقال مولاتا الكتكوهي: يني 
البخاري أن النهي عن الصلاة والکلام بعد خروج الإمام إن هو للمأمومين لا في حق الإماب 
ويسنْ جواب الأذان بین يدي المنطيب عند الجمهور -أي الأئمة الثلائة وأبي يوسف ومد“ 
وقال أبو حنيفة بالمنع» ورجح في النهاية أن الکروہ عند الإمام الکلام الدنيوي. 

قوله “فقال معاوية وأنا": سس أنه ول به أصل سنة المواب د وماك إليه پوت 


)۳۰/۱۱( 
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۴. باب الجلوس على المنبر عند التأذين 
۶ حَدَئنا تی بن گن قا: حا ال عن شقیِ عن ابن یجاب أن الشایت بن بره 
نآ الین الکن َم الجمعة مر ید ہمان یں کٹ آهل المشجد » ركان ا 
امَو جين لس الام 


2 
ہے مون 


ٹین یو 


قوله "باب ا جلوس على المنبر عند التأذين": وهو مذهب الجمهور - مالك وأبي حنیفة 
والشافعي وأحمد - أن ا جلوس على المنبر عند صعوده سنة» وذكر ا حافظ ابن حجر فيه خلاف 
بعض الحنفية» وقال ابن بطال وابن التين وابن الملقن: جلوس الإمام على المنبر سنة» عليه عامة 
الغلاء خلافا لأبي حنيفة» وقال النووي (۲۸۳/۱): الوس أول صغوده حتی يؤذن الؤن 
مستحب عند الشافعي ومالك (رأحد کیا في المخئني )١44/7‏ والجمهوره وقال أبو حتيقة ومالك 
في رواية عنه: لا يستحب» وردہ العلامة العيني )۲۹۹/٥(‏ ہما قال في المداية: وإذا صعد الإمام 
النبر جلس وأذن المؤذنون بين يدي المنبر» بذلك جرى التوارث» انتهى. قال شيخنا زکریا في 
الأوجز (۳۳۷/۱): وصرح بسنية الجلوس أول ما صعد الطحطاوي على المراقي. وف قول 
مرجوح عند المالكية مندوب وضعفه الدسوقي. 

وهذا الجلوس قال صاحب المخنني (146/1و40؟) للاستراحة أو للأذائه وكذا ذكر 
| 7 : قال اد الد ٥‏ والذى عليه 
کک سس سس 
عمل أهل العلم من علماء الأمصار ما يفعله الأئمة وهو جلوس الإمام على امن يرفى د 
ديزذن المؤذن والإمام جالس فإذا فرغ المؤذن من الأذان قام الإمام فخطب خطبة ثم جلس وهو 
في حال جلوسہ غير خاطب ولا يتكلم ثم يقوم فیخطب اللخطبة الثئیة ثم ینزل عند فر ه. 
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دس تا تھے 


۶, ہاب التأذين عند الخطبة 


سو 


یج 96 سرت 2 شض ہے gE‏ 
ص۷ یی تی برك مايل قالَ: أَخبرنا عبد الله قال: أخبرنا وئس حن الزْخِی زز, 


۶ گے کر 2 و کا كلد ل إلا مهم 
: سرت الات بن برب يول إن الک بوم اعت گان أو جين لس الومام بوم ار 


/ لا "ور فده کا ہس تل كيو نه 
عل امير في ےو شرل اليكل وبي بر وَعْمَر َل گان في خخلافة عثان وكثو را مز مان 
صا یب 2 ۲ ا“ 
م 3 سم آذ 2 چو ہے کے 
بوم المع بالأكان لالب أ بو عل الزوْرَاء كبك الام على ذلك , 


٥‏ باب الخطبة على المنبر 


قوله "باب التأذين عند الخطبة": وهو متفق عليه» قال شيخنا زکریا: نبه عندي أن الجمعة 
مستثنى ما تقدم "باب كم بين الأذان والإقامة" (ص ۸۷). قال الموفق (۲/ :)١ ٤١‏ هذا الأذان لا 
خلاف فيه» وقال القاضي عبد الرحمن بن أي عمر المقدسي. (۱۸۸/۲) تبعا للموفق :)۱٥٤/۲(‏ 
هذا النداء الذي كان على عهد رسول اللہ ها حين نزول الآية» قال ابن أبي عمر: والنداء الأول 
مستحب في أول الوقت سنه عثمان رضي الله عنه وعملت به الأمة بعده وهو للإعلام بالوقت 


والثاني للوعلام بالخطبة والثالث (أي الإقامة) للإعلام بقيام الصلاة. والأذان الأول قال به أبو 
حنيفة محمد (ص 34ل ). 


قوله "إن الأذان يوم 


الجمعة كان أوله حين يجلس الإمام": وفى أں داود (۱۸۰/۲) 
والطبرانی (۱۷۳/۷) "كان يق لم 


ع ذن بين يدي رسول الله ا إذا جلس على النبر يوم ا ممعة على 
باب جد » فظاهره أن أذان إللاما - 0 
0 الف ن أذان الخطبة يكر ن حارج المسجد. قال في المنهل (+/140): قد اثفقت 
و ور الاب ود اید یدن ماق را 

به ار م الزهرى. 

قوله "باب ا خطبة على المدير": : 
ا كل ات“ أي مشروعيتها و سبيها وهو قول الأربعق قال المردادي؟ 
! > عل النر ار موضع عال بلا نزاع؛ وكذا ذكر» الموفق في الف 
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لے سح سے سے ےس سے سے سے سے ت ا 
وصاحب الشافي .)۱۸٤/۲(‏ 

ثم الذي عليه الجمهور أنه يسن الخطبة على امن لكل خطيب خليفة كان أو غیرہہ وفرق 
ابن بطال بین الخطیب إذا كان خليفة فسنته الخطبة على المنبر وإذا كان غيره فهو خير بين أن يخطب 
على المتبر أو على الأرض» وتعقبه الزين ابن المنير بأن هذا خارج عن مقصود الترجمة ولأنه إخبار 
ع| أحدثه بعض الخلفاء» فإن كان من الخلفاء الراشدين فهو سنة متبعة وإن كان من غيرهم فهو 
بالبدعة أشبه منه بالسئة» قال ا حافظ ابن حجر: لعل هذا هو حكمة هذه الترجمة أشار ہا إلى أن 
هذا التفصيل غير مستحب انتهى. ۱ 

وأخرج مسلم )۲۸٤/۱(‏ عن ابن عمر وأبي هريرة آنا سمعا رسول الله او یقول على 
أعواد منبره: لینتھین أقوام عن ودعهم الجمعات أو ليختمن الله على قلوہم ثم ليكونن من 
الغافلینء قال النووي :)۲۸٤/١(‏ فيه استحباب اتخاذ المنبر وهو سنة جمع عليها. 

قوله "المنبر": قال أحمد الفيومي (ص 540): کل شيء رفع فقد نبر ومنه المتبر لارتفاعه 
وکسرت الیم على التشبيه بالآلة» وقال في القاموس: نبر الشيء رفعه ومنه ا منبر بکسر الیم وقال 
الحميدي (ص۰۰٠):‏ كل شيء رفع شيئًا فقد نبره ومنه سمي المنبر لارتفاعه ورفعه. 

فائدة: أخرج ابن آي شيبة )٥٥/١٤١(‏ من طريق سعد بن إبراهيم عن أبيه قال: أول من 
خطب على المنابر إبراهيم خليل الله عز وجل؛ قال ابن جرير (۳/ ۲۲) عن الواقدي قال؛ وئی هذه 
السنة أي سنة سبع (هذا القول حكاه ابن حجر (۳۹۹/۲) عن ابن سعد ول أجده في طبقاته) ات 
النبي لا منبرہ الذي كان يخطب الناس عليه واتخذ درجتين ومقعده» قال: ويقال إنه عمل في 
سنة ثمان؛ قال: وهو الثبت عندناء وهذا الأخير حکاہ ابن النجار (ص۸۰) عن الواقدي ول يذكر 
السنة السابعة, راغتاز ال#شميري في الفيض أنه وضع في الخامسة واحتج بذكره في حديث 
الإفك؛ واختار في العرف أنه وضع قبل ذلك في الثائیة. 7 

E‏ حجر في الاستسقاء (419/6):أحاديث خروجه گلا إلى الصل 


Scanned with CamScanner 


7 و 2 5 2 7 8ھ 
۷. کد قيب بن سَعِيلٍ قَال: دنا يعقر" 


قاے U‏ 8 رك # مر 0 7 امم و 0 
قاري فرشي الإسكندران َالَ: دنا ابو حازم : 


للاستسقاء وصعودہ على المنبر ثم ذكر: وأفاد ابن حبان أن خرو جه وَل إلى الصل للاستسقاء 
كان في شهر رمضان سنة ست من افجرة؛ انتھی. 
تنبيه: صنع المنبر مرتین: الأولى منبر طين وقع ذكره في حديث أي هريرة وأبي ذرعند 
الببخاري في خلق أفعال العباد (ص ۳۱) ختصرا بذكر الإیمان فقط وأبي داود )۳۱۳/٥(‏ والنسائى 
)٠١1/8(‏ وأبي عوانة )40/١(‏ مقتصرا على ذكر بناء الذي كان من طين» وحمد بن تضرف 
تعظيم الصلاة )۳۸٥/۱(‏ أخرجوه من طريق جرير عن أبي فروة عن أبي زرعة عن أب هريرة وأبي 
ذر قالا: كان النبي وا يجلس بين ظهراني أصحابه فيجيء الغريب لا يدري أيهم هو حتی يسأل 
سؤاله فكان النبي پا يجلس على دكان من طین ويجلسون بجانبيه. 
والثائية منبر من خشب وهو الذي وقع ذكره في حديث سهل بن سعد ولفظ أن عوانة 
ووٹع عن السائي روحمل بن نضر كان رسول الله وا خلس بین ظهراي مايه قجرة 
الرجل الغريب فلا يدري أيهم هو حتى يسأل فقيل لرسول الله يكل: أن تعمل له مجلسا يعرف 
الغریب إذا أتاه» فنينا له دكانا من طين فكان يجلس عليه وکنا نجلس حول رسول اللہ كلاذ 
أقبل رجل فذكر سؤال جبریل عن الإيهان والإسلام والإحسان والساعة» وف آخرہ نزل في صورة 
حعة الكلسي» وفي ا پل من الإشارة إل أن جه ربل اء قبل سمج اوداع کی انار فين الہ 
کی س كدب ان عد الرمن بن عمد بن عبد لله بن عبد لري لوٹ 
النون وف یم 2 ا ناريا مر ساب رر وع 
عرسا ار دک با 


= 
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اهدي وقد امرذاني الخ مم ُوه قَسَنُومُعَنْ َلك كقَالَ: ان لأغرفث فعا هي وَلَقذ 
راي ال وم وضع وول يوم بلس عَليهِ رول لُ الہ للا آزسل رشرل لل لیا إل 
تة - امَو من الأنصار قد سا سَهُل - - ثري غُلامَكِ النّجَارَ أن يَحْمَلٌ لي أعْوَادًا أَجْلِسٌ 


ا 


ين 5ا كلمت التاس» مرن قحا ِنْ راء لاف ججاء چا َاَزمَلٹ إل زشرلِ اللہ 


کت 0 کو firr r‏ ص1 کے سر بے ۔ر ہے کیم .2 

اترا وکت امام رآ ْول اليكل صل عله رکز مر عَلیجا لم رک 
کے سا یس ہے کے اکر 7021 :3 ۲ 7 وس 2 مر ےہ ےت رص ہیں 
وُو علا م رک الْقَمقَری فَسَجّة نی أضل ایر ثم عاد َج َر مل عَل اناس تَقَال: ييا 
یھو گل ےرصوھ مي 00 رم گے _ 


َ‫ 1 1 0 4 كاعر ري س سوس .۔عھ* کک کو ۲ 2 3-0 ات 
سعيك ل خبرني ان انس آنه سوح بر بن د اللو ل: کان جذع يقومٌ عليْه | کا 


بناها ذو القرنين الإسكندر وإليه نسب البلدة» ويكنى بأبي یومنف. وزيد في النسية الألف والتوت 
وهذا من عاداتهم. 

قوله "أخبرني ابن أنس": هو حفص بن عبيد الله بن أنسء يأتي ذكره في طريق سلمان 
العلقة ونسب في هذه إلى جده قال المزي في تحفة الأشراف (۱۷۱/۴): ذكر أيو مسعود أن 
البخاري إن قال في حديث محمد بن جعفر عن يحيى عن ابن أنس وم یسمہ؛ لأن حمد بن جعفر 
بغول فيه "عن يحبى عن عبيد الله بن حفص بن أنس" (يعني يقلب اسم الأب والابن) فقال 
البخاري "عن ابن أنس" ليكون أقرب إلى الصواب؛ انتهى. 

قلت: واختلف الناس على سعيد بن أي مريم سيخ البخاري في لفظ محمد بن جعفرء 
فرواه محمد بن مسكين عنه مقلوہاء أخرجه أبو نعيم» ورواه محمد بن ا یئم عنه على الصواب 
أخرجه الإسماعيل. قال الحافظ ابن حجر :)٠٤٤/٢(‏ وقلبه أيضا عبد الله بن يعقوب بن إسحاق 
عن يحبى بن سعيد أخخرجه الإسماعيلي من طريقه وقال: الصواب فيه حفص بن عبيد الله وفي 
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َال سلَيَانُ عن کی : أخبرني حفص بن عبيل الله بن انس ۱ 
۷یس "ے۱ کےہےہےےہےکےکےے جج جج چچچ و جار س ‏ © برسي ذو 
تاريخ البخاری حفص بن عبيد الله بن أنس» وقال بعضهم: عبيد الله بن حفص ولا يصع عير 
الله انتهى. | 

قوله "مثل أصوات العشار": بکسر المهملة وفتح المعجمة جمع عشراء بالضم ثم الم 
كنفاس ونفساء ولا ثالث اء والعشراء وهي الناقة التي آتی عليها من وقت الحمل عشرة أشير 
ولايزال ذلك اسمها إلى أن تلد. وسيأتي (ص ۴۸۱) "بكت على ما كانت تسمع من الذكر'. 

قوله "فلا وضع له المنبر ... فوضع يذه عليه": زاد في العلامات "فسكنت”؛ وعند 
الدازمي (ص7١)‏ من حديث ابن عباس "لو لم أحتضنه لحن إلى يوم القيامة"» وعندہ (ص )1١‏ 
من حديث بريدة أن النبي وك خين سمع حنين الجذع رجع إليه فوضع يده عليه وقال: اخترأن 
أغرسك في المكان الذي كنت فيه فتكون كا كنت وإن:شئت أن أغرسك في ا ينة فتشرب من 
أنہارما وعیونہا فيحسن نبتك وتثمر فيأكل أولياء الله من ثمرتك ونخلك فعلت» فقال التي 
پا اختار أن أغرسه في الجنة» وراجع سنن الدارمي؛ فإنه أورد في حنين الجذع روایات وجمعھاء 
وزاد عليها الحافظ ابن حجر (47/5 4): قال البيهقي: قصة حنین المذع من الأمور الظاهرة التي 
حملها الخلف عن السلف». وروایة الأخبار الخاصة فيها کالتکلفء وقال السهيل في الروض 
0 تعصرك جرال اكير دحنينه منقول نقل التواتر لكثرة من شاهد 59 وکلهم نقل 
ذلك أو سمعه من غيره فلم ينكره. 

قوله 'وقال سلیمان عن يحبى 


"؛ أما سلیمان فهو ابر يلال أما ےی وي أب سعيله وقد 
3 بن بلال» وأما یی فهو ابن سم 
وصله الصنف في علامات النبوة 7 


بهذا الإسئاد وزعم بعضهم أنه سليمان بن كثير؛ لأنه رواه عن 
يحى بن سعید؛ انٹھی؛ کیا في الفتيح, تقر 
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يجاب الجمعة ۳۷۷ 
۹. دا آم بن أبي إباس قَال: سیا |4 E TOT‏ 
آ رو و ہی ياد سیپ ناو ص أن ي ڈنپ عن الزهري عن مالي ڪن أيه ال: 
وت التي پا اس على ا نب فقال: مَنْ باءَ 1 لجع لتيل 


N 


م 


,٦‏ باب الخطبة قائما 
سا7 20س متتس سي نے 
قلت: أما سيان الذي علق له البخاري ههنا فهو ابن بلال وقد جزم به أبو مسعود 
الدمشقي وخلف الواسطي ومن تبعھما كأبي علي الغساني في تقييد المهمل (ص7١١)‏ والحافظ 
الال المزي في تحفة الأشراف (۱۷۱/۲) والقسطلاني (۱۸۱/۲) وم أر أحدا قال فيه أنه سليان 
بن كثير» ولكن نقل الغساني (ص7١١)‏ عن أي مسعود والمزي عن أي مسعود وخلف آنا ذكرا 
أن سلیمان بن كثير أيضا رواه عن يحبى بن سعيد عن حفص بن عبید الله بن أنس عن جابر کیا قال ` 
سليان بن بلال» واعترض عليه المزي بأن الذي ذكر الذھلی والدارقطني هو أن سلييان بن كثير 
رواه عن يحبى بن سعيد عن سعيد بن المسيب عن جابر فأخرجها البيهقي في دلائل النبوة 
(/دمهة). وأما فا ذكرة ابن حجر أن الدارمي أخرجها فوھم؛ فإن الدارمي إتا أخرج (17/1 
و77") الحديث عن محمد بن كثير عن سليان بن كثير عن الزهري عن سعيد بن المسيب عن 
جابر وليس عندہ في هذا الاسناد ذكر ليحيى بن سعيد وقد نقله الحاقظ ابن حجر في التكت 
الظراف (۱۷۲/۲) من مسند الدارمي على الصواب. 
قوله "باب اللنطبة قائها": القيام في الخطبة شرط عند الشافعي وأحمد في رواية کیا في المغني 
۳ للقادر علیه» وحكاء ابن بطال عن مالك» وعزاه الثووي (۲۸۴۳/۱) للأكثرء وحکی 
بن عبد لبر الإجماع عليهء وفيه نظر؛ فقد قال أكثر المالكية: واجب؛ وعن مالك: واجب فاك تی 
E‏ 
ون ا ات ہیں / 2 5 2 قاعدا کا في الهداية. 
كن ابي حنيفة وأحمد وعن مالك في روا " 
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کتاب ا جحمعة 
وقال أنس: بیٹا النبي الا يخطب قائهاء 


0 

۰ کک كني بيد الله ن ڪر الو اريري ة یل 

کان الك اة خطب فان ہم پر 5ك 2 دم 

وين عمر تاف عن نعو :گا ي پا لم بد کم يلوم 
تَفْعَلُونَ الآن. 


۷. باب استقبال الناس الإمام إذا خطب 


قلت: إلا أن يكون معذورا فقد روى ابن أي شيبة (۱۱۲/۲ و٤۸۲/۱)‏ عن طاوس قال: 
قاعدا معاوية ثم اعنذر إلى الناس: إني أشتكي قدمي. 

. قوله "حدثني عبید الله بن عمر القواريري": القواريري نسبة إلى القوارير وهي يتح 
القاف والواو بعد الألف ياء ساكنة تحتها نقطتان بين رائين مهملتين مكسورتين» هذه التسبة لن 
يعمل القوارير أو يبيعها. 

قوله "باب استقبال الناس الإمام إذا خطب": أخرج الترمذي (ص )٢۷‏ بإسناد ضیف 
عن ابن مسعود قال: كان رسول الله وا إذا استوى على المنبر استقبلناه بوجوهناء ولا نعرۂ إلا 
من حديث محمد بن الفضل ابن عطیة وهو ضعيف ذاهب الحديث عند أصحابناء ولا يصح في 
هذا الباب عن النبي الا شی انتهى. 

اده 
ذا البا 3 حليث حاص بمسئلة الترجمة وإلا فحدیث أبي سعید الذي أخرجه البخاري في 
هذا الباب أن | 4 
: لني قل جلس ذات يوم على الم وجاسنا حول" حدیث صحح ولك 
حديث 

0 م یشمل جلوسه على المثبر للخطبة وغيرهاء ولكن جلوسه اھ على انبر كان في عاما 

۱ حوال للخطبة فيد 
حل في عمومه جلوسه على امئبر يوم | ! ة للل کو ا و حول 


= 
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,تقل ابن عمر وأنس الإمام. 


ںہ Beh‏ کہ o‏ و پہ 8 رو بون دق 
۷۱. ڪا مُعَاذ بن َضَالَة قَالَ: حَدَننَا سام عَنْ بی عَنْ هلال بن أي مَیئونة عَدقا 
4 ج- م f‏ 2 ہو 0 طبلا ےا م م سه 2 0 
بن تار ان سوح آبا شید لحري أن ال يكل جس ذَاتَ يم عَل اير جلدم 


8 . باب من قال في الخطبة بعد الثناء: أما بعد 


دلبل على أنہم كانوا يستقبلون النبي وكا عند الخطبة. 

وقال الترمذي (ص ۷: والعمل على هذا عند أهل العلم من أصحاب النبي ع 
رغرهم یستحبون استقبال الإمام إذا خطب وهو قول سفيان الثوري والشافعي وأحد وإسحاق» 
رحكاه ابن المنذر في الإشراف )۱۰٦/١(‏ عن شريح وعطاء والثوري ومالك وأصحاب الرأي 
رقال: هذا کالإجاع. وقال :)۷۸/٤(‏ لا أعلم في ذلك خلافاء وهذا مستحب عند الجمهور» 
«أرجبه ابو الطيب الطبري من الشافعية وبعض الالکیة وروي عن الحسن أنه استقیل القبلة وم 
تحرف إلى الإمام والسبب في ذلك أن الخطيب في زمانه قد كان يلخو في المخطبة وبأخذ من أعراض 
ن لا بستحقہ فيعرض عنه؛ وكأن الببخاري أشار إل أنه يعمل بالسئة في الاستقبال» وأما لقو 
لقول فلا يتوجه إليه بأذنه» والله أعلم. 

E‏ وجلوسهم حوله لسماع قوله يقتضي نظرهم إليه غالبا. وسيأقٍ ما 
5 € نے 7 4 3 و النووي (۲۸۵/۱): عقد البخاري 

قوله "باب من قال في الخنطبة بعد الثناء؛ اما بع" ٤ ٠‏ 
قلت: وأشار إليه عياض في الإكيال )۲٦۸/۴(‏ 


هلا الباب لبيان استيحباب "أما بعد" في الخطبة؛ 
ِ0 بمعنى "الذي" وامراد به النبي 


وقال الزين ابن ا مئبر: يحتمل أن تكون ان موصولة ب 
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سے  _‏ ا اسم 
ص 
پا کیا في أخبار الباب. . قلت: : هذا بعيد أو غلط؛ والصواب أن المراد به الخطيب. قال: ڈنل 
أن تكون شر طیة والمنواب حذوف, وعل التقديرين فينبغي للخطباء أن شسلوھا لبان بی 
1 

وقال شیخنا زكريا الكاندلوي في تراجه (۹/۲): ولا يبعد في الغرض أن ظاہر لفظ "آنا 
بعد" ينبغى أن يكون مٹکرا لما أنه يستلزم اختتام الحمد وانتهائه وقد ورد في الروايات من الأدعية 
بلفظ "لك الحمد دا دائما مع دوامك ولك الحمد حمدا خالدًا مع خلودك ولك ا حمد حدالا 
منتهى له دون علمك" رواه البيهقي في الشعب كا في منتخب الکنز (40/7)» وفيه انقطاع یز 
علي ومن دونه کیا في الترغيب )٥٢٤/٢(‏ فترجم البخاري جوازہ. 

وقال الحافظ ابن حجر والعلامة العيني: ولم يجد البخاري في صفة خطبة التي وك 
حديثا على شرطه فاقتصر على ذكر الثناء واللفظ الذي وضع للفصل بينه ويبن| بعدہ من موعظة 
رععزجاء ن 

قلت: هذا هو الظاهر وغرض الصنف بہذہ التزجمة الإشارة إلى ما تشتمل عليه اة 
ويظهر ذلك من أحاديث الباب وهي ستة اشتملت كلها على ذكر "أما بعد" والأول على المد 
والمخامس على الشهادتين؛ والثاني والثالث والسادس على الثناء وشيء من الخطبة» فكأنه أشار أن 
الخطبة تشتمل على الحمد والثناء على الله والشهادتين وذكر "أما بعد“ ٹ ثم ذكر ما تاج إليه من 
E‏ ل ا لت E‏ 
الذكر ولو كان تسبيحة؛ وكذا رد عليه ابن المنذر (٤/٦٦)ء‏ وحکی ابن عبد ا یکم عن مالك لل 
قول أبي حنيفة وضعفه النوري (ص٤۲۸)ء‏ راجع الأبي (۱۸/۳). 

واتفق الجمهرر الأئمة الأربعة وغيرهم على اشتراط الخطبة في الجمعة» وال ال“ 
وداود وابن حبيب: لابشترط؛ وروي عن مالك. ثم قالت الأئمة العلدئة: يشرط مان وأا 
مال المصنف» وقال أبو يوسف ومحمد وإسحاق وداود وابن.القاسم: يكفي خطبة واحلة 


= 
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کناب الجمعة ۳۸۱ 


روا غكرمة عن ابن عباس عن النبي ا . 
۲ وال تحُمُودٌ: کنا ابو أَسَامة کان 


3 
2 
٠‏ 
۹ 
كوت 
کی 
ا 
اوس 
8 
o‏ 


فلت 


ایر ن أ ینت أب بكر ڈالٹ: تمل على وة la ES‏ جا کاڈ 
ااُس؟ َأَشَادَتْ رأسهًا إلى السا فقَلْتُ: آیڈ؟ اث ہداس قَالَتْ: 5-7 


َسُولُ الله اة دا ّى تيلاي المي وَإِلَ جني قرب فيا اء فحنا تَجَتٹ اش 
يا عل رأِيء قَاْضرفت رَسُولُ اللہ اة وَكَد تجَلّتِ | لن فكب اق تَحَیڈ ا 
آله نّم قال آنا عد قالٹ: وَلتط یلو ِي الأنصَار انكمت هن لاهن كدت 
لاگ ما قَال؟ قَالَثْ: قا مَا ِن عَيْءِ 1 أكُنْ أربي إلا وقذ ره في مَقَاِي هَذَا حى اب 


ولنار ونه قد وجي إل أَنْكُم فون في العو ول - از قَريبًا مِنْ - نة البح الدّجّالِ 


فائدة: أخرج ابن أبي * شيبة )٥٦٤/۸(‏ أحاديث في "أما بعد ین ريحي عفر 
جابر والطفيل بن سخبرة أخي عائشة من الرضاعة وزيد بن أرقم. قال الحافظ ابن حجر: وقد 
تتبع طرق الأحاديث التي وقع فيها "أما بعد" الحافظ عبد القادر الڑھاوي في خطبة الأربعین 
نبان له فأخرجه عن اثنين وثلاثين صحابّاء منها ما أخرجه من طريق ابن جريج عن محمد بن 
سين عن المسور بن خرمة "كان ألنبي بها إذا خطب خطبة قال: أما بعد" ورجاله ثقاتء 
رظاهره الراظبة على 0ى +0 ١‏ 0 

قلت: وأخرج الطبراني من طريق الطیالسی: حدثنا أبو عامر الخزاز صالح بن رستم عن 

اور تغلب أن النبي لاء کان إذا خطب قال:آما بعدہ قال الطبراني؛ لم يروه جن 
أإعامر إلا أبا داد تفرد به عنه إبراهيم بن ہسطام, 

قوله 'إنكم تفتنون في القبور": وهل ختص الامتحان بهذه الأمةكيا قاله الحکیم الترمذي 
يهم الأمم السابقة؟ 
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AY 


زی آعم ا کا ا : ما لمك بها الَجُلٍ؟ اما اين - أذ قل ائرز ل رک 
يۇنى 
کی ئ: مو ول اللہ ہا مہ تد جانا بِالْبينَاتِ وَاهْدَى فامتا وَأجبْئا رانا وا 
فیمول: ہُو وَسُولَ الله نار هو محمد ۱ 
تج ن ات لمؤمنا ب َم اماف - أ الاب وئه 
1 سپ 2 سا مه * 1ون ۲٥‏ 

یا لَهُ: م لمك بدا الرَجُلِ ؟ فَيقُولَ: ُ: لآأذري سَمِعْتٌ الاس يقولون ينا فَقلتَ, 


7> 05 
ع ا و وھ >ے تغلظط 2 


َل قاة: كد لد اتل فَاطِمَه اَنُه ير ا َكَرَت کا يلظ عَلَيْه. 


قوله "ما علمك ہہٰذا الرجل": واختلف في هذه الإشارة على أقوال: فقال ابن حجرفي 
فتاويه: إنه إشارة إلى الحاضر في الذهن. وقال القاضي عياض: يحتمل أنه مل للمیت في قره 
والأظهر أنه سمي له. 

قلت: زفت ور القصريخ با حدد أجل من طرق عمد بن ےمد ا كانت اة 
عن النبي ولا قالت: قال: إذا دخل الإنسان قبره فيأتيه الملك فيقول له: ما كنت تقول في هذا 
الرجل - يعني النبي اا -: قال: من؟ قال: محمد. هكذا وقع مصرحا في سؤال الؤمن الكاتر 
فظهر أن ما قاله القاضي أخيرا هو المتعين» ووراء ذلك احتمالات للمتأخرين أيعرض صورة؟ أو 
يكشف ا حجاب؟ واختاره ابن أي جمرة (1/ 01171 177). 

قوله "فأما المؤمن أو قال الموقن شك هشام": وتقدم (ص ۱۸) في الوضوء والعلم لا 
أدري أي ذلك قالت أسماء" فالشك لفاطمة؛ وجمع الكرماني باحتهال عروض الشك لها وبل 
شيخنا زكريا إلى ترجیح أن الشك لفاطمة لوروده في عامة الروايات. 
قوله ”وآما المنافق أو المرتاب" : قال ابن عبد البر: الوا ن عانعن سس 

مبطلا. وقال الحكيم الترمذي والقرطبي: يُسأل الکافر أيضاء ور تان سس 

ابن.حجرہ وأما السيوطي فيال نی شرح الصد 
اجمع بين الكافر والمنافق» وغفل عم خر 


حقا أو مبطلا 


5 007 با 
ود إلى قول ابن عبد الى واذعى أله ل يردق *" 
جه البخاري في باب عذاب القبر (ص185١).‏ 
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00 8 2 کے ا سی 8 عو 
۷۳ بن مَعْمَرِ قَالَ: لآو بو عاصم عن جير بن حازم 9-97 ] 
7ہ مرو بن تَغْلبَ سے 7 
پرل: حا مرو ن تغلب أ رول اللو كلاه أن بال رد جو 


لل 

رظ اع الرجُل وَالّذِي دم دع حب إل من الذي أغطِي وَل أ E‏ 
ف ووم ون اع افع وَل اما ل ما جل الله لكي فليم من ال والخر فوم 
او لب رانک ما ِب أي کلت ر سول اللو اة حر | حمر التعم. 

1 دتا یی بن بُکیر قال: حَدَکتا ليث عَنْ عقيل عَنِ این شِهَابٍ قال: أخيرن عَرْوَةٌ 
أن عا ار رنه آن وَسُولٌ الله 27 حر حرج لله ِن جني اليل فصل في امد تَسَلَ 
7732م صب الناس فَمَحَدتُوا قا جْتَمَعَ اکر منم فصلا مَعَة ابح الاس حدر 
كد لشیو ين الي اذہ رج رشرل لل کل كسا بسا کم كفي اا 
لرابعة عجر اچد عَنْ أَمْلِهِ حٌى َرَج لِصَادو البح ج ققّی الْمَجْرَ أف عَل الس 


جال لقأ ا الْذِينَ دوہ ہو م قَالَ: اما بَنڈ فر 


04 12 1 روي مك ع 2 وو م 

تشهد ثم قال: آگا بعد فَإِنْهُ ۾ يخف علي مَکكانكُمْ تي حَشِيتُ أن تفرص عَليكُمْ کَمْچڑُوا 
وو وو 

ابه يونس 

کے > چ رے 


قوله "حدثنا محمد بن معمر قال: حدثنا أبو عاصم عن جرير": وأخرجه الصنف في 
ANGE OTR‏ 

قوله "حدثنا يحيى بن بكير قال: حدثنا الليث عن عقیل ": سیأنی هذا ا حدیث بہذا الإسناد 
لشن ور رس زین اوہ مار لكو ساق اس 

قوله "تابعه يونس": هو ابن يزيد الأيلٍ وقد وصله مسلم )۲۴٥۹/۱(‏ من طريقه بتمامہ 
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۹ : 

کو اس ااه ۲ یل 

٥۰ء Ea‏ او الباق قال؛ رتا 7 | ٤‏ رک a‏ َأ 5270 | ۴ 

اھر ا 0 ہد مھ سی لوي م 
1 53 و 
آمل د قال؛ أمَا بَعْد. 

٣‏ : .> سم ل رو ف کالہ ١‏ کی 2ھ 
بع أب معارب وآ سام ن شام عن بث عن آي حم تن ال ا 
کر ا فی ےمان آتا تع 
اة الْعَدَووْعَنْ سُفْيانَفي 

5 0 سے ا ا مه ا 3ھ ا کرو °$ مھ ھا 
.٦‏ د أبو الان وَالَ: ارتا شُعَيْبٌ عَنِ الزَهْرِيٌ قال: حدنني علي بن ا تين من 
ت و ادس ےر في 7 ہز ~e‏ رم 2 
گر .و کا ا ےا رو ہے الله لا دَسَمعتهُ حين تشهد يقو : آما بَعْد. تابه الڑکتی 

السٗور بن عْرَمَة قال: قام رول اللو یک 2 ٤‏ 


قال العینی (۳۰۷/۳): قال خلف: قوله "تابعه يونس" أي في قوله "أا بعد" وتبعه المزي في ذللہ 
وقال الشيخ قطب الدين: إنه..زوى جميع الحديث فلا يختصن ب "ما بعد" فقطء انتھی۔ وكذا اعترض 

والذي يظهر لي أن خلفا وكذا المزي خصا "أما بعد" بالذكر؛ لأن مالكا رواه تي الوط 
(ص ۳۸۲) ومن طريقه البخاري في التهجد (ص )١57‏ ومسلم في صلاة اللیل (ص۹٥۲)ظم‏ 
يذكر "ما بعد" فلعل وا ہما يتوهم أن عقيلا وهم في ذکرہہ فدفع البخاري هذا الوهم يأنعقيلام 
ينفرد به بل تابعه يونس الأيلي. 

قوله "عن أي حميد الساعدي": هذا طرف من حديث طويل يأ بهذا الإسناد في الا 
والنذور (ص۹۸۱). 

قوله تابعه أبو معاوية": أي تابع شعيبا کما قال شيخنا ریا أو الزهريّ أبو معاوية کا 
مسر رش نقل عن مولانا الكنكوهي» ومال إليه صاحب التيسير. 

قوله "تابعه العدني": أي تابع 


أبا اليمان» قاله شيخنا زكريا. 
قوله "قام رسول الله لا 


ساقه الصف 


> 


فسمعته حین تشهد ": وهو طرف من حدیث 
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یں 5 2۰ ن قال ع 
ره لس > ,وت ث لات 0 0 
ت 8 التي 7- عرعہ 4 ا كر 4 طت 


7 ےط ھت 6ے 4f‏ ڪا 

َأْسَهبعِصَابَةٍ دسِمَةٍ سی علب ثم قال: يما لامش للا كوا ید مع قال: آنا ن 
eK o‏ سے کک رسمط 2 ا 00 

A‏ یر ھی محئ انتطاع ن يشر 

فيه أَحَدَا 23022ء9 فلیمبل م“ ع ينهم يجاوز عَنْ میم . 


۹۰.۔ باب القعدة بين الخطبتين يوم ا معة 


هذا الإسناد في المناقب في ذكر أضهار النبي بي (ص 018). 

قوله "قد عصب رأسه بعصابة دسمة": قال البيهقي (۱۷۷/۷): أراد به سوداء. 

قوله "فإن هذا الحي من الأنصار یقلون ویکثر الناس": هذه معجزة وإخبار بالغيب كا 
قال الأكثرء قال الطيبي: وهو الأظهر يعني ما قاله التوربشتي أن الأنصار في الحقيقة هم الذين 
دوا رسول الله اة ونضروه وهذا أمر قد انقغى» وتعقبه الظيبي بأن المهاجرين أيضا كذلك» 
دأيضا قوله باي "حتى يكونوا في الناس بمنزلة الملح" يدل على بقاءهم وإن كان بقلق وكلام 
الترريشتي يدل على فناءهم. وقال الحافظ ابن حجر في شرح المناقب: فيه إشارة إلى دخول قبائل 
المرب والعجم في الإسلام وهم أضعاف أضعاف قبيلة الأنصار. 

قوله "باب القعدة بين الخطہتین"؛ أي هذه القعدة مندوبة لثبوته عن صاحب السنة» وفيه 
لأ على ما حكي عن بعض الشافعية أن لقصود بالملوس الفصل فيكفي سكوته قاله شيختا Ù‏ 

۱ الكاندملري, وقال الزين ابن المنير: لم يصرح ہا حکم؛ لأن مستئد ذلك الفُعل ولا عموم له 

ی٠‏ قال الحافظ ابن حجر: ظاهر صنیعہ أنه يقول بوجوبها کیا یقول به في اصل الخطبة؛ انتھی. 
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۰. باب الاستماع إلى الخطبة 

جو يت ا نے سے ا ج 

ور سنة» وقال الشافعي: شرطء ورد.عليه ابن المنذر (137/5) بأن الجلسة 
ليست من الجمعة» وهو رواية عن مالك» قال الدردیر (۳۸۲/۱): هذا الجلوس سنة اتفاقاء بل 
قیل بفرضیتہہ قال العراقي في شرح الترمذي: وهو المشهور عن أحمد؛ لکن قال صاحب الغني 
(۷): ل يوجبها أكثر أهل العلم» وحکاہ الزرقاني عن الأئمة الثلاثة كذا في الأرجز 
(۳۸۰/۱). وقال المرداوي (۳۹۷/۲): الصحيح أن جلوسه بين الخطبتین سنة وعليه جمبور 
الأصحاب» وعنه أنه شرط. 

وهذا الجلوس للاستراحة عند الحنابلة كا في المغني )٥٥١/٢(‏ وا نفیة ک| في البسوط 
(۰/۲) والبدائع (۱۳/۱) والعنایة )5١5/١(‏ وهو قول عند الشافعية. والأظهر عندهم أنه 
للفصل بين الخطبتين» وقال الدردير المالكي (۳۸۲/۱): جلوسه بین الخطبتين للفصل 
والاستراحة. 

قوله "باب الاستماع إلى الخطبة": قال ا حافظ ابن حجر: أي الإصغاء للسماع فكل مستمع 
سامع من غير عكسء والاستماغ واجب عند ادمهورٍ وفي الندید عن الغیافمی سئة وهو رولة 
عن دہ وقیل: يجب على من سمع لاغيره وهو قول بعض الحنابلة كالقاضي كا في الشرح الکید 
۷) ونصیر بن چ البلخی تفي کا فی العيني عنه أنه قال: يسبح ويقرا القرآنه وحکا 


ابن المنذر (1/1/5) عن الشافعي وأحمد وإسحاق 
قال ابن 


جر وذ 12 1 5 "0 
جس ۶۴ - ي قول البخاري الاستماع إلى المنطبة" - إشارة إلى أن مئع الكلام 
¿ ابتداء الا ف و : 
م في الطب زان ت لا يتجه إلا إذا تكلم» وقالت اللحتفية: يحرم الكلام نا 
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بياب اخمعة ۸۷ 


- 


e ا‎ ۶ E 


شس ت و 
7ئ ا س 
ل هجر كم الذي ير اس ثم نشا م جاج ُه 
َه دا ترح امام طَوو اصحفهم زیر و عون | لک 


"”. باب إذا رأى الإمام رجلا جاء وهو يخطب أمره أن یصل رکعتین 
اا بو لان قَالَ: کیا ا د بن ريڍ عَنْ عَمْرِو بنِ ويٽار عَنْ جار ن َب لله 
تل وال پل نْب الاس بوم اعد كثَال: اَصَلَيیْتَ یا فلن كَقَالَ: له 


بتداء خروج الإمام» انتهى. ۱ 

قلت: لیس هذا من مقاصد الترجمة بل تأتي له ترجمة "الإنصات يوم ا حمعة والإمام 
١ -۰‏ 

قوله "فإذا خرج الإمام طووا صحفهم ويستمعون الذكر": فالإنسان أولى أن يستمع؛ لأنه 
يكلف بالعبادات» كذا في التراجم لشيخنا الكاندهلوي. 

قوله "باب إذا رأى الإمام رجلا وهو يخطب أمره أن يصلي ركعتين": هذا الباب يتعلق 
امام وأن یامر الذي جاء أن يصلي رکعتین, والباب الذي بعده يتعلق با جائي وهو يصلي 
(كعنين» وأشار المصنف بالترجمة إلى أن للخطيب أن يشتغل بغير الخطبة من الأمر بالمعروف. 

قول الحثی ر ۸ ص ۱۲۷: وتأولواحديث الباب ونحوه أنه - أي الرجل ا حائ - كان 
ثريانا فأمره رسول الله للا بالقيام ليراه الناس ويتصدقوا عليه. قلت: ورده ابن عدي 
) بأنه ليس بشىء قال: وإنما الأخبار الصحاح عن جابر أن النبي بالا أمره لما جلس 
ام خطب فامرہ أن 7 فيصلي ركعتين. 
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سيك )۲۷/۱ 
لله وعجر نل ری اا عط ايد من طر 
أبي الزبير عن جابر ومن طريق آي سفيان عن جابر. 1 1 
قوله "باب من جاء والإمام يخطب صلی ركعتين خفیفتین ": قال الإسماعیل: ل يقع تد 
ال TEYE‏ ف حديث الباب» والجواب عنه أنه أشار إل بعض طرقه ہد مسلم 11 
أحدكم يوم ابحمعة الإمام يطب فليركع رکعتین ولیتجوز فيهها". 
واختلف في ركعني التحية عند خطية ا جمعة؛ فقال الحسن وابن عبينة والقري الاي 
وا حمیدي وأحمد وإسحاق وأبو ثور وابن المنذر :)۹٥/٤(‏ يركعههما» 'وقال محمد بن سيرين وعطاء 
والنخعي ومالك والليث والثوري وأبو حنيفة: لايركعهماء وقال أبو مجلز: إن شئت ركعت وڈ 
شئت جلست» قال الأوزاعي: إن صل ركعتين قبل الخروج سو ات 
قال ابن المنذر .)۹٤/٤(‏ 
وإلى مذهب الأول ذهب البخاري لصحة الحديت» وأما من أجاب بأئه سكت المصلي 
فلا يصح؛ فإنه اختلف في وصله وإرساله؛ والمرسل رجحه الذار قطني. ومعناه أن المرسل أرجح 
0 
من الموصول ومع ذلك فالمرسل لا يصح لأبي معشر السئدي وال محدثون ير جحون الإزسال د 
7 
اوت ازع ولیس پر أنه فد ا أنه ا أرجمح ما خخالفه» أوضح ذلك لا 
القطان ,)۱۷۱/٥(‏ ۱ 
مسئلة التحیة عند الخطبة؛ 


قال به الشافعی وأ 7 یڈ 
فحي وامد وإسحاق وا حسن البصري وابن. عييئة وأبو عد الرحن 
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ياب الجمعة ۳۸۹ 
ے_ ب حم مالس سی ل ب بو و ل ى سے ہے 


ےکا عنهم الترمذي )٢۷/١(‏ وقال: وهو آصح؛ وحکاہ النووي (051/5). عن مكحؤل 
والمقبري وأبي ثور والحميدي وابن المنذر )۹٤/٤(‏ وداود أيضا. ركان خطاء وريم وائن سرن 
والنخعي وقتادة ومالك والليث والثوري وأبو حنيفة وسعيد بن عبد العزيز: لا يصل شيئاء قال 
عیاض: وبه قال جمهور السلف من الصحابة والتابعين وهو مروي عن عمر وعثان وعلي» ورواه 
ابن أي شيبة عن علي وابن غباش وابن عمر ومجاهد وابن المسيب وعطاء وعروة وعزاه ابن العربي 
للجمهور. ۱ 
استدلال المجوزين: ۱ 

حدیث أي قتادة وحدیث جاہر في قضة سليك ونی:لفظ حابر غند مسلم (۳۸۷/۱) "إذا 
جاء أحدكم يوم الجمعة والإمام طب فلیرکع رک و 
دلائل المانعين: ۱ : 
-١‏ آية وَإِذًا فر ئ لقان مَأسْتمِعُوأ له وَأَنصِبُوالَعَلَّكُمْ ثرون 4. 
۲ - حديث أب هريرة "إذا قلت لصاحبك يوم ا حمعة: أنصت» والإمام 2 
بد الله بن بسر جاء یل يبكعلى رقاب الناب يوم لجس وان پا اپ 


۳ - حديث عبد الله بن 
فقال له النبى يكلَةِ: اجلس فقد آذیت'" رواه 
يغيرى کیا في الفح (۳۴۸/۲), 
٤‏ - حديث البخاري ومسلم أن 
فدعا النبي الا مستسقيا ول يأمره بالركعتين٠‏ 

٥‏ - حدیث أبي رفاعة العدوي أتيت النبي کا 


مسلم (۲۸۷/۱) والنسائي (ص 61716 ول يأمره ها" 
أحوال لا تنفي السنية» إن تنفي الوجوب 


أبو داود / )١95‏ والنسائي وصححه ابن خزيمة 
جلا دخل والنبى لا ينطب فقال: هلك ا مال وجاع العيال» 
د نہیں 2 عم 


وهو يخطب فقلت: يا رسول الله وجل جاءك 


يسئل عن دينه» الحديث» رواه 
قلت: ولا يخفى أن هذه العلاثة وأمثالها وقائع 
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۳۹۰ 


کتاب ا معة 
ت KE TG‏ ت 3 عٰ و سهم جَابرًا قَالّ: ٤6‏ ڈ5 
ا عله بن عبد نے شم یس وت سس سی 


0 بے .> 2ه ج2 2 
کم رش ولا قب ا ایک۲ ثل: ل 5ل: ثم فصل تک 


۳. باب رقع اليدين في الخطبة 

E eR‏ نویس دس سے سے 
ول يقل به الشافعي وأ مد وأيضا لعله قبل مشروعیة التحية. 
٦‏ - حديث على قال: قال رسول الله اہ لا تصلوا والإمام يخطب» رواه أبو سعيد الالبني 
وإسناده ف - راجع نصيخ الراية ٤/۲(‏ ۰ء وإن صح فالمراد غير التحية جمعا بين الروايات. 
۷ - حديث ابن عمر رفعه "إذا دخل أحدكم المسجد والإمام على المنير فلا صلاة ولا كلام حى 
يفرغ الإمام"» رواه الطبراني وفي سندہ أيوب بن هيك وهو منكر ا حدیث قاله أبو زرعة وأو 
حاتم كذا نقله ابن حجر (۳۳۹/۲). 

قلت: وأجاب المالكية والحنفية عن قصة سليك بعشرة أجوبة أو أزيد ساقها الحافظ ابن 
حجر (۳۳۹/۲) مع العلا لا 1 

قوله "باب رفع اليدين في الخطبة”: أي قي الدعاءء كرهه مسروق وطاوس 
والزهري (أخخرج هذه الآثار ابن أبي شيبة )١ 41 / ٢‏ ومالك والشافعية وا حنابلةہ وجوزه يعض 
المالكية؛ قال النوري (۱ / ۲۸۷): قال مالك وأصحابنا وغيرهم: السنة أن لا ترفع اليد في 
الخطبة؛ وحكى القاضي عن بعض السلف وبعض المالكية إباحته؛ لأن النبي وك رقع يديه ف 
خطبة الجمعة حين استسقى. قلت: وإليه مال البخاري. 

وفيه إشارة إلى أن حديث عمارة بن رويبة الذي أخرج مسلم (۲۸۷/۱) في إتكار ذلك 


لیس على عمومه؛ کا في الفتح. وفي النفثات: يكره رفع يديه حال الدعاء في اللخطية عند علبانا 
أي الحنابلة والمالكية والشافعية؛ وهو بدعة» و 


تنبيه: إن المصدف ذكر الترا 


لا بأس أن يشير بإصبعه. 
جم الأربعة بعد “يان الاستماع إلى الخطبة" استطرادا؛ فأشار 


جج . 
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و م قاع کا ےک رھ وھ یہ ت 4 
۲ کد مسد قَالَ: خد د بن زيل عن عبلٍ يز عن اسح وڪن پوش عَنْ 


سپ یو تس ات لت سر 
بالأولى إلى أنه يجوز للخطیب الأمر با لمعروف» وبالثانية إلى أنه يجوز للدي يأني في أثناء الخطية أن 
بشتغل بالتحیة؛ فإنه مستثنى من أمر الاستاع» وبالثالثة إلى أنه يجوز ز لاومام رفع اليدين في الخظبة 
عند الدعاء» وبالرابعة إلى أنه يجوز له الاستسقاء في الخطبة. 

قوله "حدثنا مسدد قال: حدثنا حماد بن زيد عن عبد العزیز عن نس ح وعن يونس": 
عطف على قوله "عن عبد العزيز" لا على قوله "ماد بن زيد"؛ لأن مسددا لا يروي هذا الحدیث 
عن يونس بل يرويه عن حماد بن زيد عن يونس کا أخرجه البزار عن إبراهيم بن نصر وغيره عن 
مسلد عن حماد عن یونس: وقال: تفرد به حماد بن زيد عن یونس؛ كما في النکات الظراف للحافظ 
ابن حجر (١/٥٥۱)ء‏ وذكر المزي في الأطراف )١20/١(‏ في ترجمة يونس بن عبيد عن ثايت عن 
أنس وقال: أخرجه البخاري في الجمعة وني علامات النبوة عن مسدد عن حماد ين زيد عنه یہ 
وأبو داود في الصلاة بإسناده نحوه» ورواه حماد بن زيد عن عبد العزيز عن أنس وسيأق انتھی۔ 
قال (ص ۲۷۳) في ترجمة خاد بن زید عن عبد العزيز بن ضهيتٍ عن آم 'خ "في الجمعة وقي 
علامات النبوة عن مسدد وعنه به "د" في الصلاة عن مسددہ ورواه حماد بن زید ضا عن يونس 
بن عبید عن ثابت عن أنس وقد مضى» انتهى. يعني في الترجمة السابقة. 

وقد علم من تصريح المزي أن الحديث يرويه مسدد عن حماد عن يونس وهو الذي ذكره 
زات وباق بالك رہ جرع قي کرے حلا اساد أل سدم روید غو ہرس بن خرف 
دلا يصح أيضًا من جهة الطبقة فیونس بن عبيد مات سنة تسع وثلاثين ومائة من الطبقة الخامسة 
ن التابعين الذين هم من صغار هذه الطبقة الذين جل روايتهم عن التابعين يروي عن ثابت 
سن وغیرہما من التبعين» ومسدد من الطبقة العاشرة مات سن مان وعشرین وماتين یا في 
"لیخ البخاري الصغبر (ص ۲۳۹). 
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استطراداء کا تقدم پیانه قريبا. 
قو 


له "فادع الله لنا فرفع يديه" 


أي مد يديه داعيا لا كرفع في الصلا 


7 


3 


ل إن الصنف ذکر التراجم اله 


قوی بہذہ الترجمة ما ترجم به سايقا من رفع الا 


في الخطبة 


الاستسقاء کیا في 


قلت: والاستسقاء دعاء ومن آداب الدعا 
الباب فكأن.المصئف 
حال الدعاء, والأرل 


أن يقا 


إل الخطبة 


حديث 


ء رفع اليدين وقد رفع 


النبى پ ےکنا يد 


كذا في الفتح. 


قوله "باب الاستسقاء في الخطبة يوم ا 


: هذا أحد صور الاستسقاء شرع 


2 


اجماعاء 


ر 
فقا 


۴ 


0 اپ 
لِكَ ا 


4 


ا 


عر 


اي - آؤ قال عر 


3 
-6 


- 
3 
س‫ 


0 ِن 


سے ئا سے می 
وضعهًا 
مر س 
5 
يته 


حی 


OE 
2 


کم الد ومن تع الخ 
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کتاب ا حمعة 


۳4۲ 
و وده 


32 


يناب الجمعة 4y‏ 


کج سسا س ق 
رَصَاوَتٍ المِْية ٹل ام وة وَسَالَ الوَادِي ا شرا و يئ اد ون تا نز إلا حَدّتٌ بالجؤد. 


ص 


.٥‏ باب الإنصات يوم ا معة والإمام بخظطب 


قوله "باب الإنصات يوم الجمعة والإمام يخطب”: قال ابن رجب :)٥۹٤/٥(‏ أجمع العلماء' 
على أن الأفضل لمن سمع خطبة الإمام أن ينصت ويستمع وأنه أفضل من يشتغل عن ذلك بذكر 
الله في نفسه أو تلاوة قرآن أو دعاء انتهى. 

قلت: يجب الإنصات عند الأئمة الثلاثة والجمهور وهو القول القديم للشافعي ونص 
عليه في الإملاء وهو من الجديد» وقال في الأم (۱۸۰/۱): الإنصات للإمام اختیارء قال النووي 
(077/5): وهو المشهور واتفق أصحابنا على أنه هو الصحيح. وقال ابن عبد البر: لا خلاف 
علمته بين فقهاء الأمصار في وجوب الإنصات ھا على من سمعهاء انتهى. وفي نعل الإجماع نظر 
ظاهر. 

قال ابن رجب: واختلفوا فيمن لم يسمعها لبعدہ هل يذكر الله ويقرأ القرآن في نفسه أو 
بنصت؟ على قولين: أحدهما يذكر الله في نفسه ويقرأء وهو قول علقمة وعطاء وسَعَيد بن جبير 
والنخعي والشافعي والثوري وأحمد وإسحاق. قلت: كذا حكاه عنهم ابن المنذر )۷۱/٤(‏ ويه 
قال نصیر بن يحبى البلخي من ا حنفیة. 

قال: والثاني أنه ينصت ولا يتكلم بشيء وهو قول الزهري والأوزاعي ومالك وأ 
حنيفة» واستدلوا بقول عثمان "إن للمنصت الذي لا یسمع مثل ما للسامع ا منصت©) خر جه 
مالك في الموطأ. وقالت طائفة: : من لا يسمع لا إنصات عليه بل بباح له الكلام» وهو قول عروة 
بن الرجر واف نالعال الثاتیي: وأوما إليه أحمد؛ فإئه قال: يشرب الماء إذا لم يسمع 


الخطبة, واختاره القاضى أبو يعلى من ٠‏ أصحابئا» وقال اہن عقيل؛ له أن يقرأ القرآن ويذاكر بالعلم» 


ف الذ 
اهو بعید؛ فإن رفع الصوت ربا ملع من أقرب منه إلى الإمام من يسمع من السماع ب الذكر 
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۳4€ 
كتاب ا حمعة 
وإذا قال لصاحبه: أنصت فقد لغا 


اس ...داس اد ۱ ما 
وقال سلمان عن النبي ا : ينصت إذا تكلم الؤمام 
ا نے .مع ےڈ ا سسا 
في نفسه والقراءة. 
قال: واختلفوا هل إنصات من یس 
مت فقط فلا يأئم به؟ على قولین: أ أحدهما أنه حرم وهو قول ahin‏ 
وہ 


حنیفة وأصحابه ومالك والشافعي في القديم وأحمد في المشهور عنه» والمنقول عن أكثر السا 


الخنطبة واجب وكلامه في تلك الحال غرم أر 


يشهد له» وقال عطاء ومجاهد: الإنصات يوم الجمعة واجبء والقول الثاني أنه مكروه غير څرې 
وهو قول الشافعي الجديد وحكي رواية عن أحمد. 

قال: واختلف من قال بتحريمه هل تبطل به الجمعة؟ فحكي عن طائفة تبطل به الجمعة 
قال عطاء الخراساني وعكرمة: من لغا فلا جمعة له» وقال الأوزاعي: من تكلم عمدا صارت جت 
ظهرا ومن تكلم ساهيا لم يتره الله فضلها إن شاء الله تعالى» وزعم بعضهم أن قول الأوزاعي هنا 
يخالف الإجماع وليس كذلك» لم يرد الأوزاعي أنه يصلي ظهرا إنما أراد أن ثواب جمعته يفوت دیق 
له فضل صلاة الظهر وتبرأ ذمته منهاء وقال إسحاق: يخشى عليه فوات الأجر. 

ثم اختلفوا في ابتداء الإنصات: قال أبو حنیفة من خروج الإمام» وقال مالك والشائعي 
وأحمد وأبو يوسف ومد عند أخذ الإمام في الخطبة» قاله ابن رجب )٤٥٥/۷(‏ بنحوھ 

قوله "باب الإنصات يوم الحمعة" : وبذلك ترجم مالك في الموطأ (۱/٣۳۳)؛‏ 
ابن حجر: أشار بهذا إلى الرد على من جعل وجوب الإنصات من خروج الإمام» هواد 
وقال الأئمة الثلاثة: يجوز الکلام قبل شروع الإمام في الخطبق ودليل أبي حنيفة حدیث أبن 
كذا في الفتح .)٦٦/٣(‏ 

مسئلة الكلام عند الخطبة: 


قال الحائ 
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جاب ا حمعة 40 


۷. کا تی بن بكي قَالّ؛ دی حلت ليث عَنْ عقيل ء عَنِ ابن شِهَابٍ قَال: اب سَعِيدُ 
بو عیب أن آیا شر رز أنه أ وغل در چو قَالَ: إا لت لِصَاجِيك يوم الججعة 


7 2 4 


7 يت الام يطب ب قد لوت 


٦‏ . باب الساعة التي في يوم الجمعة 

لس سس سے سا سا را ا ا متتس ا 

لا يحرم الكلام على القوم والإمام» ویسن ن السكوت للقوم عند الشافعيةء وقالت الثلاثة: 
لارم على الإمام؛ ثم خصہ المالكية والحنفية بالأمر بالمعروف والنهي عن المنكر بخلاف الخنايلة 
نإ ہم عمّموه» وأما ا حاضرون فلا يجوز سس عد یت ویجوز عند الحنابلة» وقالت 
الالكية: :إن سألهم الإمام عم| أمرهم به أو تباعم عنہہ راجع البحر (؟59/5١).‏ 

قال ابن المنذر (55/5): اختلفوا في الكلام والإمام يخطب فنهى عنه عثان وابن عمر» 
دكرهه ابن مسعود وابن غباس والشافعي وعوا. م أهل العلمء ورخص فيه عروة» وكان النخعي. 
وسعيد بن جبير والشعبي وأبو بردة یتکلمون والحجاج يخطب» وقال بعضهم: إنا لم نؤمر أن 
نصت لهذاء انتهی. قلت: : لأنه كان يتكلم بكلام لغو ويسب من لا يستحقه. 

قال ابن المنذر (1۷/6): لا يجوز الكلام والإمام يخطب» وقال :)۷۰/٤(‏ والکلام غير 
تز والإمام يخطب. 

قوله "باب الساعة التي في يوم الجمعة" : ولعل المصنف أشار بإيراد هذه الترجمة بين أبواب 
م٣‏ دين أبواب صلاة الجمعة إلى نا ما بين أن يجلس الإمام عل ابر إلى أن تنقضى الصلاة كا 
حمیث أبي موسى عند مسلم (۲۸۱/۱) ولكته مال يكن على شرط الصف ل يخرجه. 

دلي تعيين هذه الساعة اختلاف عظيم ذكر مٹھا صاحب بہجة المحافل أحد عشر قولاء 
لكر المزيرطي في كتبه أقوالا فذکر في الترشيح (۲۸/۲) ثلائة وعشرين» وف تنوير الحوالك 
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کتاب ال حمعة ۳۹٦‏ 
ہے EEA ER‏ ا a‏ 
چ ج لاون 
(۹۸/۱) ونور اللمعة ثلاثة وثلائین قولاء والحافظ ابن حجر في الفتح اثنين وأربحين قولاء رقال 
السيوطي في التوشيح (۲۷/۲): : وحاصل الأقوال فيها سا وأريعرث قرلا؛ رتال حلي لتر وبي 
المرقاة )٤٤۸/۳(‏ بعد ذكر عديد من الأقوال: : وفيه أقوال أخر تبلغ الحمسین کیا في ليلةالقدر 6 
قال العسقلاني: ما عدا القول بأنها ما بين جلوس الإمام وسلامه والقول بأنہاآ آدر مان نري 
إما ضعيف الإسناد أو موقوف استند قائله إلى اجتهاد دون توقيف. ‏ 
قلت: وأريد أن أسوق الأقوال التي ساقها السيوطي في التوشيح» قال: وحاصل الأثرال 
فيها خمسة وأربعون قولا بسطتها في شرح الموطأء وأقرب ما قیل في تعيينها أقوال: 
أحدها: عند أذان الفجر. 
الثانی: من طلوع الفجر إلى طلوع الشمس. 
الثالث: أول ساعة بعد طلوع الشمس. 
الرانع: آخخر الساعة الثالثة من النهار. 
الخامس: عند الزوال. 
السادس: عند أذان صلاة الجمعة. 
السابع: من الزوال إلى خروج الإمام. 
الثامن: منه إلى إحرامه بالصلاة. 
التاسع: منه إلى غروب الشمس. 
العاشر: ما بين خروج الإمام إلى أن تقام الصلاة أو يفرغ منها. 
الحادي عشر: ما بين أن مجلس الإمام على المبر إلى أن تنقضي الصلاة» وهو الثابت في سام عن أ 
موسى مرفوعا. 
الثاني عشر: ما بين أول الخطبة والفراغ منها, 
الثالث عشر: عند الجلوس ہین ا خطبتین. 
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اب الجمعة ۳4¥ 


ںہ و و ےم کے صا ور َ‫ 
۹۷ حلت َب الو ن مَسَْمة َنْ مَالِكِ عَنْ أ الڙئاد عَنِ الأغرّج عَنْ أي هير ان 


نسم ت ا لاك ابو ا تی 
الرابع عشر: عند نزول الإمام من المنبر. ۱ : : 
الخامس عشر: عند إقامة الصلاة. 
السادس عشر: من إقامة الصلاة إلى تمامها - وهو الوارد في الترمذي مرفوعًا. 
والسابع عشر: هي الساعة التي كان النبي - بالا - يصلن فيها الجمعة. 
لثامن عشر: من صلاة العصر إلى غروب الشمس, 
التاسع عشر: في صلاة العصر. 
العشرون: بعد العصر إلى آخر وقت الاختيار. 
الحادي والعشرون: من حين تصفر الشمس إلى أن تغيب. . 
اثاني والعشرون: آخر ساعة بعد العصرء أخرجه أبو داود والحاكم عن جابر مرفوعاء وأصحاب 
السنن عن عبد الله بن سلام۔ 
اثالث والعشرون: إذا تدلى نصف الشمس للغروب؛ أخرجه البيهقي وغيره عن فاطمة مرفوعا. 
نهذه خلاصة الأقوال فيها وباقيها يرجع إليها وأرجح هذه الأقوال: ا حادي عشر والثاني 
والمشرون. 
قال المحب الطبر ي: "أصح الأحاديث فيها حديث أي موسى» وأشهر الاقوال فيها قول 
عبد الله بن سلا انتھی. 
واختلفوا في أي القولين أرجح؛ فرجح الأول ابن خزيمة )١7١/7(‏ وأبو عوائة (ص 
کر ا ہو و 
جح الثاني أحمد بن حنبل وإسحاق بن راهويه وابن ہد ار ِ 


ا عن الشافعي وهو قول جماعة من ا حتفیة. 
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72 


ت 


۷. باب إذا نفر الناس عن الإمام فی صلاة الجمعة 
| فصلاة الإمام ومن بقي جائزة 


رہ رڈ 


۰۱. الا معارية بن عدر ال: دكن دهن حصن عن سال ن أي ال ل: 


قوله "باب إذانفر الناس عن الإمام في صلاة الججمعة فصلاة الإمام ومن يقي جائزة:اعلم 

أن الجماعة شرط لصحة الجمعة؛ ثم قالت الظاهرية: هي اثنان مع الإمام» وقال الأوزاعي والثوري 

٠‏ وأبو يوسف محمد في روان اثنان سوى الإمام» وقال بو حنيفة: ثلاثة سواه. قال ابن رجي 

(٥/٥ز٥):‏ وهو قول صاحبيه في المشهور عنھم| والأوزاعي ومالك والثوري في رواية عتها 

والليث بن سعد. وقال ربيعة ومالك: اثنا عشر سواہ كذا قال الخليل من أئمة المالكية (۹۵/۷)۔ 
وقال الشافعي وأحمد في المشهور عنه: أربعون مع الإمام» وقال أحمد في رواية: خسون. 

ثم قالت الأئمة الثلاثة: يشترط لصحة الجمعة بقاء العدد المشروط في الجمعة من أوها 

إلى آخرهاء وقالت أئمة الأحناف: تشترط الجحماعة في انعقاد الحمعة وتنعقد عندها بالتحويمة» 

عند أبي حنيفة بصلاة ركعة» فلو نفرت الجماعة فلا تصح ا حمعة عند الأئمة الثلاثة إلا أن تبقى 

ا جماعة المشروطةء وقال أبو حنیفة وصاحباة: إذا نفروا بعد الائعقاد يتمها جمعة وإِن إن نقروا قبل 

الانعقاد يصلي الظهرء وقال إسحاق: إذا نفروا بعد الانعقاد فيشترط بقاء ائنی عشر على ظاهر 

الحديث» راجع رد المحتار )045/١(‏ ومسائل أبي داود (صہ٢).‏ 
ومال البخاري إلى أنه يشترط بقاء الجراعة إلى آخر اجمعة» ولا يشترط بقاء الكل ولابقاء 


عدد معين» فلو افتتح النطية و زى ٠۱‏ 6 کے 3 
فلو انج * دنغر الناس وبقي جماعة فصلاة الإمام ومن بقي صحيحة. 
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كتاب الجمعة ۹ 
ر رما 2 34 صل 5 - 
دا جایر بن عَبلِ الله َالَ: ينا تحن صي َع لكل إذ أبن عير حمل طَکَاما 


ےکس حه ےمم لیو سی کر و وا 

قوله "حدثنا معاوية بن عمرو": وهو معاویة بن عمرو بن المهلب بن عمرو الأزدي 
لني - بفتح الميم وسكون المهملة وكسر النون - نسبة إلى معن بن مالك بن فهم بن غنم من 
رجال الستڈ ثقة. 

قوله 'بينها نحن نصلي": ووقع عند مسلم )۲۸٤/۱(‏ من روایة عبد الله بن إدريس عن 
حصين "ورسول الله ا يطب ٠"‏ وله من رواية جرير عن حصين "أن النبي پا كان يخطب 
ائما يوم الحمعةٴ وله من رواية هشيم "بينا النبي ولك قائم ". وعند الترمذي )٥٦١/١(‏ "يخطب 
يوم ا جمعة قائا". قال البيهقي (۱۸۲/۳): الأشبه أن يكون الصحيح رواية من روى أن ذلك كان 
في الخطبة؛ وقول من قال نصلي معه الجمعة أراد به الخطبة» وكأنه عبر بالصلاة عن الخطبق قال: 
ويدل على ذلك حديث كعب بن عجرة. 

قلت: وهو ما أخرجه مسلم )185/١(‏ من طريق أي عبيدة عن كعب بن عجرة أنه دخل 
السجد وعبد الرحمن بن آم الحكم يخطب قاعدًا فقال: انظروا إلى هذا الخبيث ينطب قاعداء وقال 
الله تعالى ودا را : جر أو لَهْوَا أَننَصُّوَاأ َا وَتَرَكُوك اتا » وكذا قال القاضي عياض 
)٣۳(‏ والنووي )۲۸٣/۱(‏ أن المراد بالصلاة في رواية البخاري الخطبة. 

وأخرج أبو داود في مراسيله (ص 5 )٠١‏ عن مقاتل بن حيان قال: كان رسول اللہ گا 
بعلي الجمعة قبل الخطبة مثل العيدين حتى كان يوم جمعة والنبي ايا خطب وقد صل ال حمعة 
حل رجل فقال: إن دحية بن خليفة قدم بسجارته فخرج الئاس فلم يظنوا إلا أنه ليس في ترك 
الخطبة شىء فانزل اللہ عز وجل 3 راذا راو تجار أو لھا اض إِلتهَا پچ فقدم النبي کت 
الخطبة وأخخر الصلاة. 

قال عياض (۲۹۲/۳): هذا أشبه بحال الصحابة وإن كان بعض العلماء أنکر أن يكون 
الي اة خطب قط في الجمعة بعد الصلاة» وقال ابن حجر :)٦٢٤٥/٤(‏ وهو مع شذوذه 
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٠ ۰ 1‏ 
کتاب ا جمعة 
فر صر ٠‏ 


یں اھا کی ما ہے مم الت پل إلا اننا عر رجلا لٹ هزو الآية رن 
E RE‏ 
برا یج أو هوا نضا لها وكوك تاتا 4. 


۸ باب الصلاة بعد الجمعة وقبلها 
0+ پ ‏ م 
فلت #غو'الذون حشكل: فلم يخالفه جدیٹ صريح» قال ا حافظ ابن حجر: وقد 
استشکل الأضیلی حدیث الباب» فقال: إن الله تعالى قد وصف أصحاب محمد وة بام 
َال لا لبهم ره ولا بیع عن ذِكْر الگ 4ء ثم آجاب باحتمال أن یکون هذا الحديث كان 
قبل تزول الآية» انتهى: ۱ 3 ۱ 
قول ينها نحن نصل مع المي 5اا ": أي نعظر السا کیا تنا آحادي اعدا 
قوله "$ وَبَرَكُوكَ كما #": أي في الصلاة فالامنتدلال على الترجة ظاهر ولكنه بعيد 
عن الصحابة: فالمعنى قائم نی الخطبة والاستدلال باعتبار أن حكم خطبة الجمعة لها حكم الصلاة 
وما ني الحديث "نصلي" معناه ننتظر الصلاة» کیا أفاده النووي )۲۸٤/۱(‏ ۱ 
قوله "باب الصلاة بعد ا حمعة وقبلها": قال:این التين: لم يقغ ذكر الصلاة قبل الجمعة في 
هذا الحديث فلعل البخاري أراد إثباتها قیاسا على الظھرہ انتهى. وقواه الزین ابن المنير بأ قصد 
التسوية بين ا معة دالظهر نی حكم التنفل كا قصد التسوية بين الإمام والمأموم في الحكم وذلك 
يفضي أن النافلة هما سواء؛ انتهى . كذا في الفتيح (۲/ 0006 , 
قال ابن القيم في الهدي فش وا یرد به البخاري السنة قبل الجمعة وإنما مراده أنه 
هل ورد في الصلاة قبلها وبعدها ٹیء؛ ثم ذكر الحدیٹ ۱ 


۱ ۱ أي أنه لم يرو عنه فعل السنة إلا بعدها دأ 
يرو قبلها شیء؛ وقال الحافظ ابن حجر )۳٣٣/۲(‏ 


: والذي يظهر أن البخاري أشار إلى ما وقع ف 


چ 
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كناب ا معة ٤١‏ 


۹ 


۔ تاس سوق ف نے کے .س ا oe‏ ۱ 
3 عد عد ان مسف آال: رگا مالك نتافم عن عبد الل بن خُر أن رشو 


fas 7‏ کے u‏ ر سے و" سا مه رڈ ر مس f‏ 0 
لله اة گان يِصَلِ قبل الظور رَکْعَتِنِ وَبَمْدَمًا رمن وَبَنْدَ | خرب ركعتان فى به وَتَعْد 
. 57 2 م2 ي بيد وہ 
الْوَِاءِرَكْعتَنِء وَكَانَ لا صلی بعد ا کے حى يضرف فيصل ركمتن. 
۹. باب قول الله عز وجل 9 قدا قُضِيّتٍ ألصَلَو نشوا في الأ 


بعض طرق حديث الباب وهو ما رواہ آبو داود (۱۹4/۲) وآحد )۱٥۲/۲(‏ وابن خزيمة واين 
حبان من طريق أيوب عن نافع قال: كان ابن عمر يطيل الصلاة قبل الجمعة ویصل بعدها ركن 
في بيته ويحدث أن رسول الله ويال يفعل ذلك. ۱ 

قلت: هذه الإشارة تكون مختارة إذا لم يكن فيا أورده البخاري مقئع» وما ذكره ابن القیم 
۱ لكك وهو ماش على الطريق المتعارف عند البخاري وغيره الآخذين بالحديث أن ما ثيت 
بالحديث نقو به وما سكت عنه ا حدیث نسكت عنه ولا نثبته. 

وأما من قال بالسنة القبلية فاحتجوا 
عمر المشا 


بوجوه: واحتج النووي في ا خلاصة بحديث ابن 
ر إليه» ومن الدلائل عليها حديث ابن مغفل مرفوعا "بين کل أذانين صلا" أخرجه 
الشیخان دحديث ابن الزبير مرفوعا "ما من صلاة مفروضة إلا وبين يديها ركعتان" رواه 
الدارقطني )۲١۷/۱(‏ رصححه ابن حیان ۲۰۹/٦(‏ و٣۲۳)‏ وابن السكنء ورواه محمد بن نصر 
ایا الليل (ص )٥٥‏ بلفظ "إلا وبين يديها سجدتان" قال: يعني ركعتان. 
واستدل له المجد ابن تيمية في المنتقى وابن الملقن في رسالته بحديث جابر في قصة سليك 
قبل أن تجيى " قال ابن تيمية: وهو خطأء والصواب ما في الصحيحين. وقال المزي: هو 
يف ركذا قال السخاوي؛ وأيده ابن القيم بأن الذين اعتنوا بضبط سئن الصلاة وصنفوا في 
"لك / پاکروا هذا الحدیث في السنة قبلهاء وإنا ذكروه في استحیاب فعل ية السجدہ 
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کتاب الجمعة اش 


قوله "3 تادا قْضِيتِ أَلصّلَه کانئیزرا ‏ لض واوا بن تَضلِ أله ا ترجم 
بالآية اتباعا لما ورد في القرآن وأشار إلى أن الأمر في قوله تعالى *3 وَذَرُوا ابی )€ ينهي باه 
الصلاة وتمامهاء واختلف في قوله تعال ‏ گانکیزوا فی لأر وَأبْعُوأ من قضل اللہ بی فين . 
للإباحة؛ وجنح الداودي إلى أنه للوجوب وهو قول شاذ حكي عن بعض الظاهريةء وقیل في حى 
مالك قو عنده» والقول الأول هو الراجح وحكاه محمد بن الحسن في الموطأ (ص )۷١‏ عن 
إبراهيم النخعي وسكت عليه وصرح به ابن خزيمة (404/1)» وقيل: وهو الذي قصده 
البخاري وكأنه أخذ ذلك من أن اللہ تعالى أمر بترك البیع ثم أمر بالابتغاء فكأنه منع من البيع بعد 
الأذان ثم استٹنی من فرغ من الصلاة فهو كأنه إستثناء بعد الحظرء والاستثناء بعد الحظر يقيد 
الإباحة عند ا مجمھور والله أعلم. 

أخرج ابن أبي شيبة )۱٥۷/٢(‏ عن الضحاك قال: هو إذن من الله فإن شاء خرج وإِن شاء 
قعد في المسجد؛ وعن عطاء ومجاهد: إن شاء فعل وإن شاء لم يفعل» وأخرج محمد بن الحسن في 
الزظا(ض "6/1 عن لن يفال!حسن اسر قل رامل رت فا فلا راس قال أبن جنر ق 
تهذيبه :)۲٦٦/٢(‏ ظاهر 98 فَأنیزرأ € أمر ومعناه الإباحة والإطلاق» وحکاہ البیھتی في 
المعرفة )٦١٤/٤(‏ عن الشافعيء وقال ابن رجب (045/5): والمقصود من هذا ا حدیث - أي 
سویث شيل بن سهد + ههنا - أي في هذا الباب - أن الصحابة لم يكونون يجلسون بعد صلاة 
ال جمعة في المسجد إلى العصر لإنتظار الصلاة كا ورد في ا حدیث المرفوع "أنه يعدل عمرة" وقد 
أخزجه البيهقي پإسناد ضعيف» وإنیا كانوا يخرجون من المسجد ينتشرون في الأرض؛ فمنهم من 
كان ينصرف لتجارة ومنهم من كان يزور أصحابه وإخحوائه وکانوا يجتمعون عل ضیافة هذه الرأ 
وقد ذهب بعضهم إلى أن الأمر بالائتشار بعد الصلاة للاستحباب؛ وإليه ذهب عراك بن مالك 


= 
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:کات فين مرا جل عل 


ےر ایس صسوظ وش 1 کے کے کے کہم 7 7 یک 2 
۹. حدثتا عبد الله بن : حدثتا ابن أبي حازم عن أ خر مت 


ت ى 


کس سی كل وھ طلسم کے کے کے كو اه ےک ہے ا لاه ۶سس کہ ٠‏ 
4 سس 3 دتا او إسْحَاقٌ | زَارِي حي قَال: سَمِعْتٌ 


2 جو 7۳ مرم قَالَ: دتا ُو عَسّانَ 


ل :اسل هئيه لا الع ف ر کون الْمَائِلَُ. 
0 
| جه ابن أبي حاتم» وذھب الأكثرون إلى أنه ليس بأمر حقيقة وإنیا هو إذن وإباحة حيث کان۔ 

قوله "حدثنا ابن أبي حازم عن أبيه عن سهل بن سعد" : وسيأتي لفظه بهذا السند في 
الاستيذان (ص ۹۲۳), 

قوله "كنا نصلی مع النبي الا الجمعة ثم تكون القائلة": فيه البراعة عند الحافظ ابن 
“#بوالشيخ زكريا, 
. والله تعالى أعلم 
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a: 


ورالد اورا سم 
أبواب صلاة ا خوف 


قوله "آبواب صلاة الخوف": ثبت لفظ "أبواب" للمستملي وأبي الوقت» وني رواية 
الأصيلي وكريمة "باب" بالإفراد وسقط للباقين. 

قلت: والنسخة الأولى أرجح گناسیتھا با وقع في أكثر عناوين الكتب» وقرتا بضلا 
الجمعة؛ لأا فرضان يشتركان في القصر ففي ا معة قصر كمية بالنسبة لصلاة الظهر التي عي 
فرض کل يوم» وني صلاة الخوف قصر كيفية تتزك فيها الطمأنينة لأجل ا حراسةء وقدم الجمعة 
لكثرتها تأتي. كل أسبوع بخلاف صلاة الخوف فنا ت تقح عند الخوف» ولان الخمعة صلاة عرد 
الأسبوع والعيد يشعر بالأمن فذكر بعده صلاة الات للضدية. 

وهلهنا أبحاث: 
١‏ اختلفوا في العام الذي شرعت فيه فقال ابن الماجشون واین اسحاق ون مثام 
)٣١٠٢٢(‏ والواقدي )۳۹٦/۱(‏ وابن سعد وابن جرير (۲۲۷/۲) واين حرم (ص 2155 إا 
شرعت في غزوة ذات الرقاع واختلف في عام وقوعها من سنة أربع إل سيع على أَزبعة أوال 
ووهم الغزالي فزعم أنه آخر الغزوات. 

وقال ابن القيم في المدي: الظاهر أن النبي وكيك أول ما صلاها بعسمانء واختازہ الحافظ 

ابن حجرء واستدل على ذلك با لی نوس (444/9) رأحد (04/4) وأو دارد 
۲٢/٢)‏ 
عیاش | 
بي عیاش الزرقي: 00 الله مم REE‏ 


= 
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ا سس سس م سح سس سے مس o‏ ہے ےھ سس جوسمجدمسسجوہستے 
یپ فقال المشركون: لقد أصبنا منهم غفلة فنزلت آية القصر بين الظهر والحصرء فلہا حضرت 
العصر قام رسول اللہ پا ... الحديث. ورجح الواقدي القول الأول واحتج على ذلك با 
مرجہ (087/1) عن جابر بن عبد الله قال: صلى رسول الله وك أول صلاة الخوف في غزوة 
زات الرقاع ثم صلاها بعد بعسفان وبيئه) أربع سنين؛ قال الواقدي: وهذا أثبت عندنا. 

قلت: واستدلاله ضعیف؛ فان حدیث جابر جمل وحديث أب عياش مفسر وفيه تصريح 
بأن نزول صلاة الخوف كان بعسفان ففي سنن أبي داود فنزلت فيها آية القصرء والمراد بها قوله 
مال [ واا صَرَبْكُمَ فى لأر فليس عَلَيحُمْ جُتاځ أن تَفْصْرُوأ مِنَ أصَّلَرة إن حنم أن 
بتڪم دين حَنَدَا *» ولفظ النسائي :)١80/١(‏ كنا مع رسول الله وياو بعسفان قصلى 
نا صلاة الظهر وعلى المشركين يومئذ خالد بن الوليدء فقال المشركون: لقد أصينا منهم غرة 
تزلت يعني صلاة الخوف بين الظهر والعصر فصل بنا رسول الله ا صلاة العصرء فغرقنا 
فرقنين» وعند أحمد :)۱۹۸/٤(‏ فنزل جبرئیل هذه الآيات بين الظهر والعصرء وله شاهد من حديث 
آي هريرة رجه الترمذي (۱۲۸/۲) عن حديث عبد اله بن شنقیق عنه أنّ رسول الله کے نزل 
إن ضجنان وعسفان» فقال المشركون: إن لهؤلاء صلاة هي أحب إليهم من آباءهم و أبناءهم هي 
لنصر فأجمعوا أمركم فمیلوا عليهم ميلةً واحدة وإن جبرئيل أتى النبي ولك قأمره أن يقسم 
أصحابه شطرين فيصلي ببم...الحديث. قال الترمذي هذا حديث حسنٌ اس خر ولكن 
** حديث جابر ایشا مفسر أخرجه ابن جرير في التفسير (414/1) والتاريخ )۰٥۶۷/۷(‏ من 
ربل قتادة عن سليهان اليشكري أنه سال جابر بن عبد الله عن إقصار الصلاة: أي يوم أئزل أو في 
دم هر؟ فقال جابر: للقن علق عير قریش آنية من الام سنح کے ويه 
الصلاة نصل رسول الله الا بطائفة من القوم... الحديث. فیومثذ أنزل الله في | ر 
مین باد السلاح: وإسناده صحیخ: ta‏ 

نے یی یب ری ےہ یی وا 


=> 
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فان جزیر مرا الحدیث في ذات الرقاع وجابر من حضر الواقعة كا في ا حدیث. ام ابو مار 
الزوقى وإن سضر القصة اشا کا عند الواقدي (۵۸۳/۲) وغيره ولكن فيه |شكال من جهةآم, 
تق اصع البذل )۲٥٢٥/٢(‏ فقال: إني لم أقف على أن القصة التي رواها أبو عیاش 
أي غزوة وقعت. ويجاب عنه بأنها وقعت في عمرة ا حدیببة. : 

قال الحافظ ابن حجر (۳۲۷/۷): روى الواقدي من حديث خالد بن الولید قال: لى 


بس 


خرج النبى كلا إلى الحديبية لقيته بعسفان فوقفت إزاءه فصلى بأصحابه صلاة الخوف.. ا حدید, 
قلت: 21" الواقدي (0817/7) ولكن لیس من حديث خالد بن الوليد 
ويرد عليه أنه لو وقع ذلك في الحديبية لكان مشهورا بل متواترا لوقوعها يمحضرمن 
الناس ولوقوعھا في تلك ا حال الموقع في الدهش» وأيضا قوله "إن صلاة الخوف صلیت يعسفان 
بعد الصلاة بذات الرقاع بأربع سنين" لا يصح؛ فإن أقل ما قيل في وقت ذات الرقاع سنة اع 
فإن كان عسفان بعده بأربع سنين فتكون سنة ثان سنة عام الفتح ولا يكون خالد بن الوليد إذذك 
مع الشرکین؛ فإنه كان أسلم بين الحديبية والفتح» وهذا يقتضي ترجيح ما رجحه الواقدي. 
وحکی النووي (۲۷۹/۲) أا شرعت في بني النضير سنة أربع. 
5 ثم اختلفوا في بقاءها فقال أبو يوسف في رواية والحس بن زياد و إناهيم بن غ 
والمزني صاحب الشافعي لا تصلى بعده پا وذکروا لعدم بقاءها وجھین: الأول ما قال الزن 
إنها نسخت بتركها يوم الخندق» وهذا مبني على أا شرعت قبل الختدق. وهذا وإِن ذهب إل 
شمس الأئمة السرخسي (48/1) والعلامة المرغيناني صاحب ا دایة وآخرون ولكن لا +© 
فقد قال أبو الحسن بن القصار والقاضي عياض والموفق ابن قدامة (۲۹۰/۲) والقرطبي وليل 
الزيلعي وابن القيم وابن حجر وابن الممام وآخرون: إنہا شرعت بعد الخندق. و حکاہ ابن القیم لا 
المدارج (ص )۲۱٢‏ عن مالك والشافعي وأحمد. 
ا( ولک 


> 


قلت: والإمام أحمد وإن تردد فيه کا حکاہ عنہ ابئه عبد الله في مسائله (ص 
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أبواب صلاة ا غوف ۷ 
یگوج سیآ مو مےہوےوے سے سے سے سے مات راتا 
هو الصواب. 
ونقل ابن حجر )۳۲٣/۷(‏ اتفاق أهل السير على أا صلیت بعد الخندق. والدليل عليه 
ما أخرجه الشافعي (۱۹۲/۲) وابن أبي شيبة (۷۰/۲) وأجد (۳) والنسائي (0/3/1 وابن 
خزيمة (۸۲۰/۴) عن أي سعید الخدري قال: حبسنا يوم الخندق عن الصلاة حتی كان بعد 
المغرب یہوي من اللیل حتى كفينا القتال فدعا رسول الله ولا بلالا فأمره فأقام الظهر فصلاها 
فأحسن صلاتہا کا كان يصليها في وقتها ثم أقام العضر فصلاها كذلك ثم أقام المغرب فصلاها 
كذلك ثم أقام العشاء فصلاها كذلك أيضّاء قال: وذلك قبل أن ينزل الله تعالى في صلاة الخوف 
١‏ رجالا أو راتا . ۱ 
وإن سلمنا أن صلاة الخوف أول ما صليت في غزوة عسفان فالأمر أظهر؛ فإن عسفان 
,6 + 7ی) ۱ 
۱ والوجه الثاني مااقال آبو يوست وابن علي ومن تبعها أنهابخاصة باتني ب ويفق 
| عليه قوله تعالى ‏ وَإِذَا كنت فِیهع فَأَقَنْتَ لَهُمُ ألصَّلَرةَ * لتحصيل فضيلة الإقتداء به لا 
أ ورڈ ذلك بأن غرض الآية التعليم لا التخصيصء ويدل عليه أن أصحاب التبي ويا جعلوها 
حکما عاما وصلوها بعده ية فصلاها عمرو بن العاص يوم الإسكندرية رواء سعيد بن 
و 1091709 زسدية بن العاض بر کات وهو يحارب المجوس رواه أحمد وأبو ان 
۳9 رالنسائی (۱۸۲/۱) وابن خزيمة .)۳٦٣ »۳٤۳(‏ وذكر ابن جرير الطبري أنه كان معه 
دص اط واب ادا لی 
سمرة بكابل» رواہ أبو داود» ونقل ابن حجر في الفتح اتی تن ا 
205 رصلاھا النبي اة في مواضع عديدة؛ 
قال ابن الفصار: صلاها في عشرة مواضع؛ قال القاضي عياض :)۲۲٥/٣(‏ وذكر غيرء آنه صلاها 
أكثر من هذا العدد ثم ذکر بعضها وأورد أحاديثها. وقال الزيلعي: والذي استقر عند أهل السير 
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۸ 


ارات سا رکم رة ورم 
وقال الله عز وجل اذا صَرَبكمْ ن الى فش لتك جناغ 4 6 إلى قوله یز 
مهي 


7 : فور ے8 ري 
۷. حدق أثو ايان كَالَ: يرا شُعيْبٌ عَنِ الخرِئ سألثة: هل صل الي تل ين 
لل ا نت تس ص ل ل ا ي 
والمغازي أربعة مواضع: ذات الرقاع» وبطن نخلء وعسفان؛ وذات قرد. 

فخديث ذات الرقاع أخر جه البخاري وغیرہ عن سهل بن آي حثمة» وني رواية للبخاري 
في المغازي وهي في الوطا )٦٦٢/٢(‏ عمن صل مع رسول الله 3 

مكلايف رط نكل اش الصاف ن جار قال: : كنا مع النبي كييك ببطن نخل والعدو 
بیننا وبين القبلة... الحديث. 

وحديث عسفان أخرجه أبو داود والنسائي عن أبي عیاش الزرقي: كنا مع البي چو 
سفاة یدن الک لت لو 

وحديث ذي قرد أخرجه النسائي وابن خزیمة )٥٥٦۷/١(‏ عن ابن عباس أن رسول الله 
كد صل بذي قرد. 

قلت: وذكر ابن جرير (005/1) أن غزوة نجد ببطن نخل هي غزوة ذات الرقاع. وف 
حديث أي عياش الزرقي صلاها بعسفان ويوم بني سليم. 
.٤‏ قد صليت صلاة الخوف بصفات: راجع الأوجز (ص :)۲٦٢‏ 

وذكر أبو داود وابن خزيمة (5907/9) وابن المنذر منها ثائية صورء واين حال 
110-114/1) تسعةء وقال: المرء مباح له أن يصلي ما شاء عند الخوف إذ هي من اغتلافا 
المباح. وذكر عياض )۲۳٣-٢٢٢/۴(‏ ثلاثة عشر وبیٹھاء وذکر ابن حزم أربعة عشر وجها وت 
في جزء» وذكر السهيلي والنووي ومغلطاي (ص )٤٢٢‏ ستة عشر وجها وم پینوا. وقال أبن 
العربي في الأحكام (ص )44١‏ قبل: جموع الصور أربع وعشرون صفة. 
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| : الخرف ۹ 
روج لخؤفي» قال: حرا صا ان عبد اللو بن حر قال : َرَو م رد 


2و 


بتري ہے پک o‏ 0 1 

هي ا 0 1 م مام رم يلاه ہے ۶ کر ٭ 5 ۰ 

بی واي الد صاقف م فقام رول اللہ يكل صلی کا لاٹ طايه مه أن : 

لإلى و 2 7 
رو ر کے سہ ےھ ۶۶ ے رظ رر ممص ومس ٠‏ 

رنہ عل الد رح رول الله اة من عه وَسَجَدَ سَجْكَينٍ ثم اروا مان اة 
5 95 ي۶ 1 
و 2 ہے 00 1 ل م سے مث لس ےم یھ 4 گے۔۔ 2 

ني ل صل نجاؤوا فرکع رسُول الله الا م َة وَسَجَدَ سَجْدَئِينِ جع > EF‏ 

موم ےہ 0 نه ضز عو نے رر ہےر وميه 
راح نهم فر نفسو ركعة وَسَجَلَ سَجدتِنِ. 


امم 


۹ باب صلاة ا خوف رجالا وركبانا 


رال ابم 


قوله "فقال: أخبرنا سالم أن عبد الله بن عمر": ونحو حديث الزهري عن سام عن ابن 
عمر أخرجه مالك عن نافع عن ابن عمر وني آخره قال نافع: ولا أرى عبد الله بن عمر إلا حدثه 
عن النبي لك أخرجه محمد بن الحسن في الموطأ (ص )۱٥۹‏ عن مالك ثم قال (ص :)۹٦٦‏ 
وهذا نأخذ وهو قول أبي حنيفة رحمه اللہ وكان مالك بن أنس لا يأخذ به.. 

قوله "غزوت مع رسول الله للا قبل نجد": وهي ذات الرقاع ولذلك أورد البخاري 
هذا الحديث بہذا الإسناد مختصرا في المغازي في ذات الرقاع (ص ۹۲٢)ء‏ وصرح این جرير 
لطبري (000/1)بأنه غزا نجد يريد بني محارب وبني ثعلبة من غطفان حتى نل نخلا وهي 
ذات الرقاع. 

قوله "فركع لنفسه ركعة وسجد سجدتین": في حالة واحدة هو الظاهر أو على التعاقب 
“ل الراجح من جهة معنى الحراسة المطلوبة» كذا في الفتح. ویرجحه حدیث ابن مسعود عند آي 
01/1077 ) والطحاوي (184/1). 


قوله "باب مادخ كرف رجانه ورانا #اثبك الولف ارلا ستروعية صلاة ٹوا تم 
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ملك 
أبواب صلاة ا لوف ١‏ 
ل: حَذكنى أب قَال: اک دو 7 


0 7 
وق 2 کے ری کیج 8 قا : 4 
۳,. کا سَعِيلٌ بن یی بن سورد قري قال: حَدثني 


ترجم صلاة الخوف رجالا أو رکہانا لبيان انہا تجوز راكبا وقیاما على الأقدام؛ واه تال اع 


قيل مقصوده أن الصلاة لا تسقط عند العجز عن النزول عن الدابة ولا تؤخرعن رقي ' 
بل تصلى على أي جهة حصلت القدرة عليه بدلالة الآيةء كذا في الفتح وكذا قال الشراج رفال 


شييخنا زكريا: غرضه تفسیر قوله "رجالا" وأن المراد بالراجل القائم لا الماشي وإن كان الراجل 
يطلق على كلا المعئيين» ولذا قال في الترجمة "راجل قائم" ورد به على من أباح الصلاة ماثيا 
کالشافعی وأحمد؛ فإنها أباحا الصلاة ماشيا عند المسايفة» وكذا عند كونه مطلوبا. 

. والظاهر عندي أن البخاري لما فرغ من إثبات صلاة الخوف بالباب الأول بین بذالیاب 
أنها تجوز ركبانا ورجالا أي قياما على الأقدام» وحكاه ابن المنذر )۳۹/٥(‏ عن مالك والثوري 
لارا والشافعي والحنفية وإسحاق بخلاف صلاة الأمن؛ فإتہا لا تجوز راکیا إلا إذال يد 
موضع النزول للماء 4 فتجوز له الصلاة على الدابة عند أي خنيفة وأحمد وإسحاق» ومنعه 
الشافعي؛ ولمالك روایتانء وراجع المغني (7170/1). 

قوله "حدثنا ابن جريج عن موسى بن عقبة عن نافع عن ابن عمر نحوا 
قال الكرماني E gê e EE 9 :)٤٥/(‏ ما روى مجاهد أيضًا عن این عر 
والمروي المشترك بینھما هو 'إذا اختلطوا قياما" وهو مع لفظ "وإن كانوا |", قال: والمفهوم من كلام 
ابن بطال أن ابن عمر قال مثل قول مجاهد لا أن نافعا قال مثله وأن قو مر مثلان في كاتا الصودةة . 


من قول اد 


أي في الاختلاط وفي الأكثرية وأن الذي زاد هو ابن عمر لا افع؛ انتھی. 5 
ا 
فهي مختص بابن عمر؛ وكلام اہن بطال هو الصواب وإن کان 1 يذكر دليل وا صا 


> 
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إبواب صلاة الخوف ٤١١‏ 

7 8 س r.‏ ا 6م مه 0 ۱ 

عن لني وكَ: ون كانُوا خيرم دك فصوا اما راتا 

'حدیثان مرفوع وموقوف: فالمرفوع من رواية ابن عمر وقد يروى كله أو بعضه موقوفا عليه أيضا 
والوقوف من قول تجاهد م يروه عن أبن عر ولا غیرہ وَل اغرق أن مدا اؤ 
عمر؛ فإنه لا وجود لذلك في شىء 


روي عن ابن 
من الطرق. وقد روى الطبري عن سعيد بن بجیی شيخ 
البخاري فيه بإسناده المذكور عن ابن عمر قال: إذا اختلطوا يعني في القتال فإنا هو الذكر وإشارة 
الرأس؛ قال ابن عمر: قال النبي الا : فإن كانوا أكثر من ذلك فیصلّون قیاما وركباناء ھکذا 
تصر على حدیث ابن عمر وأخرجه الإسماعیلی ومن طريقه البيهقي )۲٥٥/۴(‏ عن امیٹم بن 
خلف عن سعيد المذكور مثل ما ساقه البخاري سواء» وزاد بعد قوله "اختلطوا" "فإن) هو الذكر 
وإشارة الرأس"» انتهى . 

وتبين من هذا أن قوله في البخاري "قياما" الأول 557 من قوله فإناء وقد ساقه 
الإسماعيل والبيهقي )۲٥٢/٣(‏ من طريق أخرى فبی لفظ مجاهد وبيّن فيها الواسطة بينه وبين ابن 
جریج؛ فأخرجه من روایة حجاج بن محمد عن ابن جريج عن عبد الله بن كثير عن مجاهد قال: إذا 
اختلطوا فإنم| هو الإشارة بالرآس» قال ابن جريج: حدثني موسى بن عقبة عن نافع عن ابن عمر 
بعل قول مجاهد إذا اختلطوا فإن) هو الذكر وإشارة الرأس» وزاد عن النبي ہہ فإن کٹروا 
فليصلوا ركبانا أو قياما على أقدامهم؛ فتبين من هذا سبب التعبير بقوله نحو قول مجاهد؛ لأن بین 
لفظه ولفظ ابن عمر مغايرة» وتبين أيضا أن مجاهد إنما قاله برأيه لا برواية ابن عمرء والله أعلم» 
تھی کلام ابن حمجرء وجزاہ الله خيرًا . 

قوله "فإن کانوا أكثر من ذلك فليصلوا قياما وركبانا”: أي فإن كان العدد في كثرة لا يمكن 
ما تقسيم المسلمين على الوجه الذي تقدم في الباب الأول فليصلوا کیا أمكن لهم وسهل عليهم 
۳ إن كانوا راجلين وركبانا إن كانوا على الدواب. 


Scanned with CamScanner 


و ا اکا لا ہے 


وس سپ شر 
من یر 


ا وا و ا ار سی و هري 


طس ر وک تا a‏ ووا ےمد ا ءَ الل ۸0 7 کین 
ور ناس مِنْهُم ثم سحد و ٦‏ ین واو دسر 


3 وا وات الطَائفةُ الأخر ری فرکعوا وسجد O‏ صل ڈگ پر 


قوله "باب يجرس بعضهم بعضا في صلاة الخوف": أي. ينبغي الحراسة في حال صلم 
لای را فا ہیف : 

قوله 'وقام الناس معه فكبر وکبروا معه وركع وركع ناس منهم ": هذه الصورة تعلق 
إذا كان العدو في جهة القبلة. 

قوله "وحرسوا إخواهم ":.ذكز الحافظ ابن حجز(۷/٣۳۲ء ٠ ١/۷‏ جديد) أن الجمبور 
حملوا هذه الصورة على أن العدو کانوا في جهة القبلة» وإليه يظهر ميل الطحاوي (ص ۱۸۹) 
وحكاه عن الإمام أي يوسف» وبمعناة حديث أبي عياش الزرقي عند الطحاوي وأبي داوء 
)41/۲( والنسائي والحاک وحديث جابر عند 0-5 (0 والطحاوي» وتال 
أبو يوسف: وإن کانوا في اد جهة القبلة فيعمل کیا روی ابن عمر عند الشیخین وابن مسعودعد 
أي داود والطحاوي وحذيفة وزيد بن ثابت عند الطحاوي (۱۸۳/۱) قال الطحاوي 
(۱۸۹/۱: قال أبو يوسف: فأصَبحُح 7 ا 
العدو في غير القبلة» وحديث أبي عیاش وجابر إذا كان العدو في القبلة وليس هذا بخلاف التتزيل 
لأنه قد يجوز أن يكون قوله ‏ ولأ طايه أخْریٰ صلا فيصلا مك »إذاكان 
العدر في غير القبلة» ثم أوحى الله إليه بعد ذلك كيف حكم الصلاة إذا كان العدو في القبلة قعل 
الفعلين کا جاء الخبران وهذا أصح الأقاو 


عندنا؛ 


يل عندنا في ذلك؛ لأن تصحيح الآثار يشهد له. 
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إبواب صلاة ا لحوف ۴٣۳‏ 


7 مذ اء 


۳. باب الصلاة عند مثاهضة الحصون ولقاء العدو 


قوله "باب الصلاة عند مناهضة الحصون ولقاء العدو": قال ابن'حجر: أي عند إمكان 
فتحھا وغلبة الظن على القدرة على ذلك. قلت: وكأنه فسر المناهضة بذلك نظرا إلى أثر الأوزاعي 
وظن أنه مأخوذ من الناهض وهو فرخ الطائر الذي وفر جناحه وتهيأ للطیران: ولكن المناهضة في 
اللغة المقاومة يقال تناهضوا في ا حرب إذا نمض كل إلى صاحبه وهو معنى مناسب لما أورده في 
الباب» فالظاهر إبقاء اللفظ على ظاهر اللغة وذكر تبي الفتح لا ينافيه» والمقصود من الباب ذكر 
الصلاة عند قيام القتال وشدة ا لخوف: ويعبر عنه في اصطلاح الفقهاء بالمسايفة وهي قيام كل فريق 
بسيفه إلى صاحبه. ۱ ۱ 

وظاهر تصرف المصنف وما أورد في الباب من الحديث والآثار يدل على أنه نحا إلى تأخير 
الصلاة عند ذلك» وكذا ذكر ابن كثير في تاريخه (۸۸/۷) وتفسيره )٥٤۷/۱(‏ عن البخاري» وهو 
مذهب أبي حنيفة وابن أبي ليل» وقال مالك وسفيان الثوري والشافعي وأحمد وإسحاق: يصلون 
كيف أمكنهم رجالا وركبانا إلى القبلة وإلى غيرها مع التقدم والتأخر والطعن والضربء وقال 
الشافعي: ولكن إن تابع الطعن أو الضرب أو المشي أو فعل ما يطول بطلت صلاته؛ لأن ذلك من 
مبطلات الصلاة. 

واحتج للأكثر بقوله تعالى ل فَرِجَالّ اُڑ ركان 4 أو بها أخرجه مالك (174/7) عن 
نافع عن ابن عمر؛ والبخاري (ص ۱) من طريق مالك قال: فإن كان خوف هو أشد من ذلك 
صلَّرا رجالا قياما على أقدامهم وركبانا مستقبلي القبلة وغير مستقبليهاء وأخرجہ البخاري 
(ص ۹ ومسلم (۲۷۸/۱) من طريق موسى بن عقبة عن نافع ختصراء وأخرجه ابن المنذر 
(/۳۸) من هذا الوجه مطرلا وفي آخرہ قال موسى: وأخبرنا نافع أن عبد الله بن عمر كان يمير 
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٤١ء‏ 
أبواب صلاة الخوف 


ا من و کر ا مم 
وقال الأوزاعي: إن كان یا النتح ول يقدروا على الصلاة صلوا لھا٭ کل امرئ لش 
فان م يقدروا عل الإياء اروا الصلاة حتی ینکشف القتال أو يأمنوا» فيصلوا رکتین 
فإن لم يقدروا صلوا ركعة وسجدتين» فان لم يقدروا فلا يجزئهم التكبيرء ويؤخروي) 
حتى یأمنواء وبه قال مكحول. 

وقال أنس بن مالك: حضرت عند مناهضة حصن تستر عند إضاءة الفجر وائنر 


بهذا عن رسول الله باي وأما قصة الخندق فكانت قبل نزول صلاة الخوف: ففي حديث آي 
سعيد في قصر قضاء الظهر والعضر والمغرب وذلك قبل أن نزل صلاة ا خوف فرجالا أو ركباناء 
أخرجه أحمد )۲٥/٣(‏ وني لفظ لأحمد وأخرجه النسائي أيضا (۱۷/۲): وذلك قبل أن ینزل في 
القتال ما نزل» وإسنادهما صحيح. 

افر ان ظا تزف اممف ونا أوزد من الافار وا نیت فی اة يفل عل له 
نحا إلى تأخير الصلاة عند شذة القتال» وكذا ذكر ابن كثير في تاريخه (۸۱۸/۷) وهو مذهب أي 
حنيفة وابن أبي ليلى قالا: لا يصح مع المسابقة ولا مع الشی؛ لأن النبي كي یصل يوم ا حندق 
وأخر الصلاة. راجع الأوجز )۲٦۹/۲(‏ والمغني (۲۷۰/۲) وابن رجب (44/3). 

قوله "إن كان تبيأ الفتح": وني نسخة " 


كال کذا للقابسی وه وهم وصوايه "تبأ" كذا 
أتقنه الأصيلي؛ قاله عياض (۱۰۳/۱). ١‏ 


قوله 'فإن لم يقدروا على الإيهاء": قيل فيه إشكال؛ فإن المجز عن الإبياء مع حصول 
العقل متعذر؛ وجوابه أن المباشر هو الذي يعلم ذلكء قاله ابن رشيد. 

قوله "فان م یقدروا فلا يجزئهم": إشارة إلى حلاف الثوري إذ قال بإجزاء التكبير» ورواء 
ابن أبي شيبة (ص 1١‏ 4) عن مجاهد والحكم؛ وروي عن الضحاك قال: تكريرتان عند المسايقة. 
قوله "قال أنس بن مالك: حضرت مناهضة حصن": قيل كان ذلك تة س عشي وق 


= 
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واب صلاة ا خوف ع 
سے 
اشتعال القتال» فلم يقدروا على الصلاة» فلم نصلٌ إلا بعد ارتفاع النهازء فصليناها 
ونحن مع أبي موسى ففتح لنا. 

قال أنس بن مالك: وما يسرني بتلك الصلاة الدنيا وما فيها 


ر کس کرک ةي لس مه مرو ةو سو یر ع وج 5 1 
.٥‏ حدتتا بی قال: حدئتا وی عَنْ عل بن مَُارَكٍ عَنْ کی بن ای كدير عَن أ سَلَمَة 
سو اس 7 یں کی ع کے می سكسم ا سس صم 8 0 01 
عَنْ جَابرِ بن عَيْدٍ الله قَالَ: جَاءَ عَمَر يوم انق فَجَکل یسب قار ريش وَيَقُولٌ: يا زشول 


ر عرس م 0 


ہرے ؟ہ ھےے۔ 7 فھو f‏ ۔ 0 
ال ما صَلَیْتُ الْعَضْرّ حَتّی كَادَتِ الشَّمْسٌ أَنْ تَغِيبَ» كَقَالَ الث يَكلِِ: ونا الہ ا صَلجّها 
بن قال" قَتَرَلَ إِلَ بُطْحَانَ كَتوَضَاً وَصَل الْعَصْرَ بَعْدَ ما عات الس ثُمٌ صل الْغْربَ 


ّا 


.٤‏ باب صلاة الطالب والمطلوب راكبا وإیماء 


سنة سبعة عشر» وقيل سنة تسعة عشر» ذکر الأقوال الثلاثة ابن كثير في فتح تستر الأول» وأما ما 
حكاه البخاري عن أنس فذكره في سنة سبعة عشر» وقال خليفة: فتح سئة عشرين. 
قوله "وما يسرني بتلك الصلاة الدنيا وما فيها": قيل أراد به الصلاة المقضية» وقيل: بل 
أراد الفاثتة. 
قوله "باب صلاة الطالب والمطلوب راكبا وإيماء”: كذا لأبي ذر عن الكشميهني والمستملي 
"ياء" ولأبي ذر وأبي الوقت 7 الحموي "وقائا" بالقاف عن القيام» وفي رواية "أو قاما” قال 
. ابن المنذر نی الأوسط :)٤١/١(‏ كل من أحفظه عنه من آهل العلم يقول: إن المطلوب يصلي على 
دابئه يومئ إيماء» وقال في الإجماع (ص ۰: أجمعوا عليه قال في الأوسط: وإن كان طالبا نزل 
تمل عل الأرضء قال الشافمي؛ إل ن نع عن اصحابہ فیخاف عود الطلوب عليه کا ن 
ر صل يومى إيماء. وقال القسطلاي (۲۰۰/۷): اتفقوا على صلاة المطلوب راكبا واختلفوا في 
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٦١٦ 
أبواب صلاة الخوف‎ 


آبواب ضلاة علوت پ‌سس‌َ:ٛ-ْئ یح کسر ہے 
و کی لا صلاة شر حبیل بن السمط وأصحابه على ظهر الداب فقال. 
مس جچےے ہے ہے سک وپ یو جس چ ہےر 
الطالب؛ فمئعه الشافعی وأحمد؛ وقال مالك: يصلي راكبا حيث توجه إذا حاف فوات العدر إن 
تول زعقی ابی الٹاسم الف عن أحد في الطالب وی یت إحداها أنه کالطلوب, وهر نرل 
E‏ الالكية والثائیة ليس له أن يصلي إلا صلاة آِن؛ قال الموفق: هذا قول أكثر اهل 
العلم» كذا في المغئي (444/1) والشافي .)۱٤٩/۲(‏ قلت: وهو قول ا حنفیة وابن عبد الحكم من 
المالكية» قال الوفق: وهذا الخلاف فيمن يأمن رجوع العدو عليه إن تشاغل بالصلاة ويأمن على 
أصحابه» فأما الخائف من ذلك فحكمه حكم المطلوب. 

قوله "وقال الوليد: ذكرت للأوزاعي": قال الحافظ ابن حجر: كذا ذكره في كتاب المیں 
قلت: وأخرجه البخاري في تاريخه الكبير (؟/ 48/7 ؟) وتاريخه الصغير )۱٥١/١(‏ قال: حدثي 
إسحاق: آنا عيسى بن يونس عن جابر .عن مكحول قال: غزونا - كذا في الصغير- وقال في 
الكبير: أغرنا مع ابن السمط. 

ورواه الطبري وابن عبد البر من وجه آخر عن الأوزاعي قال: قال شرحبيل بن السمط 
لأصحابه: لا تصلوا الصبح إلا على ظهرء فنزل الأشتر - يعني النخعي - فصل على الأوض؛ 
فقال شرحبيل: خالف خالف الله به. 

وأخرجه ابن أبي شيبة )٦١٤/٢(‏ وابن المبارك نی الجهاد (ص ۱۷۹) بإسناد صحيح عن 
رجاء بن حيوة الكندي» قال: كان ثابت بن السمط أو السمط بن ثابت في مسير خوف» فحضرت 
الصلاة فصلوا رکباناء فنزل الأشتر فقال: ما له؟ قالوا: نزل فصل, قال: ما له حالف خولف ب. 
قال ابن حجر: فلعل ثابتا كان مع أخيه ش رحبيل في ذلك الوجه. ١‏ 

وأخرجه امروې في ذم الکلام (۳۸۰/۲) من طريق أبي إدريس ا ولا“ قال: كنا في 
بعض المغازي وعلینا شرحبيل بن السمط؛ فاصابنا ذات ليلة خوف فحضرت صلاة الخ 
فأمرنا أن نصلي غلى داہن لماء برؤوسنا ففعلنا إلا الأشيتر, إنه نزل من بيننا فصل؛ فمر ؛* 

6 ۱ e 
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أبواب صلاة ا غوف ۷ 
یذلك الأمر عندا إذا تخوف الفوث. 

٠‏ واحتج الوليد بقول النبي 5لا لا یصلین أحد العصر إلا في بلي قريظة. 
سس وچ سے جج 
شر حبیل» فقال: مخالف خالف الله بك. 

قوله " شُرَخبيل": ہضم المعجمة وفتح الراء وسكون ا حاء المهملة بعدھا موحدة 
مكسورة ثم ياء تحتانية ساكنة؛ كندي هو الذي افتتح مص ثم ولي إمرتهاء وصرح البخاري وأبو 
أحمد الحاكم والبغوي وآخرون بأنه صحابي؛ وذكره ابن حبان في الصحابة ثم أعاده في التابعین, 
قال ابن السكن: ليس من الروايات ما يدل على صحبته إلا حديثا من رواية بی بن مزق ثم 
ذكرهاء وليس له في البخاري إلا هذا الموضع. قال أبو عمر: شهد الصفين مع معاوية. 

قوله "كذلك الأمر عندنا إذا توف الفوت": أي أداء الصلاة على ظهر الدابة بالإبياء عند 
فوات الوقت أو فوات العذو أو فوات النفس» قاله الكرماني. 
والأرجح الأول ففي رواية الستمل: إذا تخوف:الفرت والوقت. 

قوله "واحتج الوليد: بقول النبي مَكيِيةٌ: لا یصلین أحد العصر إلا في بني قریظة": قال ابن 
بطال (044/1): وأما استدلال الوليد بقصة بني قريظة على صلاة الطالب راکبا فلو وجد قي 
بعض طرق الحديث أن الذين صلوا في الطريق صلوا ركبانا لكان بيّئا في الاستدلال ولم بحتج إلى 
غيره. 

قلت: والاستدلال 7 المسألة من ثلائة وجوہ: 

الأول: ما حکاہ ا بطال عن المهلب» قال: ولما لم يوجد ذلك احتمل أن يكون ما 
أمرهم النبي الا بتاخير العصر إلى بني قريظة وقد 'علم بالوحي أنهم لا یاتونہا إلا بعد مغيب 
الشمس ووقت العصر فرض» فاستدل أنه كا ساغ للذين صلوا ببني قريظة بترك الوقت وهو 
فرض وم يعنفه النبي الاي فكذلك سوغ للطالب أن يصلي في الوقت راكبا بالإيهاء ويكون تركه 
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أبواب صلاة الخوف . 
0۰ عق ما الب مك ا مود بن اء قَال: عڈتا ةحتاف عن بن شمر كل 1 
ال لا © كا ری ن الأخزاب: لآ يلين أذ ضر إلا لي بتي رنت ارز 
شچووجنکمیتسستتپپچچھتتشس 
للرکوع والسجود المفترض كترك الذين صلوا ببني قريظة الوقت الذي هو فرض وكان ذلك تل 
نزول ضلاة الخوف: 

والثان: أن المؤلف يستدل بالمحتملات كثيرا كما صرح به الشاه ولي الله في مواضع فلمل 
الزلف احتج بذاك؛ فان صلاة شر بیل بأصحابه حنمل أن يكون وهم طالبون. 

والثالث: أنه احتج با هو الظاھر؛ فإن الأمر من الأثر يظهر أنہم كانوا طالبین: ويؤيد 
ذلك ما جاء في التاريخ الصغير "غزونا" وفي التاريخ الكبير "أغرنا"» وعلى ذلك جرى العلامة 
الموفق؛ فإنه احتج به (400/1) على صلاة الطالب. وبذلك ظھر الجواب عا قال ابن بطال: 
يعلم أكان شرحبیل طالبا أو مطلويا. 

قوله "حدثنا عبد الله بن محمد بن أساء قال: حدثنا إلخ": هذا الحديث أخرجه الصف 
بهذا الإسناد في المغازي (ص 54١‏ ). قاله ابن حجر (۳۱۳/۷). 

قوله "لا یصلین أحد العصر": وءند مسلم بهذا الإسناد الظهر مكان العصرء وكذا عد 
أي يعلى في كتاب المشايخ عن عبد الله بن محمد بن أسماء شيخ البخاري» وعن أي يعلى أخرجه ابن 
حبان في كتابه الصحیح ))١91/١١(‏ وكذا وقع عند ابن سعد )۷٦/٢(‏ عن أي غسان مالك بن 
إسماعیل عن جويرية بنت أسماء عن نافع » فإن نظرنا إلى جلالة البخاري فلفظ العصر أرجح لا" 
رجعنا إلى طرق هذا ا حدیث فهو يقتضي ترجیح الظهر؛ فإئه وقع هكذا في هذا ا حدیث عند # 
البخاري. 

ثم الراجح في هذا الاختلاف ترجیح العصر؛ فإنه وقع كذلك في أحاديث شه ناب 

منهم عائشة عند البيهقي في الدلائل (٤/۸)ء‏ ومنهم كعب بن مالك عند الطبراني فى (19/' ركذا 


> 
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أبواب صلاة ا خوف ۹ 
نم تضرف اريه وكل زنڈیخ: بَعْضّهُمْ؛ لا صلی > على أا وَل بش بل ص تہ 
ا دَلِكَ َذّكِرَ ل لني لا نلم م بات آ12 حَذَا مِنْهُمْ. 


4. باب التكبير والغلس بالصبح والصلاة عند الإغارة والحرب 
س سسص ل ےت ہت دہ 
زفي تبسن وجمع بین الروایتین بوجوه: منها أن من ذهب قبل الظهر قیل له: لا يصل 
الظهرء ومن ذهب بعد الظهر قیل له: لا يصل العصرء وسيأتي المزيد في المغازي (ص .)٥۹١‏ 

واحتج به المؤلف على صلاة الطالب وهو ظاهر من سوق الكلام؛ فإن الصحاية کانوا 
ذهبوا إلى بني قريظة فكانوا في حكم الطالبين. 

واختلفت الصحابة في تقديم صلاة العصر قبل الوصول إلى بني قريظة فمنهم من اختار 
سۂدے ببسي عدبي تیبرت 
الغازي؛ فإنه الموضع اللائق لهذا الاختلاف. ۱ 

قوله "باب التكبير والغلس بالصبح" : كذا للأكثر بتقديم الكاف على الباء الموحدة ولأبي 
ذر عن الكشميهني التبكير من البكور قال الحافظ ابن حجر: وهو أوجه. 

وعلى هذا فأشار البخاري إلى تعجيل صلاة الصبح» وأما ما تقدم في باب الصلاة عند 
مناهضة ال حصون ما يؤخذ منه تأخير الصلاة؛ فإنه يبتني على عذر الاشتغال بأمور ا حربء فإذا 
اشتغلوا بالحرب ودخل وقت ضلاة الفجر فيجوز التقديم والتأخير ولكن قد يكون التأخير 
أرجح معاد إن كان الفح هيا ولا بشترط تأخيرها إلى آخر الوقت كا قال بعضهم عند شدة لوف 
والتحام المقاتلة أشار إليه الزين بن المنير» قال الحافظ ابن حجر: أو أشار إلى المبادرة إليه قبل 
الإشتغال بأمر الحرب, وإليه ذهب ابن رجب )٢٦/٦(‏ وهو الراجح 

وأما ما وقع في نسخة من لفظ "التكبير" فان ثبت فمعناه المجاهدون يكبرون برقع 
الصرت لإعلاء ذكر الله واسمه ولكن هذا الغرض بعيد لا يئاسب الألفاظ الكاملة للترجمة. 
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۱ وھ 
أبواب صلاة الخوف 
ہے ,عع و ا یی 


اع ومء 2 
۷. کد مدد قَالَ: ۽ ع ڪا ن مسر تس تر بت 
مم ركب فَقَال ال 1 ج- 
س بنِ مالك أن رَسُولَ الله كلا صل الصّبْحَ علس ثم ر5 أن رين کن 


ص2 


ن في السك يقلن 6ھ 


+ 


و 2 


نَا إا رلا ِسَاحَة وم فَمَاء صَبَاحٌ النْذرِينَ فخرجوا يسعو 
وَاْحَمِيسٌ- قَالَ: : وَالحيسُ اش - مَظهَرَ عَلَيْهِمْ رَسُو فلا گلا کل اقا رمن 
الدَّرَارِىَ قَصَارَتْ صَفِيهُ لخي خي الْکلٰييٌ وَصَارَتْ لِرَسُولٍ الله كل ثم روجا کا وج 
اتا نه 

مال بد اریز لَِاِتٍ: يا آ سح انْتَ ت الت اتا ما أمهوَة کاء قال: نرا بني 


قال: قب 
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كناب العيدين ١‏ 


كتاب العيدين 


قوله "كتاب العيدين": لما ذكر صلاة المنوف أردفه بصلاة العيد للضدية؛ فإنه يدل على 
الأمن والسرورہ وهو صلاة مستقلة فذكر بعدها الوتر والإستسقاء والكسوف لاستقلالها. 

و"العيدين" تثنية العیدء قال في القاموس: وهو كل يوم فيه جمع» وقال الغيومي 
(ص 57”7): العيد الموسم وجمعه أعياد على لفظ الواحد فرقًا بينه وبين أعواد الخشب» وقيل 
للزوم الياء في واحده. 

قلت: فالعيد هو الموسم» وهو كل يوم فيه جمع ولا كان ذلك الجمع للسرورء أطلق لفظ 
العید على كل يوم فيه سرور واجتماع للسرورء وذكر الإمام البخاري صلاة العيدين بعد صلاة 
الخوف للتضاد بينهماء وذكر الحافظ ابن حجر أنه ذكر الأذان والإقامة والجیاعة وصقة الصلاة» 
ولا كانت الفرائض في الجاعة قد تختص بهيئة مخصوصة فذكر الجمعة وا حوفء وقدم ا حمعة 
لأكثريتها ثم تلا ذلك با يشرع فيه الجماعة من النوافل فذكر العيدين والوتر والإستسقاء 
والکسوف. ۱ 

وصلاة العيد من خصائص المسلمين» شرعت في السئة الثائية قاله الواقدي وابن سعد 
(ص 148) وابن جرير الطبري (۲۸/۲) وابن حبان» وف الدر المختار (414/5): في السنة 
کے ا يع ات 
الهجرة لا من محرمه؛ وقيل: بعتب فبه المحرم الذي با ؛ : 


1 
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۲ 
.١‏ باب ما جاء في العيدين والتجمل فیھما 
58 شف 5 37 7 کا2 

۸, مکنا ابو الان قال: نوا شيب عفري قال فا و 
HE‏ جو كال ا فی نا شرل ال و 
5۳0 ا ےچ TT‏ ااا اتسين 
مر جوح. 

قوله 'والتجمل فيهها": أي في العيدين» بدأ كتاب العيدين بہذا الباب؛ لأن المرأ أول ما 
يطلب يوم العيد التجمل في اللباس» وكأن الصنف قدم ترجمة التجمل لمناسبة العید؛ لأنه پنی 
عن السروره وا مال أيضا يتعلق به السرور. وأطلق لفظ التجمل وإن كان الحديث في اللباس 
لقوله "تجمل با" والجال يعم اللباس والحذاء وغير ذلك مما یورٹ الحسن والجبال» ومته أخذ 
الشعور والأظفار والغسل وغير ذلك وأثبت التجمل في اللباس بنص ا حدیث: وفي غيره بدلات؛ 
فإن قوله "وتجمل فيهما" يدل على أن ال مال حمود في العید وهو يشمل کل نوع منه. 

قال ابن رجب (77/7): قد دل هذا الحديث أي حديث ابن عمر في الباب على التجمل 
للعيد وأنه كان معتادا بينهمء وإلى هذا ذهب الأكثرون وهو قول مالك والشافعي وأصحاينا- 
يعني الحنابلة - وغيرهم. قال ابن المنذر :)۲٦٢/٤(‏ ویستحب أن يلبس في العيدين من صالح 
ثيابه کیا بلبس في الجمعة؛ وكان ابن عمر يصلي الفجر يوم العيد وعليه ثياب العيد أخرجه ابن 
المنذر» وأخرج البيهقي (181/1) عنه أنه كان يلبس في العيدين أحسن ثيابه. وقال مالك: 
سمعت أهل العلم يستحبون الزينة والتطیب في كل عيد» وكان الشافعي يستحب ذلك. وقال 
الدردیر (۳۹۸/۱): ودب تطيب 
تقشفًا مع القدرة عليه فمن تركه 


دتزين بالثياب الجديدة. قال الدسوقی: لا ينبغي ترك ذلك 
رغبة عنه فهو مبتدع» قاله ا خطاب. 
قوله "عن الزهرى: أخبرني سام بن عبد الله أن عبد الله بن عمر قال: ال عمر ج" 


= 
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كناب العیدین رھ 


5 کسی 

تَلَ: يا رول الله ابع هَل تمل بها لويد اد قل له زشول للد لاإ َل 
اس من لا لای لَه لبت عر ما شَاء اله لن يبت ثم اَزسّل إل ود سول الله پیا بجی ہے 
باج اف يما عر اتی يها شوگ اللو َكل كَالَ: يار رَسُولٌ الله إِنّكَ قُْت إا مله اش 


رن لا لاق ل وَرْسَلْتَ ِل بهو اج کقال له زشول اللو الا تريثها وريت ا 


0 


ا 


؟. باب الحراب والدرق يوم العيد 


۹. دک اد قَال: حَدَکتا ابْنُ وَهْب قَالَ: خرن مرو آنا کی ہے بْنَّ عَبْدٍ الرحمن 


اختلفت الرواة هل كان هناك جبة أو حلة أو غيره» وا حاصل أن هذا الحديث رواه عن اين عمر 
نافع وعبد الله بن دينار وسالء فقال تلامذة نافع وهم مالك وجويرية وجریر بن حازم وأيوب 
"حلة" وكذا قال تلامذة عبد الله بن دينار وهم سليمان بن ہلال وعبد العزيز بن مسلم. واختلف 
على سالم فقال عنه أبو بكر بن حفص في رواية بعض أصحابه "حلة"» وفي رواية "قياء". واختلف 
على الزهرى عن سام أيضا فقال شعيب عنه "جبة"» وعقيل "حلة". 

قوله "ابتع هذه تجمل بها للعید والوفود": وتقدم في ا حمعة بلفظ "للجمعة" ويجمع بأنه 
قالماء فقد ورد عند عبد الرزاق :)٣۸/۱۱(‏ فلو اشتريتها ولبستها للوفد والعيد والجمعة. 

قوله "باب الحراب والدرق يوم العيد": العيد سرور والتجمل في اللباس وغيره أثر 
للسرور وعلامة عليه» واللعب بالحراب والدرق أيضا من باب السرور» عقب هذه الترجمة بالتي 
قبلها؛ لأن اللعب مشعر بالسرور. 

قوله "حدثنا أحمد قال: حدثنا ابن م وهب": نسبه ابن السكن "أحمد بن صالح المصري” 
الفربري» ونسبه أبو ذر وابن عساكر "أحمد بن عيسى التستري ٠"‏ وجزم 


e 


ركذا نسبه ابن شبويه عن 


Scanned with CamScanner 


٤ 


7 ا ئ قَالَتْ؛ : ل حل الب ل22 وَعِنْدِي جَارِيانِ پیر 

ٿه ع عروة عن کو یال 
En‏ 2 

نَا بات قاد لب عَلَ اراش َو وجه وقخل یل أبو بكر فَالتهرني َال يمارا 


0 
ات 


کتاب العيدين 


الأسَدِيّ كد 


دي 


0 عد | میں آں:‎ ٠ ٠ 
به ابو نمیم وذكر الکادبانی عن آي:آخد الباكيم أنه أحمد بن بد الر من بن أخي وهب‎ 


وغلطه الحاكم أبو عبد الله. 

قوله "حدثنا ابن وهب قال: أخبرني عمرو" : أخرجه مسلم (۲۹۱/۱) عن هارون بن 
ميان 

له "وعندي جاريتان" : إحداهما حامة ا في العيدين لابن أب الدنيا ويجتمل أن يكون 

ےی ا ر ارقي كلق بسو وي 

قوله 'بُعاث": على وزن غراب» موضع بالمدينة وتأنيثه أكثرء ويوم بعاث من أيام الأوس 
وا خزرج بين المبعث والحجرة وكان الظفر للأوس» قال الأزهرى (۳۳۷/۲): هكذا ذکرہ بالعين 
المهملة الواقدی ومحمد بن إسحاق» وقال القالي في باب العين المهملة: يوم بعاث يوم في الجاهلية 
للأوس والخزرج ويضم الباء» قال: سمعناه من مشایخنا وهذه عبارة ابن دريد أَيضًا۔ وقل 
البكري: بعاث بالعین المهملة موضع من المدينة على ليلتين» وقال ال خلیل: بالغين ا معجمة» ونسبه 
الأزهري لليث بن المظفرء قال أبو موسى: لايصح» وقال الأزهري: صحفه الليث وعزاه إلا 
خليل نفسه وهو لسانه» وما كان الخليل يخفى عليه يوم بعاث وهو من مشاهير أيام العرب. 

قوله "تغنيان بغناء بعاث": قيل وكانت فيه) مقتلة عظيمة وبقيت الحرب فيه إلى أن ا 
الإسلام مائة وعشرين سئة؛ قاله الخطابي وتبغه جماعة من شراخ الصحيحين» و تعقبه الحائظ ابن 
حجر وحقق أنها كانت قبل ال هجرة بثلاث. 

قوله 'غناء بعاث": قال القرطبي: آما الغناء فلا حلاف في تحريمه؛ أن من لہ ولب 
الذموم بالاتفاق» فأما ما يسلم من المحرمات ذ فيجوز القليل منه في الأعراس والأعياذ وشبهها. 
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جاب العيدين _ 6 
اك 
مان عند لني كلك اف علي َشول الل يكلا لقال دعم کک ئل مم زین کر جن 


0۰ و و ی زی مات رسو اللہ ا ئا 
7 ره ص س۳ 


هين َْظرِينَ؟ فَقَلْتُ: َعَم اني وَرَاء اه نخدي على دو وهو يو دُونكُمْ يا بي 
0 إا مَللْثُ قَالَ: سيك قُلْتُ: نحم قَال: فَاذْهبِي. 


۳. باب سئة العيدين لأهل الإسلام 


ومذهب أبي حنیفة وجماعة من الحنابلة تحريمه وبه يقول أهل العراق» ومذهب الشافعي كراهته 
وهو الشھور من مذهب مالك» وأباحه جماعة من أهل الحجازء وروي عن مالك وآحد کیا في 
المغني (41/7). 

قوله سے نا تم : قال الزين بن المنير: سماہ لعیّا وإن 
كان أصله التدريب على ا حرب وهو من ال جد لما فيه من شبه اللعب لكونه يقصد إلى الطعن و ولا 
يفعله ويوهم بذلك قرنه ولو كان أباه أو ابنه. 

قوله "فإما سألت رسول الله يك وإما قال: تشتھین تنظرين": تقدم الحديث (ص 69) 
في أبواب المساجد. 

قوله "باب سنّة العيدين لأهل الإسلام” : لعل الصنف أشار بالترجمة إلى حكم العيدين 
بأنهها من السئن» وقد اختلف فيه: فقال مالك والشافعي: سئة مؤكدة» وقال أبو حتيفة: 


: واجية) 
/ السئّية حديث 
وقال أحمد: فرض کفایف وقال ابن حبيب: : فرض عين» وثعل البخارى - من 
۱ ا 
ا قد ذكر يه الصلاة والتحر ثم قال: فمن فمل ذلك فقد آصاب ستتاہ فجمل لكل ف 
: ۱ "ا ۲ ا ۱ زه عب 
وهذا في عيد اللحر وذكر حديث عائشة وفيه إن لكل قوم عيدا وهذا عيد والظاهر 


: وهي مشيرة إلى أمہا طريقة نبوية وأ 
الفطر وقوله "هذا عيدنا" يه إضافة العيد إل نفسه الكريمة وهي مشيرة إلى نها طريقة نبوية د تل 
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ور 


‫َ 


ت وکنا بیان - کنا ل أبو بكر يمرا ِمَرَامِير بر الشّيطَانِ في بَيْتِ رَسُولٍ الله و رذني 


معان 


وم علي فَقَالَ ر شرل اللو لد یا ا كر إن لکل قو رم عِيدا وَهَذَا عِيدنا. 


7 5 ۰ ج7 4 ور < ۱ 
دخل سس جارِيتَانْ مِنْ جَوَارِي الأنْصَارٍ تغنيان ا تَاوَتٍ الد رم بان 


2 


.٤‏ باب الأكل يوم الفطر قبل ا خروج 


ع سس اللي ںو م صر ۔ ا 7 4 
۳. حدتتا حم بن عبد الحم آخبرتا سویڈ بن شلیان أخبرًا شیع قال: أخبرا عيذ 


لاخر بن أ عن اي بن الك قل: گان شرل ال كلق لا بنڈر بم ار 


7 


أمرها أن تكون سنة» أو يقال أشار بالحديث الأول إلى أن صلاة العيد سنة وأشار بالحديث الثاني 


إلى أن إظهار الفرح والسرور يوم العيد أيضا سن واللہ أعلم» قال الدسوقي (۳۹۸/۱)ع 


ا خطاب: دلا ہنکر في ذلك اليوم لعب الصبيان وضرب الدف فقد ورد ذلك. 


قوله "حدثنا 
۱ سے حجاج قال: : حدثنا شعبة: أخبرني زبید" : هذا الحديث أخرجه المصنف في 
ثني عشر موضعا ستة في العيد 
بين وستة في الأضاحي. 


قوله "با 
باب الأكل يوم الفطر قبل المخروي" ": قال ابن قدامة: لا نعلم في استحباب تعجيل 
الأكل يوم الفطر خلافا. وی سای 


. له "خی 5 7 جج 
١ 7 72 1‏ ل آخبرنا عبد الله بن أبي بكر بن أنس إليخ": أذكره أحد من د 
يفأ ل عبید 0 قال: اہی 5 ١‏ . اس 
لل كل مد بن وا عن یں رز عريد الله بن اتی غ که 


= 
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.٥‏ باب الأكل يوم النحر 


أخرجه الترمذى» وجوابه أن هشي| مم بالتحديث. 

قوله "وقال مرجي بن رجاء: حدثني عبيد الله بن أبي بكر": وصله ابن خزيمة 
والإساعيلٍ. 

قوله "باب الأكل يوم النحر": لم یقید الترجمة بشيء لإطلاق حدیلي الباب قاله الزين ابن 
الني قال ابن حجر: لعله أشار إلى تضعيف ما ورد فيه من استحباب البداءة بالصلاة قبل الأكل 
يوم النحر كحديث بريدة عند أحمد والترمذى وحدیث جابر بن سمرة عند البزار؛ لأنه وة أذكر 
على أبي بردة الذبح قبل الصلاة وأقز الأكل. 

وأكثر الفقهاء على التفريق» وقال ابن قدامة (۲۲۹/۲): لا نعلم فيه خلافاء قال أحد: 
والأضحى لا يأكل فيه حتى يرجع إذا کان له ذبح؛ وإذا لم يكن له ذبح لم يبال أن يأكل» وقالت 
الحنفية: يندب تأخير أكله وإن لم يضح» وقيد القسطلاني الترجمة فقال: الأكل يوم النحر أي بعد 
صلاته» وإليه ذهب الشاه ولي الله فقال: دلالة الحديث على الباب باعتبار أن الناس لم يأكلوا إلى 
أن قال النبى يكل ذلك وقد قزر النبى يك فعلهم هذاءانتهى. 

وحاصله أن النبي ا قزر فعل الصحابة الذين م يأكلوا إلى الآنء والظاهر أن للصنف 
ذهب إلى الجواز مطلقا؛ لأنه جاء في حديث أنس قول القائل "هذا يوم يشتهى فيه اللحمٴ وأقره 
۱ زه ضحم شاة آخر کا هو حاصل الکلام؛ وجاء في حديث 
ری وو ساد کے "وتغديث قبل أن آي الصلاة" فلم ينكر عليه 
الني پا على الأكل قبل الصلاة بل أنكر على كونه أضحية» وقال: : شاتك شاة حم فعلم أن 
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۲۸ 


04 کل يي 3 یں سرد اش و 


ا مرا لا ئن 5 ل: وَعِنْدِي جَدَعَة حب لغ وا م 
کم ر رخص لَه الي گلا ل آذري أبنت الرْخْصَة 2 من سواه آم ۷ 
0. حا ان قال: ڪا جريڙ عَنْ ضور ڪَنِ القوي عَنِ لاء ن از قل : 


۰ ملك يوم الأ لأضحى بَعْدَ الصّلايِ فَقَال: ا 
ہی سب صّلدوء تلق إلصّلاو وا نك تا ال ليزه زیر 


سے ا ھ ب 4 بيك 9 56 سے م سے ٣‏ ہہ ےہ 
َال البراء: يا رَسُول الله فر ست شاي بل الصّلاةِ وَعَرَفْتُ اَن الیوم يوم 70 شرب 


f کر تلع :و ہو مره في ہے ےلاو ل ےہ‎ ٤ 
الصَلاي‎ ٤ ہے او ثبع في بيتي تَلَبَحتٌ شاي وَتَكَدَيْتُ قبل أن آي‎ 


ہے >۶ 2 ۰ کی ماس 1 ےی ت ص 2 گا 
ل: شَائكَ شاه ې فَقَال: يا رَسُولٌ الله قَإنْ عِندئا ناقا تا جڪ هي حب إل ون سان 


7 ۰ 


الأكل قبل الصلاة جائز وإنلم تقع الشاة موضع الأضحية لکونہا ذبحت قبل الوقت. 
قوله "من ذبح قبل الصلاة فليعد": أي إن الذبح قبل الصلاة لایعتبر؛ قإن ذبح قبلها 


فیجب إعادة الأضحية. 


ثم قال مالك: : من صلی العيد فلا يليح قبل الإمام ومن لا عید عليه فتظرأقرب 
الأئمة» وقال الشافعي وأحد في رواية اختارها الخرقی: يجؤز بعد مضي مقدار الصلاة والخطبة. 
وقال أمد في روای: إن هذا في حق من لاعيد عليه؛ وأما من كان من ] أهل المصر فيذبح بعد صلاة 
الإمام وخطبتہ؛ وقالت الحنفية: : أهل المصر یذبحون بعد الصلاة وأهل القرى بعد طلوع الج 
ورڈ المصنف بإطلاق لفظ الترجمة على من خالف۔ 
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#سة مهد 


تخي 3 تال: عم لن يري عَْ اح بغدك. 


1. باب الخروج إلى المصلى بغير مثير 


قوله "ولن تجزي عن أحد بعدك": دل أنه خصوصية له» ويشكل عليه حديث عقبة بن 
عامر عند البخاري ومسلم "ضح به أنت" فجمع بأنه قال ما في وقت واحد أو انتسخت 
خصوصية أحدهما بالآخر. 

قوله "باب ال حخروج إلى المصلى بغیر منبر": اشتملت هذه الترجمة على أمرين: الأول: 
الخروج إلى المصلى» والثاني: الخروج بغير منبر. 

فأما الأول فقال الموفق في المغني (۲۲۹/۲): والسنة أن یصل العيد في المصلى, أمر يذلك 
علي واستحسنه الأوزاعي وأصحاب الرأي وهو قول ابن المنذرء وقال النووي في شرح المهذب 
:)٤/٥(‏ إن اتسع المسجد ولم يكن عذر (أي مطر أو وحل أو خوف أو برد وتحوها) فوجهان: 
أصحهم| - وهو المنصوص في الأم (۲۲۳/۳) - وبه قطع المصنف - أي الشيرازي - وجمهور 
العراقيين والبغوي وغيرهم أن صلاتها في المسجد أفضل. والثاني: وهو الأصح عند جماعة من 
الخراسانيين وقطع به جماعة منهم أن صلاتہا في الصحراء أفضل؛ لأن النبى ياي واظب عليها في 
الصحراء. 

وأجاب الأولون عن هذا بأن المسجد كان يضيق عنهم لكثرة ا خارجین إليها فالأصح 
ترجبحها في السجد فعل هذا إن ترك المسجد الواسع وصل بہم في الصحراء فهو خلاف الأولى 
رلكن لا حر وإن صلى في المسجد الضيق بلا عذر كره» هكذا نص الشاقعي على 
السألتين, انتھی. 

ا ا 00 استحباب المشي إلى الصل؛ انتهى. 
في مراهب الجليل :)۱۹٤/۲(‏ قال سَنَدٌ: اتفق 


خا ۽ کا في الدردير (۴۹۸/۱). قال 
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الخاری إلى هذا الاختلاف ووافق الجمهور. 


قلت: وأشار 

وأما الثاني: وهو الخروج بغير منبر فهو مذهب ای ا محمد بن الحسن في الأصل 
(۳۸۳/۱): ولا يخرج المنبره وصرح به ا حاکم السمرقندي وصاحب البدائع (۲۸۲/۱) ول يذكر 
السرخسی )٤۲/۲(‏ قولا غيره؛ وسيأي ما يتعلق به بعد أسطر. 

قال سحئون في المدوئة :)۱٥٥/١(‏ قلت لابن القاسم: هل يخرج بالمنبر في صلاة 
الاستسقاء؟ قال: أخبرنا مالك أنه لم يكن للنبى بايا منبر يخرج به إلى صلاة العيدين ولا لأي بكر 
ولا لعمر وأول من أحدث له مثبر في العيد عثمان بن عفان» منبر من طین أحدثه له كثير بن 


الصلت. 
وسيأتي أن أول من اتخذ المنبر يوم العيد زيادء وكأن المنبر الذي بني لعثمان كان من طین 
واتخذ لزياد من خشب. 


وجوز بعض الحنفية إخراج المنبر» قال في التنوير: لا بأس بإخراج المنبر إليهاء وكذا في 
الاختیار: ولکن قال فی الخلاصة وا حائیة: لايخرج النبر إلى الجبانة يوم العيد» واختلف الشاع ف 
بناءه في الجبانة؛ قيل: یکرہ؛ وقیل: لا. 

وجمع ابن عابدين (ص۷٥٥)‏ بحمل الكراهة على التنزيه وهي مرجع لاف الأول 
المستفاد من كلمة لا بأس غالبا. قلت: ولیس كل ما كان حلاف الأول فهو مكروه؛ وسبق بيانه في 
باب أذان الأعمى (ص .)۸٦‏ ۱ 

قوله ”حلڈا محمد بن جعفر قال: أخبرنى زيد بن أسلم عن عياض بن عبد الله" وأخرج 
قسام(۲۹۶/1) من طريق داود بن قيس عن عياض. 
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بآ EET‏ ۽ يبدا به الل ره 0 2 


و 


4 ٌ اب رک نکر فقوم قاي الاس رالناس 

با عل صُفُوفهِمْ فهم فَعِظهُمْ وَيُوصِيهِم وبأ سر يف بن ا بار 

اسه : لم بل الثم على ذلك حى ی حرج مم زرا 

ر رر الي في ای کی او وط َا انیت اَل إا راہ كد ب الصّلْتِه إا ران 

أيه ل بل أَنْ بص ۽ فَجبَذْتٌ ويو جب قارع َحَطبَ ميل الصّلاة لٿ 1 

نه دای بَا آنا سويد كل َب ما تغل فقَلْتُ: ما غلم الو عَرر ينا لا لي قَقَالَ: 
77 


۷. باب المشي والرکوب إلى العيد بغیر أذان ولا إقامة 


قوله "فلما أتينا المصلى إذا منبر بناه كثير بن الصلت": في المدونة (١/١٥۱)عن‏ مالك آنه 
ال: أول من أحدث له منبر عثمان بن عفان منبر من طين أحدثہ له كثير بن الصلتء وقدعت إليه 
الإثثارة. 
: قوله "فقلت له: غيرتم والله": التخیبر يتعلق بتقديم 
کان عليه في عهد النبى َكل القمة 
2 5 تعدخ 3 
قوله "غيرتم": في مسلم (01/1) أ إن الذي أنكر عليه غير آي سعيد و 
"مع القاضى عياض والنووی احتمالا ومال الأي إلى الوحدة. 
1 
قوله: فجعلتها قبل الصلاة پ: قال العينى تبعا لناصر الدين بن 
م قله 
على التعبین وحمله مروان على الأولوية. تار" أى يجوز 
, قوله "بان ب المشى والركرب ب إلى العيد بغيد آذان ولا إقامة 4 
رر العید شياء 
1 ور الأربعة ترجيح الذهاب إل 5 


طبة وکڈابیناء التِرۂ فاته خلاف 


م ا مئبر: : هل أبو سعيد فعل 


. یلہا لإطلاق قوله 
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5 ترمذى عن علي "من السنة أن يخرج إلى العيد ماش 
وزمله آشار إلى تضعیف ما رواه رمک من ا ا جو 
تن رہ الہ 0 عترة بن ى باه لے ۱ ٠‏ 
فإنه یقتضی ندب المشي فأشار إلى تسویةاللشی والرکوب؛ داعارصںس ا جس 
ذكر المشي والركرب؛ وأجاب الزين ابن المنير بأن عدم ذلك مشعر 8 ا وان لا می 
لأحدھما على الآخر؛ وفي لو السار رادب جر وجه ماشيا؛ قول الشافعي وأحمد كني 
اغتي (۲۴۱/۲) ومالك کا في ختصر الخليل (۹4/1 0۳ 
قولة بار أذان ولا إقامة": ليس نفي الأذان والإقامة في روايات الباب إلا رواية ابن 
عباس وأحد طريقي جابر ففيهه| نفي الأذان فقط» ولعله أشار إلى طرق روایات الباب ففيها تفي 
الأذان والإقامة وهو مذهب ا مھور؛ قال مالك في الموطأ :)۲۳٦/٢(‏ إنه سمع غير واحد من 
علماءهم يقول: ل يكن في عيد الفطر ولا في الأضحى نداء ولا إقامة منذ زمان رسول اللہ يل 
اليو قال مالك: وتلك السنة التي لا اختلاف فيها عندناء قال الباجي: لا أعلم في هذه المسألة 
ات 
خلافا من فقھاء الأمصار. 
قلت: وصرح ا نفیة والشافعیة وغيرهم بنفي الأذان والإقامة في العيدين» وقال الموفق 
ابن قدامة نی المغني: لا نغلم في هذا خلافا لمن يعتد به إلا أنه روي عن ابن الزبير أنه أذن وأقام. 
ونقله ابن رشد عن معاوية أيضا وهذا النقل لا يصح؛ فان ذلك لم يثبت عنه في كتب الا 
وأخرج ابن أبي شيبة )۷۳/۱١(‏ من طريق سید بن السیب رآں اقلارة مقر ئا قافا اول تن 
مت العيدين ابن الزبير؛ وأخرج )۷۱/۱٤١(‏ عن عبد الملك بن عمير قال: أول من 
اتخل النبر وخطب جالسا وأذن قدّامه نی العيد 
واختلف في النداء إليها بغير أذان: 
فاستحب الشانعى 


زیاد, 


"الصلاة جامعة", وساي نص كلامه في الكسوف (ص۲٤)‏ 
وحكى القاري الاثفاق عليه وحکاہ السراج السرهندي في شرح الترمذي عن الأئمة الأربعة لكن 
ايا النفل» فقد تقل الزرقاني عن المالكية والجمهرر أن لاينادى لها بٹیء؛ وكذا قل ابن 


= 


Scanned with CamScanner 


يراب العيدين A‏ 
۹. حا نَا هِیم بن الک الحزامي قَال: ١‏ حلا انس عن بي اللو عن 
مرن شوگ الل يكل گان ل في الأضستى مم و 


۸,. ح5 لبراھیم بن مُوسّی قَالَ: ارا ددا 


مام أن إن ريج ]: خررَهُم قال: أخيري َا 
9+ لے gle‏ ۸ سی اس ٢‏ 
من جَابر بن عَيِْاللوء قال : : سوعته يقول : إن الي كله حرج زم لطر کتابشت یز 


اليم کیا في الأوجز (۲۳۸/۲) بل قالت المالكية بالكراهة وامنع؛ وهو مذهب الحنابلة کیا في 
الشاني شرح المقنع )۲۳٦/٢(‏ والمغني (187/7) وم يتعرض له السرخسي (۳۸/۲) من الختفية. 

قوله "حدثنا إبراهيم بن المنذر الحزامي": وهو نسبة إلى الجد الأعلى وحزام بالزاي في 
القریش أكثر» وحرام بالراء في الأنصار کا سيأ في موضعه. 

قوله ضر وی الس ہیی : عند النساقي "قصل يلا أذان 
إا" 

قوله "ثم يخطب بعد الصلاة": قال الكرماني (51//7): صريح في أن الصلاة قبل الخطبة» 
دأما حكم المشي والركوب وأن الصلاة هي بغير أذان ولا إقامةء فالحديث لا يدل عليه اللّهِم إلا 
أذ يقال عدم التعرض للمشي والركوب يدل على تساویہما ولعل البخاري أراد بذكرهما في الرجة 
“ام ذكر ما يدل على حكمهما في الباب أن يشير إلى أنه لم بجد بشرطه ما يدل عليهء وأما الأذان 
٥ة‏ فاكتفى فيهم پہا ذكر بعد هذا الحديث؛ انتهى . 

قرله "أن النبى الا حرج يوم الفطر": وهذا يعم المشي والركوب کلیھما۔ 

قوله "فبدأ بالصلاة قبل الخطبة": عند مسلم (۲۸۹/۱) "بغير أذان ولا إقامة" وفي لفظ 
الم (۷۹۰/۱) ایت تو نت شی 
سے 7 
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A: 
کتاب العيدين‎ 


ته ابْن الژیر في اول ما بویع لَه لاک 
۹. : وبي عطاء أن | 00 ب ما بويع له إن رپ 


يود بالصّلووَيوْم الفطر مان شاي جن 
٠‏ عَيْد اللہ قا ر 
٭7۹. تا جایر بن و قا يكن يؤدن بر 


| 


الْفِطر وَلِأَيَوْمَ الأَضحّى. 
5 ور كد کے كردم ےو ر 
.0١‏ وَعَنْ جَابر بن عَبْدِ الله أن التي كلك قام مبدَأْ يالصلاة ثم خطب الناس بعد اغ 


واه ے مر سم 


ی اللہ للا تک کاتی النسَاء مد کرمن وہو يو مخ 0277" 
لاء صَدَكَتَ فلت اِکطا: آتڑی حَقّا عَلَ الام الانَ انی : 
َلَ: إِنَّ دك ی عَلَيْهِمْ وکا َم ن لا يفْعَلُوا. 


۸. باب الخطية بعد العيد 


قوله "آخبرنی عطاء أن ابن عباس أرسل إلى ابن الزبير في أول ما بويع له أنه م يكن بؤذ 
بالصلاة يوم الفطر": زاد مسلم "فلم يؤذن ها ابن الزبير يومه وصلى قبل الخطية” 

قوله "وهو يتوكأ على يد بلال": أي أن النبي یا كان متكا على يد بلالء قال ا حائظ ابن 
حجر: ويؤخذ منه جواز الرکوب استدلالا بأ الغرض من التوكي هو الراحة وهو يقصد 
LT 9 Se‏ 

قوله "باب المنطبة بعد العيد": غرضه بيان حل الخطبة والمراد أن اقطبة في العيد يكوذ 
بے صلاة“العيدء وأما حكم نفس الخطبة فإنها. سنة صرحت يذلك ا حنفیة کیا ي الا 
)”57/1١(‏ والشافعية ىا فى ال 
08 و ْ فعية كا في المنها اج (ص١؟)‏ واللحنابلة كما في المخئي (41/5) واين عر من 

ية» وقال كثرهم: مندوبة» وصرح به الشيخ الخليل (ص ٠‏ و اتفقوا توا على أنها بعد الصلاة 

قال ا 

ل لموفق :)۲٤۳/۲(‏ لم نعلم فيه خلافا بین | لمیر إلا عن بنى أمية قال: وروي 


= 
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یں 


ر 2 و مع 50 N‏ 1 7 


مت 7 ۴ سل 2 رس ےھر 0 سم 
بن مز قاک: گال النبي للا أب بكر وَُمَرْيُصَلُون ايز کا نر 


کہ 


7 اد + 
َ‫ 


4 نپ 


26 1 مە 2 . 1 ہۂہ۔ 


RE 5‏ اع سر 2 5 
بن عباس أن النبِيّ اَل صل يوم اليطر رَكْمٍَ 1 يصَلٌ گیا ولا كه 15 کہ 
ر ت 


رمه بلا فَأمَرَهُنّ ِالصّدَفَةٍ قَجَعَلْنَ يِن ثي انرأ خرصا راجا 


عن وابن الزبير أنهما فعلاه؛ قال: ولم يصح ذلك عنھما ولا يعتد بخلاف بتی أمية؛ لأنه الف 
للسنة والإجماع السابق» انتهى. 
فلو قدمها على الصلاة فقالت الحنفية: حصلت السنة مع الكراهة» وقالت المالكية: 
یعیدھا ندبا وقیل: استناناء وقالت الشافعية وا ناہلة: لايعتد بہاء كذا في حاشيتي على البذل 
e o )۰۷۲(‏ 
وهذه الترجمة تؤيد من أسقط قوله "والصلاة قبل الخطبة" من الترجمة السابقة ولو 
لت فوجهه ابن رشيد أنه ذكره مستقلا اعتناء بها. 
قوله "تلقي المرأة خرصها": الخرص ا حلقة التي تجعل في الأذن. 
قوله "وسسخابها": قلادة من عدر أو قرنفل أو غيره ولايكوئ فيه خرز كا في الفتحء وتال 
1 ضفي الشارق ير السين» قال البخاري؛ 4 و نا 
۱ لام مہ لمات 
وی 
“أن دديد: هي قلادة من قرنفل أو غيره والجميع أسخم 6 
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اعد 


ا أن نص اس و# 2و ام ؛ 


٠ 
عر أن‎ 8٠ 7 


عَازب قَالَ: و 
٠ 5 1 ١‏ 0 
درك أَصَاتَ شتا ومن تحر قبل الصّلاة فإ مو نم مه أله ليس من الشاي في نر 
1 2 01 سے و إت 1 كم 2 م ٠١‏ چ 
قال رَجُل من أ نصا بال لَه ا يده بْنْ نیار: یا سول الله ذبخت وَعِندِي جلا ر 


5 2 سر سك rao of, ٠ ٠‏ 
من مسن قَال: عله مَكانَهُوَلَنْ تون أ زي عَنْ أَحَدٍ يَعْدّكُ. 


لها 


۹. باب مايكره من حمل السلاح في العيد وا حرم 
وقال الحسن: نبوا أن يحملوا السلاح يوم العيد إلا أن يخافوا عدوا 


قرنفل وسك وحلب ليس فيه من الجوهر شيء. 

قولة غ أول مادا فميرضا هذا": فيه أن الحديث خلاف الترجمة؛ فإن فيه تقديم هنا 
الكلام على الصلاق وكذا ترجم عليه اللبسائي "الخطبة قبل العيد" ولكن الصواب أنه وك ال 
هذا الكلام بعد الصلاة كا سيأتى مصرحا بعد ثانية أبواب في "باب موعظة الإمام النساء بعد 
صلاة العيد" (ص”177١).‏ وقال ابن بطال: غلط النسائي وخفي عليه أن العرب تضع الستبل 
مكان الماضي. 

قوله "باب ما يكره من حمل السلاح في العيد وا حرم": هذه الترجمة تخالف في الظاهر ما 
وت (ص ۰ قبل أبواب "باب ا حراب والدرق يوم العید" وجمع الشراح بحمل الأولىعل 
وقوعھا من حملها بالدربة وعهدت منه السلامة من الإيذاء؛ والثائية على من حملها بطرا وأشرا أو 

الظاهر أن شا“ 2 ۰ 

والطاهر ن الأولى یتعلق باللعب ہالأسلدحة لإراءة الناس تدريهم يهاه وهذه با حمل با 
إلى مواضع الجمع كالمصلى والعيد من غير احتیاط. 
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.م 2-2 


ارت قال ابن عمَر: نت أصَبتني: قال وَكيت؟ قَال: کلت الشلاح في زم یکن نعل 

رذحت السّلاحَ ارم و یکن السّلآح يدل ارم ۱ 

۷. حا د ن يَعْقَوبَ قَال: حكني إِسْحَاقُ بن وید سید بن عَمْرو بْنِ سوير نے 
أيه قال: َل ا جاج على ابْنِ عُمَرَ وأا عند ده فَعَالَ: كيف هُو؟ قَالَ: صَالِخٌء قَقَالَ: من 


مَك؟ فَالَ: أَصَابنِي من مر بحَمْلٍ السّلآح نی زم لاحل فيه عله ينني ا جاج. 


و 


عه 


٠١‏ . باب التبكير للعید 


رتال عبد الله بن بسر: إن كنا فرغنا في هذه الساعة وذلك حين التسبیح 


قوله "حدثنا أحمد بن يعقوب": قال الخساني :)۹٥٤/۳(‏ هو أحد بن يعقوب أبو یعقوب 
السعردي الکونی هكذا نسبه ابن السكن وأبو محمد الأصيلٍ في الجامع» قال أبو عبد الله الحاکم: 
ايم جلیل مسند وآخر جه البخاري بهذا الإسناد في الأدب الفرد (ص۱۸۷). ١‏ 
ینوس سیپس 
ارحوہ ومن استخرج عليه؛ ووقع للمستملى 


ریف, 


0 الس ١‏ وهو الصواب» 
قوله "وقال عيب الله بن شر" : بتقديم الباء الموحدة على ا 
السين وهو حريف. 


ار من الع الیوعة بايد سب بالدکس بيع | بم "إن کنا قد فرغنا" ثم 
مشارق الأنوار ٢‏ 
قوله "إن كنا فرغنا": نقل عياض في 35 
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4 4 ا٠‏ دنا شعبة عن رب 
زب ا ef‏ 7 م م 
ان ۳ .2 
وس كل سي اد الا بر ارہ :نأ ما بلي يز الا 
و پر ۱کے1 10٤‏ گ2 کات تتا ومن دبع قبل 
تزجع تْکز من عل ذلك نقذ آصابَ یو 
م کال بو رة بن : 


َه لله کی من الس في مون همام خاي ابو بر بن بيار فقال: يا رَْرل 


0 ت TET‏ کے یں 0 7 تال ایا ٢ی‏ 
ي کیٹ تل أن ال روني جع مل ون رق فقال: اجڪلها گاج - از بل 
ِو 


0 7- ل ر 
ځا - وکن ري جَلَحَةَعَْ اد بغ 


.١‏ باب فضل العمل في أيام التشريق 


قال: صوابه "لقد فرغنا" أو "إلا قد فرغنا". قلت: أخرجه أبو داود )۲٠۰/۲(‏ بلفظ "إن كنا قد 
فرغنا ساعتنا هذه" وأخرجه ابن ماجه )٤۱۸/۱(‏ بلفظ "إن كنا لقد فرغنا". 

قوله "وذلك حين التسبيح": أي ذلك الإبكار وقت التسبيح وذلك أي الوقت الذى كان 
يصلي فيه النبى اة العيد وقت التسبيح أي وقت الضحی؛ ووقت العيدين وقت حل النافلة إلى 
الزوال عند الجمهور» وحكى ابن بطال الإجماع عليه» وفيه نظر؛ فمذهب الشافعیة أثه من اتد 
الطلوع الى الزوال کی في المنهاج (ص ۲۸) والأوجز (01//1؟). 

قوله "باب فضل العمل في أيام التشريق": العمل مله ابن بطال على التكيبرء والزین ابن 
المنير على الأعم. ومال إليه الكرماني؛ لأنه لو حملت الترجمة على التكبير تكررت الترجمة التی بعد 
وتعقبه الحافظ ابن حجر (684/1) بان الأولى لفضل التكبير والثائية لمشروعيته أو صفته أر 
تفسير العمل الجمل في الأول بالتكبير المصرح به في الثانية. ۱ 

قوله "أيام التشريق": دهي ثلاثة أيام بعد يوم النحرء كذا في النووي (670/1)) وحكى 
أبن رشد الإجماع عليه دهر مدهب الحنفية والمالكية والشافعية وكذا مذهب الحثابلة کا هر 


Scanned with CamScanner 


مي الله ۹ڈ 


رال بي عباس: واذکروا الله ني أيام معلومات یا العشر والأیام المعدودات ايا النشريق. 
سحا ١١١07‏ 2 سس سس اس ير يون إل و O‏ 
رر ار اخ 

ورسيأني الاختلاف فيه ني الصيام في حاشية البخاري (ص .)۲٦۸‏ 

قوله "وقال ابن عباس: واذكروا الله في أيام معلومات أيام العشر والايام المعدودات أيام 
5 وهو قول الجمهور أي حنيفة والشافعي وأحمد وابن جریر؛ كذا في المغني 143/1 
)0 وفتاوى ابن تيمية )۲۲٥/٢٤٢(‏ وعمدة القاري (٦/۴۹۱)ء‏ نكال نیرا زعت 
رعمد: الأيام العلومات هي أيام النحر يوم النحر ويومان بعدہ, قالت المالكية: وأما الأيام 
العدودات فهي ثلاثة أيام بعد يوم النحر وليس منها يوم النحر؛ كذا في التمهيذ (۱۸۰/۱۲) 
الأيام للعدودات عند المالكية هي أيام التشريق. ۱ 0 

قال ابن رجب :)۱۰۹/٦(‏ بوب على فضل أيام التشريق والعمل فيها وذكر في الباب أيام 
انشریق وأيام العشر وفضلهم| جميعاء وذكر عن ابن عباس أن الأيام المعلومات المذكورة في سورة 
المج هي أيام العشر والأيام المعدودات المذكورة في سورة البقرة هي أيام التشريق وفي كل متها 
اتلاف: فأما المعلومات فقد روي عن ابن عباس وابن عمر وعطاء والحسن ومجاهد وعكرمة 
إأقااة أها أيام عشر دى الحجة» وهو قول أبي حنيفة والشافعي وأحمد في المشهور. 

وقالت طائفة: الأيام المعلومات يوم النحر ويومان بعده روي عن علي وابن عباس وابن 
ر وعطاء الخراسانى والدخعي وعز كول مالك زان يوسف وعحمد وأحمد في رواية» جعلوا 

7 206 7 

۱ مر ہو نر أن الأيام المعلومات أيام التشريق خاصة والقول 
لأرل] سی اور في 0 الأيام المعلومات: طم لصتم 
56 0 یو اساي - من الشعث والغبار» وقضاءه 
۱ ” رُم ويروا پالییپ لْعتِيقٍ چ والتفث ما پصیب جح 


۱ : مات قبل پ 
فلك بمصل يوم ار کے اليا ا على می س ود 
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٤ 


کتاب العیدین 

وكان ابن عمر وأبو هريرة يخرجان إلى المسوق في الأيام العشر يكبران ويكبر الناس كير 
بعد ما 

,سی و شيا عن ٹیم الین مز ری 

ميعن ابن با عن ہو َه 5ل: :تا لعل ق 0ب أل نال دیو 


ی م اوی يح نيوسم سس سم 
النحر الذى يقضى فيه التفث ويطوف فيه بالبیت العنيق» فلو كانت الأيام المعلومات آیام الذي 
لكان الذكر فيها بعد قضباء التفث ووفاء النذور والتطوف بالبيت العتيق. 

والقرآن يدل على أن الذكر فيها قبل ذلك» وأما قوله تعالى (٠‏ عل ما زَزقُم من بي 
لَه 4 فإما أن يقال أن ذكره على الذبائح تحصل يوم النحر وهو أفضل أوقات الذبح وهو آخر 
العش وإما أن يقال أن ذكره على ما رزقنا من بهيمة الأنعام ليس هو ذكره على الذبائح بل دكردقي 
أيام العشر كلها شكرا على نعمة رزقه لنا من بهيمة الأنعام. 

وأما الأيام المعدودات فالجمهور على أا أيام التشريق وروي عن ابن عباس واين عمر 
وغیرہماء واستدل ابن عمر بقوله ف فتن تَعَجَّلَ فى يَوْمينِ فَلَآإِنْمَ عَلَيْهِ 4 وإنما يكون التعجيل ف ٹن 
أيام التشريق» قال الإمام أحمد: ما أحسن ما قال ابن عمر» وقد روي عن ابن عباس وعطء أا 
أربعة أيام يوم النحر وثلاثة بعد انتهى. 

قوله "وكير محمد بن علي" هو الإمام الباقر "خلف الثافلة": وهو قول عند الشافعية 
والمالكية» والراجح عند المالكية الاختصاص بالفرائض وهو مذهب أبي حنيقة والمشهور عن 
أحمد وروي عن الشافعي ورجحه بعض أصحابه. 

قوله "ما العمل في أيام أفضل منها في هذه": أي العشر الأول قاله القسطلاي» والظاهر 
نظرا إلى لفظ الترجمة أنها أيام التشریق لکن وقع في رواية الطیالسی وأحد والدارمي والتزمذي 
وابن ماجة انا أيام عشر ذى الحجة فيشكل إذن مطابقة الحديث لات جڈ 
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پې العيدين ٤١‏ 
4 4 وم 
تھ يق : ول اچاد إلا وجل یہ عاط بل رخ وب 
بلا تال و إلا وجل حرج م مريت وکال َل تزجع يكيو . 
۲ باب التكبير أيام منى وإذا غدا إلى عرفة 
اع اا لح حك كس مسي ھ٤‏ يو ل Aa‏ جا کے 
وأجيب بأن الشىء يشرف بمجاورة الثيء فایام النشریق ثبت لها الشرف؛ لأنها تلو 
در وأول التشريق على قول فیثبت له الفضل؛ كذا في الفتح (404/1). وهذا الأخين مال إليه 
شيخنا زكريا. 
قوله "باب التكبير أيام منى ": وهو مشروع باجماع العلماء؛ ثم في تكبير التشريق مسائل: 
الأول في حكمه: قال الجمهور: سنة» وقالت الحنفية: واجب وصرح به مالك في الموطأ 
(۹/۳) وأوّله أصحابه بالمندوب المتأكد. ۱ 
والثائیة في وقته: فقال أبو يوسف ومحمد والشافعي وأحمد: وقته من صبح يوم عرفة إلى 
عصر آخر أيام التشريق» وإليه ميل المصنف. وقال أبو حنيفة إلى عصر يوم النحر. وقال مالك: من 
۱ ت و قال مالك والشافعی وأمد 
والثالثة: قال أبو حئيفة وأحمد في المشهور يختص بالجاعة» وقال مالك و فعي و 
7 کل بازع اشنلا 
لوہ يوسف وححمد بن الحسن: يعم تفرد يفاو ...بيو e‏ 
0 ہے ع الشافعی في قول: + 
دالرابعة: قال أبو حنیفة والمالكية في الراجح وأحمد في المشهور د می و 
۱ ۱ 5 و رواية عنهما؛ يكر عقيب النائله 
اراس وقالت الشافعية في الراجح ومالك وأحمد في رواية 
ٹا ومال إليه البخاري, 
0 ہے nile‏ ن 
وا حامسة في تكبير النساء: الت المئفية والشافعية: بكر 
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وكان عمر رضي الله عنہ يكبر في قبته بعنی فيسمعه آهل المسجد فیکبرون ورک | 
الأسواق حتی ترتج منى تکبیرا؛ وكان ابن عمر يكبر بمنى تلك الأيام ولف الما 
وعل فراشه وی فسطاطه ومجلسه وممشاه وتلك الأيام جميعا. 

وكانت ميمونة تكبر يوم النحرء وكان النساء يكبرن خلف آبان بن عثمان وعمر بن عبد الویز 
ليالي التشريق مع الرجال في المسجد. 


5 کا ي ہے د م 0 
۰. حا آبر عم قَالَ: حَدَكتَا ماك بن اتس قَالَ: يي محمد بن أ 0)0 
04 7 ین ے بے سياه َ‫ کا سے ے یر قد رےدرمیوے۔ 
مانت انس ن مالك وَْسْنُ غَادِيانِ ِن ونی إل عَرَقات عَنِ التلبية كيف كم تلو مع 
لئ پیا ا: کا بای ابی لا ینز عليه ويکر اکب لا نکڑ عليه 
۱. کل حن قال دك عُمَر بن حفص قال: حَگتا آي عَنْ عَاصِمٍ عَنْ حَخْصَة ءا 


وقال الجمهور: یکبرن سراء وقال أحمد في رواية بشرط أن يصلين بجماعة وفي الانفراد روايتان. 

قوله "وكانت ميمونة تكبر يوم النحر": فيه تكبير النساء» وهو قول أحمد إذا صلين بجاعة 
وني الانفراد روايتان وعن أمد لا يكبرن وقد تقدم الآن» ومذهب ا حنفیة والشافعية أن یکرڈ 
سراء وعن مالك روايتان الاستحباب وعدمه» وكله تقدم الآن. 

قوله "حدثنا محمد قال: حدثنا عمر بن حفص": قال الغسانی :)۱١٤٤/۳(‏ كذا رو 
أبو ذر وأبو مسعود الدمشقي» وني ردايتنا عن أبي على بن السكن 7 أحد وأبي زيد 'حدثا 
عمر بن حفص" ل يذكروا محمذا قبل عمر ويشبه أن کشک ئب7 
الحاكم في هاا الموضع» انتهى. ۱ 

قلت: بل صرح به في المدخل (۷۳۹/8), 


فإئه ذكر مواضی منها هذا الذى في كتاب 
العیدین؛ ثم قال: فهله الثلائة عشر کر مواضع؛ منها ‫۱ 


وبع فاك الا عومد و جم رن وخر عاد ا 
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> كوم سے 


مر اَن : 


7 حتی ترج الیش 
ا می لِك اليم متا 


ردي د م ور قَال ر ا 2 


:سحلل عبد الْوَهابٍ قَال: ت حَدَنَنا عبیْد الو هن 


کے a a‏ عن نافع عَن ابن 
ير أن ال يكل كان ركز له ا حربة دام يوم الیطر والتحر ثم صل . 


.٤‏ پا ل ام ان ال بین يدي الإمام يوم العيد 


قوله "باب الصلاة إلى الحربة يوم العيد": تقدمت هذه الترجمة بہذا الحديث دون زيادة 
'یوم العيد" في أبواب السترة» غرضه هناك بيان جواز جعل الحربة سترة وههنا جعلها سترة يوم 
العيد. ۱ 
قوله "باب حمل العتوّۃ أو الحرية بين يدي الإمام يوم العيد": غرضه أنه يجوز ذلك لثبوته 
بالحديث. ۱ 

ركأن البخارى جعل حمل العنزة والصلاة إليها أمرين مقصودين» ولذلك ترجم عليها 
رجمة مستقلة» لکن الظاهر أن ا حمل كان للصلاة إليها. 

وقد أخرج ابن أبي شيبة )۳٥۰/۱۷(‏ عن مكحول مرسلا قال: بع 
0 اة لیصلی إليهاء قال الحافظ ابن حجر (451/1) ےو رت 
م لبها - ترجمة ليشعر بمغايرة الحکم؛ لأن الأولى تبين © جا ولايعارض ذلك ما 
ع جسده والثانية تثبت مشروعية الشی بين يدي الما ر تقدم قریباء 

ن النهي عن حمل السلاح يوم العيدا لان ذلك إنها هر 
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ر نت باشل بن بن عا ليا 
6. باب خروج النساء وا لحيض إلى المصلى 


قوله "حدثنا أبو عمرو الأوزاعي: قال الحافظ ابن حجر: ليس للأوزاعي عن نافع عن 
ابن عمر موصولا في الصحيح غير هذا الحدیث: أشار الى ذلك الحميدي. 

قوله "باب خروج النساء والحيّض إلى المصلى": اختلفت فيه الآثارء أخرجها ابن أي شية 
(۱۸۲/۲ء ۱۸۳)ء قال أحمد: جائزء وقال ابن حامد: مستحب» وقال الشافعي: يستحب للعجوز 
ولغير ذوي الميثات» وقال مالك والثورى وأبو يوسف: مكروه» وقال أبو حنیفة: جائز: ومنع مرة 
آخری قال العينى: والفتوی على المنع» وقال الموفق في المغني: رخص ا نفیة للمرأة الكبيرة 
وكرهوه للشابقہ وصرح به في الأصل كا تقدم فی ا حیض؛ وهو مذهب ا مالکیة صرح به الخليل 
والدردیر .)۳۸٦/۱(‏ 

وقال ابن رجب :)۱۳۹/٦(‏ وقد اختلف العلماء فيه على أقوال: 

أحدها: أنه مستحب» حكي عن علقمة» وروي عن ابن عمر أنه كان يخرج ساءه» وروي 
عنه أنه كان يحبسهن؛ وروی ال حارٹ عن علي قال: حق على كل ذات نطاق أن تخرج في العيدين 
و يكن يرخص هن ني شوہ امن اروج إلا في العيدينء :وهو قول إسيفاق وابخ خائدئ 
أصحابناء وقال أحمد في رواية النصور: : لا أحب منعهن إذا أردن الخروج. 
والثالي: ؛ أله باغ غین اتپ ولا مكزو سيك عر مالك وطائقة من اناا 
والثالٹ: أنه مكروه بعد البى وا وهو قول النخعي ويحبى الأنصاري والثورى دن 
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یش شر ہش 
بد الله بن ع خی : 
2۰۷ 


0 نا ماد بن نلعن ايوب عن مي عن آم 
مم 
خر پل 5 7 ےئ کا أذ الت“ 07 م 
وني ریت حفصة ال أو قالتِ: الََْاقٌ وَدُوَاتٍ اکور و رن الحيض اتصل 


+1, - ۔٦‎ 


٠ 2‏ مر 1 ي 0 5 
۷۷. د5ا عَمْرُو بْنْ عباس قال: حَدلت ڪب الرَحَنِ حلا سُفْيَانُ عَنْ َي الو 


- 


¢ 
1 


البارك وأحمد في روایة حرب» قال: لا يعجبني في زماننا؛ لأنه فتنة» واستدل هؤلاء بأن الخال تغير 
بعد النبى انا وقد قالت عائشة: لو أدرك رسول الله ية ما أحدث التساءلمتعهن المسجف 
رند سبق. 

والرابع : أنه يرخص فيه للعجائز دون الشواب روي عن التخعى أیضا وهو قول أبي 
حنيفة وأصحابه» ونقله حنبل غن أحمد» وروي عن ابن عباس بإسناد فيه ضعف أنه آفتی بلك 


سید بن العاص فأمر مناديه أن لا تخرج يوم العيد شابة وكل العجائز خر جن. 


م ليست ذوات ا یئات 
والخامس: قول الشافعي: يستحب الخروج للعجائز ومن ليست من 


1 ج © أله 32 1 - 
اضر أصحابه ذوات ا یئات بذوات ا حسن وال جال ومن تيل إليهن النفوس قيكره طن ا خروج 
او : 

مه من الفتئة» از 
کک نزباء شعار اللاسلام؛ قال الژین أبن 
قوله "با الصبيان إلى المصلى": للتبرك وإظهار 
5 4 2 
دو "لاء العيد پان نه امتا 


2 أثرامصنف في الترجمة قوله "إلى المصلى " على قوله 
"التاق قري یم 
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97 بن عباس قالا: : یرٹ مم الم كله از اذم فلي أذ خی ل ب 
لن سے سم' و کہ وامرہ بِالصَدَّقَة 
طب تم أي تی السسَاء فَوَعظلهِنَ وذکرھن وأمرهنء 


۷. باب استقبال الإمام الناس في خطبة العيد 


قوله 'قال: حرجت مع النبى يكل يوم فطر": قال الكرماني وغيره: فيه الترجمة؛ لأن عمر, 
عند وفاته عليه السلام كان ثلاثة عشر عاماء قلت: هذا هو المشهور في عمره. قال الحافظ ابن 
حجر: أشار إلى ما سيأتي (ص )٣۳۳١‏ عن ابن عباس "لولا مكاني من الصغر". 

قوله "باب استقبال الإمام الناس في خطبة العيد”: أي يستقبل الإمام الناس عند الخطبة في 
العيدء وقال الزين ابن المنير: أعاد الترجمة مع أنه تقدم (ص )۱۲١‏ نظيرها نی الجمعة لدفع اح 
توهم أن العيد يخالف الجمعة في ذلك وأن استقبال الإمام يكون ضروريا في الجمعة بخلاف العيد 
فالاستقيال سنة بكل حال» انتھی. 

قلت: قال في الجمعة "استقبال الناس الإمام" فنسب الاستقبال إلى الناس» وقال في 
العيدين "استقبال الإمام الناس " SE eS EON E‏ 
امثير فلم يتعرض عن هذا الاختلاف. 

ويحتمل أن یکون البخارى راعى هذ! الفرق وأراد باستقبال الناس أنهم يلتفتون إل 
الإمام وأراد باستقبال الإمام أنه يقصد تلقاء وجهه ولايلتفت إلى أحدء وهو مذهب الشافعية 
وا نابلة قال في المخني :)۱٥٥/١(‏ ): في سنن الخطبة يقصد المخطيب تلقاء وجهه» وقال النووى في 
شرح المهذب (015/4): : دمن سنتھا أن يقبل على الناس ولا يلتفت يمينا وشمالاء لکن قال في 
"٠ 7‏ ؛ الدب في حق الخطیب أن يلتفث إليهم ولا يعرض عن وأما المالكية 

٠‏ يي ليون ذاه اليب في اما ادن آنا قي ارچ رڈ : استنانا 
داما في العيد فتدباء کذا ني جواهر الإكليل -۹٥/١(‏ ۳) والدردیر (۳۷۹/۱و٤٠٠)۔‏ وقالت 


= 
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ووس لے 
بو سعید: : قام النبي بلا مقابل الئاس. 
ع ا کس سے رھ 


بی 8 ا ەل 
م حلت ایی ميم قال: دلا مد بن ن طلا ن رئ ن اشن ن ب الا قال: عر 


if 4‏ زم أضحى إل البقيع صل دعن ثم E‏ اا 
4 ہم ت کو سے واش 6 قفا ظ 

هل الث تی شر ف قل ؟ سي ْ 

نا هر َي مج لَهْلِهِ ليس مِںّ السك نی تيء ء ًا مل فا ل: يا رسوا 


هسك ده . 5 
روني جَذعة عة خر من م مسق قال: اذْبَحْهَا ولا ِي عَن آء ا 


2 


۸. باب العلم بالمصى 
۷. کا مسد قَال: دتتا تی عن سُفْيَانَ قَالَ: يي عبد اَن ب حابس قال: 
لَه شهدت الْعِيدَ م مح لی پل تال وسر سی 


3 4 


هذه عتّی آتی الْعلمَ الذي عِنْدَ دار کثر بنِ الصَّلْتِ قصل ثم م طب ثم آتی النسا 


5 و ہے“ 1 و 
سيعت ابن عباس قیل 


ےا2 ر 
ومعہ 


النفية في خطبة الجمعة: السنة في الستمع استقبال الإمام؛ كذا في البحر (۸/۲٤۱)ء‏ وأما العيد 


فلم أجد لحم فيه نصا. 
2 ":5 1۳1( 
قوله "وقال أبو سعيد: قام النبى يكل مقابل الناس ": تقدم حديث أي سعيد (ص 
اذاه والناس جلوس على صفوفهم". 


قوله "باب العلم بالمصلى” : أي إنه جائز ليعرف. 

قوله "ولولا مكانى من الصغر ما شهدت" زقع 

ٌّ ما شهدت من 
اف لصغري ' ' وعند أبي داود (؟1/ ١5‏ ۰) "ولولا منزلتي منه 


"اق اهو یں كر «. قل السمهودي في الوفاء 
قوله سی أنى العلم الى عند داو کا بن الصا" 9 


0سد "لولا مكائى مئه ما 
, الصغر " وكذا في 
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بر ورهن الَف راهن وين بای ون قف في رب بور ر 
17 


۹. باب موعظة الإمام النساء يوم العيد 

١ IE 0 mo 4‏ قا (Î:‏ قرو 

۷۸. عا نحا ناجم أن ار 
عبن الله قَال: : سیل يمول قَامَ النبي للا يرم لطر 

لااو م حب 7 و 7 اتی التمَاء رم وَھُو يكو على يد بلدلٍ 

َب أي فيه الدَّاء الصّدَقَة قلت لِعَطَاء رگا٥‏ دم الْفِطرِ؟ قَالَ: لا وين لت سان 


7 ہس 7 کت 2 1 
حي تقو کہ اتی فلت لِمَطءِ: آثزی حا على الإمام ذلك ودره ل: اک 


رھ ا 


لبهم وما كم لاوةه 


(۱۸۸/۲): ودار كثير هذه كانت قبله للوليد بن عقبة ثم 'اشتهرت بكثير بن الصلت وهو من 
التابعین ولیس هو الذی اختطها جح سے الحافظ ابن حجر إذ قال: دار كثير بن 
الصلت حدثة بعد النبي ھا 

فوله "باب موعظة الإمام النساء يوم العيد": يعني إذالم يسمعن الخطبة مع الرجال» قله 
ابن حجرء وقال شيخنا زكريا: الترجمة في الموعظة لا الخطبة. 

قوله "فلا فرغ نزل فأتى النساء": تقدم في "باب ا خروج إلى الصل زف0 
ل كنطب ف ال عل الأرض فلم لوي من اڑول سی لاتا كلا ال 

قوله 'وبلال باسط ثوبه تلقي فيه النساء الصدقة : فيه صدقة الرأة من ماف کے 
ب وهو مذهب أي حنيفة و الشافعي وأحمد في رواية وابن المنذرء وقال مالك وأحد في دوا 
ية 1 فاخن لامعا مقي ا مل سيك 1118/19 
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ن إن مُسْلِمٍ عَنْ گا أ عن ور ئ ۾ عبان قَال: ڈینڈ 
و لل له تأ کر نگل فا یہ قل كل ف برا سے 

Sn‏ م كو ع كَالَ: 
رر کو ا فی عك 4 ... الآية مَل جين رع نها: نعل 


.تال ان جُرَيْج: حم | 


N 
ا‎ 
9 
ح‎ 
8 


0 بد الوزّاق: اق: ال اراتم الْعِظَامُ كَانَتْ في ا اهل 


قوله "لا يدري حسن من هي": وهو.الحسن بن مسلم الراوي له عن طاوسء ووقع في 
سلم وحده (۲۸۹/۱) "لايدري حينئذ"؛ وجزم جمع من الحفاظ أنه تصحيفء ووجھہ النووی 
بأمر حتمل ولكن اتحاد المخرج دال على ترجیح رواية الجماعة. 

قوله: فیلقین الخ والخواتيم :ا الفتخ فبفتحتين جمع فتخة» جاء تفسيره في حديث ثوبان 
عند إبراهيم الحربي (47/78 )٠١‏ أي خواتیم ضخام» وسيأتي عند البخاری في آخر الحدیثء قال 
عبد الرزاق: الفتخ الخواتیم العظام كانت في الجاهلية» وقال لبن فارس في المجمل :61/1١1(‏ 
اتخ جمع فتخة وهي کال حلقة تلبس لبس الخاتم» وحكى إبراهيم الخري )۹۰١۷/۳(‏ عن 
لأصمعي هي خواتيم حلق لا صوص لاء وقال ابن درید (0724/1: : هي حلقة من ذهب أو 


ء فى الخاهلية 
ا مثل احاتم لا فصن هاء وريا اخذ لها فص وا مم فتوخ وفيخء وكان الفا في ابخاهلية وي 
ويه :هي 


سے أصا بع 
۴ وی بعھن غواتيم فمعروفة جمع خاتم 


e 
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ام یکن هما جلباب في العيد 


سی گی 1 
۸. دتا ابو تع مث الا خلا عن زارت قَال: دتا یوب عَنْ حَفْصَةٌ بے 
١‏ ْ ۱ 1 7 


اوت 7 هر اٹ مرا رٹ کے کے کر 21 

: وه کے ا وکا ر رر 
نا ان زات ل بل نتن ا اا سي 
رات قلٹ: کک وم عل الزقی ناوي الگلکیء فََالٹْ: يا وسُول اللو ل حزن 
7 مساب 9 وس ٠‏ هج 2 
باس إ6 یکن کا اباب أذ لا رج ققال: : لسا صَاحِبٹھا ِنْ لبا يمذ بر 
ايها َسَالْتْهَا أْسَمِعْتٍ في گنا رڏ 


7 2 


7 رط رو ہے ونے 
وَدَعْوَةَ اومن فَالَتْ حَفْصَةُ: فج قَدِمَثْ آم عطیة 


قوله "باب إذال يكن ها جلباب في العيد": م يذكر جواب الشرط اعتادا عل ما في حديث 
الباب» قاله العينني والزين ابن المنير» وهو الصواب؛ وقال الحافظ ابن حجر: حذفه ما فيه من 
الاحتمال أن يكون جنس جلباہہاء ويؤيده زواية ابن خزيمة "من جلابيبها" والترمذي والطحاوي 
"ولتعرها أختها من جلابيبها"» ويحتمل أن يريد تشريكها معها في ثوہہاء ويؤيده رواية أي دارد 
)١/٢(۰‏ "ٹلیسھا صاحبتها طائفة من ثوا" يعني إذا كان واسعاء ويحتمل أن يكون المراد بقوله 
"ثوبها" جنس الثياب فيرجع للأول. 
۱ قلت: لفظ الحديث يعم الاحتالين فتعمل المرأة با شاءت وإن| ترك الجواب اعتادا على 
الحدیث وإبقاء لعمومها ولیس للبخارى تردد أصلا. 


قوله "حدثنا عبد الوارث قال : حدثنا أيوب" ؛ تقدم هذا ارت في الحیض (ص 4) من 
طريق عبد الوهاب بن عبد المجيد الثقفي. 


قوله "جلباب": قال في الامو : 8 ع 
يا موس وا لباب کہ قاب وسار القميضن قوب را 
للمرأة دون الملحفة أو E‏ 


0*7 37 ب 
تغطي به ثيابه من فوق كا لملحفة أو هو الا وتقدمت الأقوال فبه ل 
9-7 و هو ار و مت 
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پې العيدين ٤‏ 


لت ؛ تم باي - َمل َكَرَت ا پل ريأ الت ب - قال الع العا ذُوّاتٌ 
سے و 
۔ أو قَالَ: الْعوَاِقُ وَدَوَ کات 
۲ تی وَذْوَاتُ ا ڈو شان ا اب ا ۰ 26 
1 يبن 0 - ڈگ 182 بض اللصَّلٌ 


یبن ا وَدعْوَة | ون قَالٹْ: ْب ا: لْحيُ؟ فَالَ: لك أب الاي تلود 


ر ہے کے تر ےہ 


357 وَتَشْهَك کذا وتشھد كذا. 


` باب اعتزال الحيض الصل‎ .١ 
سخ وده‎ o 
قوله "العواتق": والعاتق الجارية حين تدرك وعتقت أي.أدركت» قال ابن السكيت:‎ 
الماتق في بین أن تدرك إلى أن تعنس مالم تتزوج» وقال ابن'دريد: عتقت الجارية صارت عاتقا إذا‎ 
.)۲۹۸/۳( أرشكت البلوغ» قاله عياض في الإکمال‎ 
قوله 'فتعتزل الحيض المصلى ": اختلف في الأمر بالاعتزال: فذخب الجمهور إلى أن هذا‎ 
الأمر أمر ندب؛ لآن المصلى لیس پمسجد» وقال الكرماني (۱۹۷/۳): هو أمر وجوب» واستغريه‎ 
لحافظ ابن حجر (47/1)؛ لأن النووي صرح (۲۹۰/۱) بأن منعھن من مصلاهن منع تزیہ‎ 
عو لو عبارة النووي؛ قال‎ 01 : 5 
رلكن قال بعضهم منع تحريم؛ فلعل الكرماني يذهب إليه وننقل ههنا‎ 


0 رفيه منع | ۱ ای" ہے ا ا 


لقم خا لاصلاةء وإنيا 

الا غریم وسببه الصيانة والاحتراز من مقارنة النساء مومه پوت 

رم لاله ليس مس جداء وحکی أبو فرچ! و فا و 
و ۱ 


رم الکٹ ني المصلى على الحائض کیا يحرم مكثها في 


ر 
لصراب الأول, انتهى. ب , الحضو في العید 
و 55 ا يقي أ الفلا و هن 1 4 
فو "باب اعتزال ا لحیض وہ الصلاة» واعترا 
رن المصلى لكلا يشان ٠‏ 
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كتاب العیدین 77 0 7 
ہے م 1 4 اما و 2 9 
ےہ د یز: ڪا ال أي علي عن ابن عون عن محمد قَال: ئآ ار 
۱ء حَدَكِي 2 م بن الى 48 0 تا 4م قال اق اس ا ا 
حر گر وی أن يح رج ابق وَالعواقق وذوات پا وی ۴م أن موو ارام 


17 .بے یروش ی ی ےک ہت سے۔ 
الصلى مندوب في حقهن عند الحمهور» وقال بعض الشافعية: يحرم عليهن وجعل المصلى في 
حکم اللسجد وتقدم (ص 45) في ا حیض مضموما إلى الباب المذكور وكأنه أفرده اعتماماء كذاني 
الفتح. : 

قوله "أمرنا أن نخرج إلخ": قال القاضي عياض (۲۹۸/۳): وقد اختلف السلف في 
خروج النساء للعيدين فرأى ذلك جماعة حقا عليهن» منهم أبو بكر وعلي وابن عمر وغيرهم. 
ومنهم من منعهن ذلك جملة» منهم عروة والقاسم» ومنع ذلك بعضهم في الشابة دون غرم 
وأجازه للمتجالة منهم عروة والقاسم ویحیی بن سعيد وهو مذهب مالك وأي یوسف واختلف 
قول أبي حنيفة في ذلك فأجازه مرة في العيدين ومنعه آخرى» قال الطحاوي: كان الأمر بخروجين 
أول الإسلام لتكثير المسلمين في أعين العدوء وقال غيره: هذا يحتاج إلى تاريخ وأيضا فليس اله 
غا يرهب ہن العدوء انتهى. وذكر ابن حجر )47١/7(‏ ما حاصله أن الحق بمعنى الوجوب 
فقال: ونقل عياض وجوبه عنهم» ولكنه ذكر بعد ذلك )٦۷٤/٢(‏ ما يخالفه فقال: وقوه حنّ 
يحتمل الوجوب ويحتمل تأكد الاستحباب» روى ابن أبي شيبة أيضا عن ابن عمر أنه كان يخرج إل 
العيدين من استطاع من أهله» قال: وهذا لیس صريحا في الوجوب أيضا بل قد روي عن أبن ۶× 
النع فیحتمل أن يحمل على حالين» ومنهم من حمله على الندب وجزم بذلك الح رجاني من الشافمة 
وابن حامد من الحنابلآ وقال الشافعي في الأم: وأحب شھود الغنجائز وغير ذواث الميئة الصلاة 
وأنا لشھودھن الأعياد أشد استحباباء وروی البيهقي في المعرفة عن الربیع؛ قال: قال غاب 
روي حديث فيه أن النساء يتركن إلى العيدين فان كان ثابتا قلت به قال البيهقي: قد ثبت دا 
الشيخان - يعني حديث أم عطية هذا - فيلزم الشافعية القول به. وقد ادعى بعضهم السخ “ا 


۴ 3 
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وو ار ور e‏ 
٣‏ تن ام 


7 ل الطحاوي المشار إليه» وتعقب بأن النسخ لا ينبت 


قلت: تقدمت مسألة حضور النساء الساجد فى 


أواخر صفة الصلاة تحت باب خروج 
راء إلى الساجد بالليل والغلس (ص ۱۱۹) وذكرت هناك عن الأصل (۳۲۳/۱) أن أيا حنيفة 
رص للعجوز الكبيرة في العيدين والفجر والعشاء. 

وقال الطحاوي في شرح مغاني الآثار (171"/1): فلا كان الحيض يخرجن لا للصلاة 
رلكن لأن تصيبهن دعوة المسلمين احتمل أن يكون البي يكل أمر اناس بالخروج من غير العيد 
لأن يجنمعوا فيدعون فتصيبهم دعوتہم لا للصلاة. قال محقق الإكال: من تام كلام الطحاوي 
بنضح به مراده» قلت: واختلفت نسخ الطحاوي فوقع في نسخة "أمر الناس باروج من غير 
العيد" ومراده بالناس النساء والمعنى أمرهن أن يشهدن العيد للدعاء لا للعيد ويكون قوله 
الاس" حرفا عن "النساء " وقوله "لأن يجتمعوا "عرفا عن قوله "لأن يجتمعن"» ووقع في ال 
الطبرعة بالإمدادية بملتان (77/1؟) "من غد العيد" فيكون ليمي آرم با خودي 0 
للاعاء وهذا بعيد بل غلط4 فإنة لو کان رقع كذلك لكان الدعاء في غد العيد أمرا مشهورا عند 
الحدئين واخل السير ول نر لذلك أصلاء والله أعلم. ۱ 

ولباب الم رالڈ نيح بالل ": ععلف الذيح عل الح با ۱ 
او با الصو راع يدم رک قاله الزین بن المنير. 
د إشارة إلى أنه لا اس بالجمع بين النسكين قال 
بر أشار إلى أنه ورد في بعض طرقه بواو نشی ہیں من قوله "أن البي ا 


ٹیخنا زی ر 77 لی أن مادج ۶ 
زكريا: هذا فلعل 1 ا 
وعلى افا ي لن یع 


و وف ا حدیث 


7 اشٹراکھما في 


شع اویذیح بالمصى” لیت كلمة "أو" في 
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كتاب العيدين 
ےوسے وى 0< و ف قَالَ: : کنا المت قَالَ: دي کر بن فزقد وی 5 
۲. کا عبد اللہ بن ا 


ان عُكرَأَن الي ١‏ لجا بعد آززأ بافشل. 
۳. باب کلام الإمام والناس في خطبة العيد 
وإذا سٹل الإمام عن شيء وهو يخطب 


سے 0000-6 20771 1 7 5 5 2 
۳. حَرَّكنا مُسَدَّدُ قَالَ: حَدکتا أبُو الأخوّص قال: حدثنا ضور بن الور ن الذي 
عَنِ الْبََاءِ بْنِ عَازب َالَ: حَطيئًا رول الله اة يوم النّحرِ بَعْدَ الصّلاقِ :م مر 
ا ل م 


ر لل بب 


برد بن نیا قال: یا رول الله اله مذ تسکت قَبْلَ ان حرج إِلَ الصَلاووَعرَفت أن م 


يوم أكلٍ وَشْرْبٍ قتََجَلتُ وَأكَْتُ e‏ سول اللہ :ك 
قوله "بالمصلى": قال ابن بطال: هو سنة للإمام خاصة عند مالكء» قال مالك: إنما يفعل 
ذلك لثلا يذبح أحد قبله. کذا في الفتح (۱۰/۷). ومال العيني إلى العموم. 
وتقدمت المذاهب في وقت الأضحية في باب الأكل يوم النحر (ص )١1١١‏ تحت حليث 
أنس "من ذبح قبل الصلاة فليعد” 
١‏ قوله "باب كلام الإمام والناس ي خطبة العيد وإذا سٹل الإمام عن شيء وهو يخطب ”في 
الترجمة حکمان الأول أعم من الثاني. 
قالت الشافعية: يكره الکلام حال الخطبة ولا يحرم لا على الإمام ولا على القوہ؛ رفاك 
المالكية والحنفية: يجوز للخطيب الأمر با معروف والنهي عن المدكر فقطء وقالت الحنابلة: لجر 
الكلام على الخطيب ولا على من سأله الخطيب» وأما القوم فلا يجوز لم الكلام عند اليا 
وجوزه الحنابلة» وقالت المالكية: : يشترط أن يسألهم الإمام عما أمرهم به أو ناهم عنه. 
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ديح باشم اللو 


.٤‏ باب من خالف الطریق إذا رجع يوم العید 


قوله "باب من خالف الطريق": يعني فلفعله أصل» ولما كان ذلك مستحبا غير لازم 
أررده لبيان الأمر الجائزء وذكر ابن المنذر في الإشراف (۱۸۱/۲) عن مالك والشافعي انه 
ستحب وهو مذهب ا حنفیة والحنابلة كا في كتب أصحابهاء راجع الغني )۲٤۹/۲(‏ والشائي 
۳ والدر الختار .)۱٦۹/۲(‏ 

دذكر الناس هذه المخالفة وجوها كثيرة 
۱ | ری دق على فقراءهما أو لیزور قبور 
لطريفان أو آهله) أو ليتيرك به أهلهها أو یستفتی فبهما أ أ 

ا و جم لإظهار شعار الإسلام أو 


0 ا اله > لتشهد له 


وز ۱ مر | 
ن إصابة العین: قاله ابن أي جمرة؛ فهو في معنى ار 


5 خ أ 
ا و 55 5 جحه الشيخ ابر 


حامد وأيده الحب 
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دوه ےر 6و سم إن اة بی بد واضح عن فیح بن سيان من ی . 
۷ علق غود وال: ینا أبو مبلا بی بن راض عن فلبج بن سام ہت 


0 


سر * یلا إا کا رخ عبد حال الطَريقٌ. 
الحارثِ عَنْ بابر َالَ: گان الي كلا إذا كان يوم وبل حالف الطريقٌ 


.9+ رہ ہے ا لا جو ل 
الطبري ہما رواه البيهقي في حديث ابن عمر فقال فيه "ليسع الناس"' وتعقب بأنه ضعيف وان 
قوله "ليسع الناس " يحتمل أن يفسر ببركته وفضله وهذا الذي رجحه ابن التین؛ وقيل: كان طرينه 
التى يتوجه منها أبعد من الني فيها فأراد تكثير الأجر بتكثير الخطی في الذهاب» وأما في الرجوع 
فليسرع إلى منزله وهذا اختيار الرافعي» وأشار صاحب الحدي إلى أنه فعل ذلك لجميع ما ذكر من 
الأشياء المحتملة القريبة. 

قوله "أخبرنا محمد قال: أخبرنا ابو كُيلة": قال الغساني :)۱۰٢۹/۳(‏ نسبه أبو نصر واين 
السكن في مصنفه محمد بن سلام البيكندي. 

قوله "فليح بن سليان": هو الخزاعي أو الأسلمي أبو يحبى المدني» وفليح لقب غلب عليه 
واسمه عبد الملك» قال الدوري عن ابن معين: ليس بالقوي ولا يحتج بحديثه وهو دون 
الدراوردي؛ وضعفه علي بن المديني والنسائي وآخرون؛ وقال ابو داود: لیس بي وقال 
الساجي: هو من آهل الصدق یہم؛ وذكره ابن حبان في الثقات» وقال ابن عدي: لفلیح أحاديث 
صالحة يروي عن الشيوخ من أهل المدينة أحاديث مستقيمة وغرائب وقد اعتمدہ البخاري في 
صحيحه وروى عنه الكثير وهو عندي لا بأس به» وقال الحاكم أبو عبد الله: اتفاق الشيخين عليه 
يقوي أمره» وتقدم قول أبي الوليد الباجى في العلم (ص 04). 

قوله كان النبی لا ذا كان يوم عيد خالف الطريق": رواه فليح عن سعید واغتلف 
عليه في اسم الصحابي أهو جابر أو أبو هريرة؟ 

فقال محمد بن الصلت عن فلبح عن سعيد بن الحارث؛ عن أي هريرة» أخرجه الداري 
وسمويه كلاهما عله والترمذي وابن السکن والعقيلٍ كلهم من طريقه بلفظ "كان إذا خرج دأ 


= 
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٥۔‏ باب إذا فاته العید يصلي 


رو ہی 


5 کے ا نے 
ردني طريق رجع في غیرہ . 

وذكر أبو مسعود أن امیشم بن جميل رواه عن فلیح فقال: عن أب هريرة» کیا قال محمد بن 
الصلت» ورواه أب تميلة بی بن واضح عند البخاري ویونس بن محمد عند ابن أبي شيبة فقالا: 
من زلیح عن سعيد عن جابر. 

ورجح البخاري وأبو علي الغساني أنه عن جابر» ورجح أبو مسعود الدمشقي أنه عن أبي 
في بوذلك؟ لأن محمد بن الصلت لم ختلف عليه في روايته عن فليح أنه عن أي هريرة» وقد 
تابعه على ذلك ا میٹم بن جميل» وأما يونس بن محمد وأبو تميلة فاختلف عليها فمرة قالا: عن 
جابرء کیا تقدم» ومرة قالا: عن أبي هريرة» کیا رواہ البيهقى من طریقھما مغرقاء فلذا وجح ابن 
لتركاني أنه عن أبي هريرة» والتفصیل في الفتح )٦۷٤/٢(‏ وحاشیتي عليه. 

قوله "تابعه يونس ": فيه أنه خالفة لا متابعة فالصواب نسخة الحاشية فتم ذکو المتايعة على 
نوله "يونس" ثم ذكر الاختلاف من قوله "قال محمد بن الصلت". 


قوله "وحديث جابر أصح": وبهذا جزم أبو مسعود في الأطراف» وكذا أشار إليه البرقاقيه 


غير ۴ و لا مب القضاء وان ٹ 5 
“نان اربع وركعتين. و قالت الحلفية؛ لا يجب کر یہ 
بع ور ۸ » وقا 2 2 7 عةء والثالث؛ إن فاته بعذر 


بع أقوال: أشهرها: يندب فذًا ويكره جماعة؛ والثاني 
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فجیاعة وإن بلا عذر ففذاء والرابع؛ يكره مطلقا. والاوّل هو الراجح؛ ففي الدونة (۱۹/۱ں, 
ورأيث مالکا یستحب له أن يضلي مثل صلاة الإمام یگبر مثل نکبیره في الأولى وني ال حرة. رابع 
المغئي )۲٥٥/٢۷(‏ والشائی والمنهاج (صس٢۲)‏ وشرحه والدر المختار :وحاشية ابن عابدين 
(011/1) وحاشیة اللامع (41/5). 

وإن فاتت صلاة العيد الجميع؛ فقال مالك: إن علم بالهلال بعد الزوال فلا قضاء راز 
أحمد: تقضى إلى الغدء وقال أبو حنيفة: إلى الغد في الفطر وإلى الثاني عشر. في الأضحى. رزازی 
الشافعیة في الأظهر: يقضون متى شاؤواء وقيل: تصلى في الغد أداء» هذا حاصل ما ذكره في حاو 
اللامع. 0 

وقال في الغني (101/1): إذا لم يعلم بیوم العيد إلا بعد زوال الشمس خرج من الغد 
فصلى بهم العيد وهذا قول الأوزاعي والثوري وإضحاق وابن المنذر وصوبه الخطابي» وحكي عن 
أي حنیفة أنها لا تقضى» وقال الشافعي: إن علم بعد غروب الشمس كقولنا ؤإن علم بعد الزوال] 
يصل؛ لأنها صلاة شرع ها الاجتاع والخطبة فلا تقضى بعد فوات وقتها كصلاة الجمعة وإنا 
يصليها إذا علم بعد غروب الشمس؛ لأن العيد هو الغد لقول النبى بيا "فطركم يوم تفطرون 
وأضحاكم يوم تضحون وعرفتكم يوم تعرفون"» ولنا ما روى أبو عمير بن انس عن عمومة له من 
اصحاب الني وَل أن ركبا جاؤوا إلى النی يكل فشهدوا أنہم رأوا املال بالأمس فأمرهم أن 
يفطروا فإذا أصبحوا أن يغدوا إلى مصلاهم» رواہ أبو داود. قال الخطاں: سنة رسول الله يكل 
أدل وحدیث آي عمير صحيح فالمصير إليه واجب وقياسهم عل الجمعة لا يصيح؛ لأا معدول 
با عن الظھر بشرائط؛ مٹھا الوقث» فإذا فاٹ واحد متها رجم إلى الأضلء التو . 

۱ قوله "يصلي رکعتین": مع التكبيرات وهو قول مالك والشافعي ورواية عن أحدہ وعۂ: 

ج خب ہین أن واثين كالتطوع؛ وعنه: یصل أریما وقال أبو حنیفۃ: أريع کالشحی استجاہ 
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£0۹ 


و تھے لح سس ص نے 


مرك النساء ومن كان في الببوت والقرى لقول النبي 6ة: ها عيدثا يا أهل الإسلام 
: 5 ك مو لا ابه أ سة بالإأورة ذ ر ان 
اہر انس بن ا کم ل اع في تجيع آمل دہ رمل کات لعل الم 
رنکیں۸م" ا هل السواد يجتمعون في العيد يصلون رکعتین کیا يصنع الإمام. 
رال عطاء: إذا فاته العيد صلى ركعتين. 


ت بن پگ 


or 01 2 2‏ 
گر قَال: حَدگتا الليث عن عقيل عَنِ اْنِ شِهَابٍ عن عرق یئ 
وم بغر ككل لاون تا تی تمان وَتضبان َليّيْ پل تدش 

7 ميرم آو بكر شف اليكل نجوه تل :کنیا بابر هكم عند 


۷ر۹. تا یی 


7 ت الام یام منّی 


اا ا ھ سس ےج سکس 
قوله "وكذلك النساء”: وهو مذهب الشاقعية وا حنابلی ول الدونة :)۱٦۸/۱(‏ وکان 
للا نیقلت لق مع 
٠" 1‏ ساه عبد الرزاق عبد اللہ وصله این ا 
قوله "وأمر أنس بن مالك مولاہ ابن آي عتبة : ی لرز 
شيبة ال زاق (۳۳۲/۲). 
یت ": والظاهر من ئر أب 
سيب 


عند ا نابلة وقالت الحنفیة: الزاوية من ذ e‏ لخم من حاشية ون 
شه الشافعي. واستدل الموفق للجواز من 
أص"غ-/نع). 7 ريد فبها لكونها من أيام 


5 ۴ 
۱ قوله "فادہا آیام عید": أي إن أيام منى ٤‏ 
ليد فظھرت المطابقة» أفاده ابن رشيد. 
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كتاب العيدين لد 


کپ ان س کت 1 ف ا ا ا ”سے 
سر و ےپ 5 1 تەر fz‏ کے ےتوھ 
۸ وَكَالَتْ مَائکڈ: زی الي تر وات ظز إِل الل َم بودي ای 
و راو ر بج و ا ا ٭ وریہ 0117 
رَجَرَهُمْ عم قال الي ا ڪهم متا بي أزْفِدة يعني ِن الان 
.٦‏ باب الصلاة قبل العيد وبعدها 


وقال أبوالمعل: سمعت سعيدا عن ابن عباس كره الصلاة قبل العيد. 


7 5 it De ہے ص۔‎ 04 

۹. سز یالرل ال: ع شُحْبَةُ قَالَ: أخيرني عي بن ثايت قال: سَمِعْتْ میا 
ات ۳۴ 3-41 کر ہے مرمے 1 2ر وس و ے کے ر 
جير ن ابن عباس أن لني اياي حرج يو الفطرِ فَصَلى رَکعتینِ لم يصل فبلا ولا بدا 


خلال 


قوله "باب الصلاة قبل العيد وبعدها": قال ابن حجر: لم يجزم بالحكم ما فيه من احال 
تخصيص الأيام أو المكان كما اختلف فيه الفقهاء» قلت: قال ابن القيم في الهدي (۴۳/۱)):إن 
مراد البخاري هل ورد في الصلاة قبلها أو بعدها شيء» وذكر حديئا دالا على أنه لا تشرع الصلاة 
قبلها ولا بعدها. ۱ 

قلت: هذا التقرير هو الصواب وهو الموافق لما قصده البخاري من تصنیف الكناب وهر 
تقديم السنة الصحيحة إلى الناس ليعملوا بها وهذا الذى ذهب إليه البخاري هو مذھب ا 
والأكثرين» قال الزهري: | أسیع أحدا من علمائنا يذكر أحدا من سلف هذه الأمة كان يصلي قبل 
تلك الصلاة ولا بعدها يعني صلاة العيد» وقال الشافعي: كذا في الإمام دون المأموم فيصل مى 
شاء وقال مالك: لا يصلى في المصلى مطلقا- کا في المدونة - وفي المسجد روايتان» وقال أبو 
حنيفة: لايصل في الصل مطلقا نعم في البيت بعدہ؛ وقيد البیت ذکرہ الفقهاء ول يذكره ٠‏ 
الحسن في الأصل .)۱٥١/١١(‏ قال الموفق (۲۲۹/۲): وإنما يكره التتفل في موضع العلا وأنال 


` غيره فلا بأس. 
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اب الود ال 


أبواب الوثر 


قوله "ایواب الوتر": بكسر الواو على لغة أهل الحجاز وقیم وبافتح في لنة أل الحاية 
وغيرهم وقرئ بها في السبعة» قاله الفيومي. 05 

قيل: وجوب الوتر كان بعد فتح مكةء واحتج لذلك با رواه ابن وهب في جامعه واین 
سعد )۱۸۸/٤(‏ من حديث خارجة بن حذافة قال: خرج علينا رسول الله يك نصلاة الغداة 
نفال: لقد أمدكم الله الليلة بصلاة لهي خير لكم من حمر النعم الوتر فيا بين صلاة العشاه إلى 
طلوع الفجرء وخارجة من مسلمة الفتح» قاله ابن حجر في الإصابق لکن قال ابن سعد 
2/0 أسلم قدي اا ا 

حكمه: قال مالك والشافعي واد وإسحاق وأبو وف وحمد ين ا حسن: سنة 
مؤكدة» قال النووي في شرح المهذب :)۱۹/٤(‏ وبه قال جمهور العلماء من الصحاية والتابعينء 
۱ ٥ء‏ وخالفه أصحايه قي الوتر 


دقال أبو حنيفة: واجب» قال محمد بن نصر في كتاب الوتر (ص 8 
:)٦٦۸/٥(‏ له أعلم أحدا 


حبر )٤۸۹/۷(‏ بان ابن آي شيبة (۲۹۷/۲) أخرج عن 
رالضحاك ما يدل على وجوبه عندهم» وعندء 
۱ أصبغ من المالكية ووافقه 


اف 7" 
لاق أب حنیفة في هذاء وتعقبه ا حافظ ابن 


8 ۴ "ان رکٹ ؛ وبع‎ a 
عن مجاهد الوتر واجب ول + 2۴ فى شهادته”» انتھی. وبځحوه‎ 


و ا ہج لس ا کن جرحة 
رم رہ غ ی ون وك من تركه أدب و ل جر 
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تعقبه العیئی٠‏ 
1 ٠ے‏ کت ٠‏ اب٠‏ المسب | 5 1 
قلت؛ والذي نقله ابن أبي شيبة (۲۹۷/۲ ۸ ) عن بن المسيب واي عبيدة وا( 5 


وجوبه على أهل القرآن؛ وكذا رواه عن ابن مسعود وحذيفة وإبراهيم النخعي. قال الخطابي في 
المعالم (۱۲۱/۲): التخصيص بأهل القرآن يدل على أن الوتر غير واجب ولو كان راجب لكان 
عام التهى. وقد روى أحمد (147/0) عن عبد الرحمن بن رافع التنوخي أن معاذ بن جبل قدم 
الشام وأهل الشام لا يوترون فقال لمعاوية: مالي أرى أهل الشام لا يوترون؟ فقال معاوية: أواجي 
ذلك عليهم؟ قال: نعم» فذکر حديث "زادني ربي صلاة" وسيأتي. 

واحتج محمد بن نصر المروزي في كتاب الوتر (ص ۲۷۳) على سنية ا بوجوه: 

الأول: أن الأخبار مصرحة بكون المكتوبات خمساً. 

والثاني: اختلاف الروايات في عدد ركعات الوتر ولو كان فرضا لكان موقتا معروفاً عدد. 
لا يجوز أن يزاد فيه وينقص كالصلوات الخمس. 

والثالث: أنه بَا أوتر على راحلته. 

والرابع: يعمل به الخاص والعام كل ليلة فلو كان فرضا لما حفي وجوبه على العامة كالم 
يخف وجوب الظهر والعصر والصلوات الخمسء ولنقلوا ذلك ولتوارثوا عمله. 

واحتج ا حنفية وغيرهم على وجوب الوتر بوجوه: 

الأول: أن الوتر جعل مزيداً فعن أ بي بصرة أن النبي وا قال: إن الله زادكم صلاة وهي 
الوتر فصلوها فيا بين صلاة العشاء إلى صلاة الفجرء رواہ أحمد والطبراني والحاكم وإسناده 
صحيح؛ وعن أي سعيد قال رسول الله ا : إن الله زادكم صلاة وهي الوتره رواه الطبرائي في 


شامیین پا ناد حسنن قاله الحافظ ابن حجر في الدرايةء وف هذا العنی احادیث عن جماعة 
ذكرهم الزيلعي (۱۰۹/۲). ' 


والثاني: أنه جعله حقا 5 ® n‏ نے کے 
, دأما من أ يوتر فنفى نسبته إليه فعن بريدة مرفوعاً 'الوتر حق فمن 


> 
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ف الوتر حق ممن لم یوٹر فليس مناء الوٹر سیق , 
5 و والحاگم وصححتخه ووافقه الغيني» وقال ابن الغيام: | اسان ا ١‏ يوتر فلیسن هنا" رواء 
والثالث: أنه عین له وقتا کما:تقدم في حديث آي بضر ا أحمد (117/0) عن 
اذ بن جبل سمعت رسول اللہ پا يقرل: ؛ ادني دبي صلاة رهي الوتر ووقتها ما بين الحشاء 
بن طلوع الفجر؛ وف إسناده عبيد الله بن زحر صدوق لی وفي هذا الدر ی آحادیت عن 
ري بن ا أخرجه أبو داود والترمذي وابن ماجه والحاكم (07/1) وضححه» وتال 


البخاري: ارت سماع بعضهم من بعض؛ نقله ابن عدي (440/1) عن الدولابی عتهه وعن 


أبو 


رو بن العاص: وعقبة بن عامر أخرجه إسحاق والطبرانيه وعن آخرين ذكرهم الزيلسي 
.)٦۰۹/(‏ 

والرابع: أمر بأدائه قبل الصبح فعن ابن عمر مرفوعاً "بادروا الصیح بالوتر” زوقسیام 
0101/1 ابو داود (۲۳۱/۲) وابن خزيمة: »)۱٤۷/۲(‏ وعن أبي سعيد أن التبي و قال: 
أوتروا قبل أن تصبحوا" رواه الجماعة إلا البخاري» وأمر من خاف أن ينام بأن یوتر أول الليل 
فعن جابر مرفوعًا "من حاف أن لا يقوم آخر اللیل فليوتر أوله ومن طمع أن يقوم آخوه ظيوتو 
أخر اللیل فإن صلاة آخر الليل مشهودة وذلك أفضل " رواه مسلم (۲۶۸/1) 
الما 
دذکره"» رواه الدارقطني» وإسناده صحيح؛ وا حاکم 

والسادس: أيقظ عائشة للوتر کیا سيأتي في البخاري» 8 

e 

علد ركعاته: قال الحاكم (۳۰۹/۱): 


قو له 
عله يي واحدة» وف قو 
7 0 احدة» وأصحها وتر ا ۴ 5 
سخ وسبع ومس وثلاث وو 


كعات التهجد. 
دة إشكال إلا أن يمل على زكعة مفصولة بسلام بعد د : 


ألحاديث كثيرة. 


مر 
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الك 


98 فة وأنو پوس وعمد: الوثر علا 
وأما مذاهب الأئمة الاريعة؟ فقال ابو حنيفة ابد بو 0 ار ثلاث ركيان 
له بتشھدین؛ وقال مالك وأصحابه: الوثر ركعة» وندب قم شفع مفصولا بسلام. رزل 
موصولة بتشھدی NF‏ 
م تى ؛ الزيادة عليه حدی عشر ركعة ويجوز | ال 
الشافعي وأصحابه: الوتر ركعة وتجوز الزياد سح تو ٠‏ دصل والنمل 
هو أفضلء وقال أحمد وأصحابه: تبوز من واحدة إلى إحدى عشرة ركعة ویجوز الوصل والفصل 
١ 3‏ 5 5 5 کے 
ولكن الأفضل الفصل في الثلاث وإحدى عشرة؛ وإن أوتر بخمس لم بجلس إلا في آخرهن. وزن 
OC‏ می ا بعد التشهد الأخير. 
أوتربتسع أو بسبع فیصل موصولاً بتشھدین في الآخر ويسام ! . 

ودليل الجمهور؛ حديث ابن عمر "صلاة الليل مثنى مثنی فإذا خشي حدكم الصبح صل 
ركعة واحدة وتر له ما قد صل" رواہ الشيخان» وحديث ابن عمر وابن عباس مرفوعاً "الوتر 
ركعة من آخر اليل" أخرجهم| مسلم؛ قال ابن عبد البر في الكافي (ص٥۷):‏ ومن أوتر بواحدة 
ليس قبلها شىء من أئمة أهل المدينة عثمان بن عفان وسعد بن أبي وقاص وعبد الله بن عباس 
ومعاوية» وقال به جماعة من العلماء ولكن الذي اختاره مالك أولى؛ لأنه لم يحفظ أحد عن الني 
اة أنه أوتر بواحدة» وسنته أحق أن تمتثل» وفيه ما يعترض به على ما تقدم عن ا حاکم. 

وأما دلائل ثلاث ركعات فكثيرة: 

-١‏ عن ثانت قال: قال أنس: يا أبا محمد خذ عنى؛ فإني أخذت عن رسول الله ويه 
وأخذ رسول رسول الله اء عن الله ولن تأخذه عن أحد أوثق مني» قال: ثم صلى بي العشاء ثم 
صلی ست ركعات يسلم بین الركعتين ثم أوتر بثلاث يسلم في آخرهن» أخرجه الروياي دان 
عساکر؛ ورجاله ثقات. 1 1 8 

1- عن أنس أن النبي الاي كان يوتر بثلاث» رواه محمد بن نصر المروزي» 

۳ عن ابن لمر أن النبي وك کان یوتر بثلاث ركعات ويجعل القنوت قبل الركئ؛ 
أخرجه الطبراني في الأوسط (ص ۳۳). 


3 عن ابن عباس قال: أوتر النبي پا ثلاث فقنت فيها قبل الركوعء رجه أبونعم 
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aL : :‏ 
الو“ 
(TY a):‏ 
0 الشعبي قال سألت 
: عن عا شع انت أن 
4 بن عباس وابن عمر: كيف کانت صلاة رسول الله 
: ة ركعة: 
عل بالليل؟ ؤقالا: ثلاث عشرة ركعة: ان دیوثر بثلاث وركعتين بعد الفجر أخرجه الطحاوی 
7 . اجه والنسائي في الكبرى (ص۳۲). 
+- عن علي أن النبي وَل كان يوتر بٹلاٹ: أخرجه أحمد والترمذي والطحاوي. 

۷- عن أبي بن کعب أن رسول الله َو كان يوتر بئلاث ركعات وكان يقرأ في الأول 
سج نم رك الأغل € وفي الثانية بط قل ايها ْكفِرُونَ > وني اة ب فل خ آله 
ویقنت قبل الركوع» فإذا فرغ قال عند فراغه: سبحان الملك القدوس ثلاث مرات يطيا 
في آخرهن» أخرجہ النسائي )۲۴٣/۳(‏ وني لفظ له )۲۳٣/۳(‏ "ولا يسلم إلانی آخرهن" 5 

۸- عن عائشة: ثم أوتر بثلاث لا يفصل بينهن» رواه أحمد بإسناد یعتبر یہ۔ 
4 - عن عمرة عن عائشة أن رسول الله ِا كان يوتر بثلاث يقرأ في الركعة الأولى ب 
EEE‏ امعط ہہ دافن رہ و الا 2 ا ہے الت 
سيج اَم رَيَكَ الأغْل * وني الثانية # قُل يَتأَيّهَا لْكَفِرُونَ پ4 وفي الثالثة # كُل هُو الله 
خد € والمعوذتين» رواه الدارقطني والطحاوي وابن حبان وا حاکم وإسنادہ صحيح. وأحادیث 

الفراءة في الوتر بٹلاث وردت عن جماعة. 
۸ 
ودليل الخمس؛ ما رواه أجد (٦/۸٥٠):وسلم )۲٥٢/٠(.‏ وأبو داود (۲۸۹/۲) 
0 أده 

الذي والنسائي من طریق ہشام بن عروة عن أببه عن عائشة كان رسول ال ا يصلٍ من 
لا بلس في شيء إلا آخرهاء ولفظ الشافعي كان 
۰) كان یوت 
الكخخرة مهن ولفظ ا حاکم 0/1١‏ ) كان يوتر 
وقال :على شرط الشیخین وم 


۱ 
بل ثلاث عشرة ركعة یوتر من ذلك بخمس 
یٹس ركعادف لا مجلس ولا بم الآ 
“مس ركعات ولا يلس إلا في المخامسة ولا یسلم إلا فی الخامسة» 

رجاو 


رأما دليل التسع والسبع؛ فیا رواه 
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ال واوہ (۲۹۲/۲) والنسائي 
یک )۴٥٢/١(‏ وابو 


a 


۱ . باب ما جاء في الوثر 


کيا ما 58 گے ٠‏ 0 7 
۰ ع حب لون يوشت كل: أ مد سس یہ 
تال رسول الله و : : 
وجل رای النبي الاو ن صلا لل قال رسو ل 
یي أَحَدَكُم | الح صل رك وَاحِدَةٌ وز تر ل ما قد صل . 
مسحت سي و ا فور لمي ا ا جا چرچ جج لمكي سے 
وأحمد عن سعد بن هشام عن عائشة: كنا نع له سواكه وطهوره؛ وفيه: یصلی تسح ركعان ل 


يجلس فيها إلا في الثامنة ثم ينهض ولا يسلم ثم يقوم فيصلي التاسعة ثم يسلم تسلا يسمعنا فلم 


أبواب الوتر 


3 


جیا 


Un 
ايد‎ 
30 
9 
کچ‎ 
< 
ہے‎ 
ات‎ 
کپ‎ 
4 
۱ 


ماجه عن عائشة كان یصلی من اللیل إحدى عشرة ركعة يسلم من کل ثنتين ویوتر بواحدة. 

قوله "باب ما جاء في الوتر": أورد ا لمصئف في الباب رواية الواحدة إلى إحدى عشرة 
فكأنه مال إلى التوسع في ذلك كالشافعية والحنابلة» قاله شيخنا زكريا في تراجمه. قلت: ويؤيذه ما 
حكاه المصنف تحت حديث عائشة من قول القاسم "وإن كلا لواسع 

وقال الكشميرى في كشف الستر (ص۲۸): حکی البيهقى في المعرفة أن الصنف اختار 
الفصل. قلت: قال البخارى في جزء القراءة (ص۷٥‏ و۸۰ نسخة ثائیة سعد زغلول): وقد أمر 
النبي © الوتر ركعة؛ قال: حدثنيه بجیی بن سلیمان فذكر حديث ابن عمر ثالث أحاديث الاب 
مختصراء وفي آخره "فإذا أراد أن ينصرف فلیوٹر بركعة". ثم قال: وهو فعل أهل المدينة. 

قوله "أن رجلا سال البي للا عن صلاة الليل": أي عن عددها أو عن الفصل 
والرصل» تقدم الحديث (ص .)٦۸‏ 

. قوله "صلى ركعة واحدة" وی ا Î‏ الوه حودثنا حفص بن غوو گا 
الحسن قا 1 
لحسن قال: : أجمع السلمون على أن الوثر ثلاث لا یسلم إلا في آخرهن» انتهى. 
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: ؟ ناد آن عَبْدَ الله بن مک گان نہ ٹر معو ی 5 

۱. وعن “مم للم کان الکو الو مین في الوثر ی بأ 
گت حاحته. ۱ 
مھ 


a 1‏ علد الله بر مَسلمَة عر“ مالك ےا ك :. ر > 2 ضرم ۴ 2 

۷. حدثنا 2 ہن عن 7 عن حرمه بن سليان عَنْ ريب ن ابن عباس 
۰ 1 ٹپ- دی تاج نه - وھ سا س کا ع ےم سم ۹ ۰ 
]سم اه بات عند ميمونة - ووي خالتة -» فَاضْطَججَعْتُ في عض الوسَاةٍ راجح 


سی ەو 1 کے 7 ص ۶و o‘ E‏ 5 


a4‏ ر کت 


کے ز مو کے اہ 0 یک 4 26م ےس لاله ںہ > # 2> 
اوم عن وجھد ثم در عَشر آیاتِ مِنْ آل عِمْرَانَ ثم قام رول الله پا إلى سن معا 

ہے كور ے می کے کے کے2084 کو ےکر و 727 کے اس سیق وت ےہ 
يوا اخسن الو ءَ ٿم فامَ یصّلى فصنعت وٹ وقمت إلى جني فوضع يده لیعتی على 
0 1 0 رة قر ٤ے“‏ ۰ شوہ 14 رس مو م . e‏ ع عه . < ez‏ ۹ 
ريي واخ باڈ يَفتِلهَا ٿم صل رَکعتانِ ثم رکعتین ثم رکعتین ثم رکعتین ثم زکعتین ثم 


کارت دام ر 


~e اس ای اس سا ہے ہو کم ہے م3 اص 2 کے ص کے‎ ٠ 
عن م وتر ثم اض : ختی 9 ءَ الموَدْنْ فَقَامٌ فصل رَكعتَينِ ثم خرج فصلى الصیح۔‎ 
نقل هذ قال: وه عَقَه للحنقية‎ : 
وتعجب ابن مفلح (۵۴۹/۱) من نقل هذا الإجماع؛ قال: وفي جوامع الققه ية لو‎ 
ترك القعدة الأولى فى الوتر جان قال بعض الحنفية: وم يجك خلاف محمد‎ 
ليا 5 0 6001 البيهقى محمد بن‎ ١ 
و ا‎ ٠٤ قوله "كان يسلم إلخ : قال ابن ا مام: وأخرج ا حاکم (ص‎ 
نصر و أن اد“ ر ايثه عنه كان يسلم في الركعتين من‎ 
' قيل للحسن ن ابن عمر رضي‎ :)25١١ نصر في الوتر (ص‎ 
نه منه وكان ينهض في الثائية بالتكيير» ھی‎ 


الور فقال: عمر رضى الله عنه کان سے 
کت عند ميموثة": وكات حائضا کا عند ابن خزيه 


قوله "أن ابن عباس أخبرہ أنه بات 
(۷ء) وتقدم. يا 
1 و برل ييدث عشرة ركعة» ووقع عند لبن “نه 
فوله صل ركعتين ثم ر کعتین ٹم ركعتيت ١‏ . 


4/۳ ل می 
[۱۱) يسلم من کل ركعتين". 


7 فا يني 
۱ 1 الثلن عدم 
1 ع): قصة المبيت ب٣‏ خف الثآن 
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أبواب الوتر : 
ھی ٭ ا 0 : قَال: 831 
۳ ےر ے بر ليان قال: حَدَئَي عبد الله بن وهب قال: أخري ور رر 


روس یی U e‏ ٭ عل اللہ رگ کے 006 


اللہ وا صلا اللَبْل می مش ذا أَرَدْتَ أَنْ تَنصَرفَ فاز 
۱ 4 مھ ا 5 
| و 


ص وم A‏ کس تی م وع ےر 
ایت كَل القایۂ: ورای أناسَا ند ركنا بن ثلاث ورن كلا لايم وار أ 


- 


7 1. کی ؟؟ ری ےہ 2 . مرو ےگوہ 
.٤‏ حا أبو الان قَال: آخبرتا شعَيْبٌ عَنِ الزْهْرِي قال: حَدتّيٰ عَررَة أن َو 


4 1 


نا رش الہ پل کان صلی إخدی عَشْرَة رة گات لك صَلاَئَهُ - نی او 


8 وس ےم ا ر f‏ ہے سے e‏ لہ 2 
جد السّجْدَةٌ من ذلك در ما يقرا أحَدكُمْ مرن آية قبل أن يرقم اسه ومركم ركن 


الاعتناء با جمع بين ختلف الروايات فيهاء ولا شك أن 22ک کھت الأكثر والأحفظ أرل 
ما خالفهم فيه من هو دونهم ولا سی إن زاد أو نقض» والمحقق من عدد صلاته في تلك الليلة 
إحدى عشرة؛ وأما رواية ثلاث عشرة فيحتمل أن يكون منها سنة العشاء. 

قوله "حدثنا أبو الیمان قال: أخبر: نا شعيب عن الزهري": وسيأتي ا حدیث بهذا الإسناد في 
التهجد (ص E )۱٥١١‏ ابن وهب في جامعه )۱۰١/۱(‏ عن ابن أبي ذئب وعمرو بن 
الحارث ویونس بن يزيد أن ابن شهاب أخبرهم عن عروة بن الزبير عن عائشة زوج الي يك 
قالك: كان رسول الله پا یسل في ما ین آن فرعم صلاة الف :از الى اغشرة 
رک يسلم كن کل رکون ويوتر پرا خا پچ سد قدر ما يقرأ أحدكم مسین آية قبل أن 
مرن رأسه؛ فإذا سكت الؤذن من صلاة الفجر يبون له الفجر قام فركع ركعتين خفيفتين ثم 
اضطجع على شقه الأيمن حتی يأنيه اللؤذن للإقامة فیخرج معه» وبعضهم يزيد على بعض في قصة 
اديت وأخرجه مسلم 164/17) من طريق أبن وهب, 
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۲. باب ساعات الوئر 

ہوجو وس یج بت 

وله "باب ساعات الوتر": أورد في الباب ثلائة احادیث: آشار ہا إل أن جي مع اليل رقت 
للوتر وأنه يبدأ بعد العشاء وينتهي ي إلى السحر. 

أما الأول فأشار إليه بحدیث عائشة ثشة "كل اللیل آزتر رسول اللہ پل ". 

وأما الثاني فأشار إليه بحديث أبي هريرة المعلق "أوصاني رسول الله يكلا بانوٹر قبل 
النوم'؛ ووصله إسحاق بهذا اللفظ ووصله الؤلف في التهجد (ص )۱٥۷‏ بلفظ "أن أوتر قيل أن 
ام ووجه الإشارة أن النوم يكون عادة بعد العشاء. 

وأما الثالث فأشار إليه بحديث عائشة وانتهى وترہ إلى الشحر. وبحدیث اين عمر قاته قد 
رقع فيه عند الصنف في أول باب الوتر "فإذا خشی أحدكم الصبح صل ركعة واحدة توتر له ما 
فد صلل ". 

وأجمعوا على أن وقته بعد العشاء کذا نقله ابن المنذر (ص )٥٤‏ لکن قال أبوحتيقةء وقته 
یاخل بدخول العشاء إلا أنه .لا یقدم عليه عند التذكر بالترتيب» وقول الجمهور هو الثایت 
بالحديث» راجع الفتح والمداية. 

وآخر وقته إلى طلوع الفجر وهو مذهب أي 
"قان علیہ ولكن حکی ابن النذر عن جماعة من السلف أن الذي ير 


الائ وأحمدء قال 

| فى رقت الضرورة إلى قيام صلاة الصبيح» وحکاہ القرطبي عن ر عم 2 
الا Mie‏ | ذكره الموفق في الکائی (1/* و 

نظ ابن حجر: وإن) قاله الشافعي في القدیم وهكلا د و 

ال جج ولا نحي ي إن من ضلى بعد الفجر كان قضاءء ود 


کر في المغني (1/ ۹ ) ركذا ذكر صاحب نيل ارب ل على من أخرہ اضطرارًا 
“لل خا مرل حن ایو ری سس سد ٤‏ 


حنيفة والشافعی وأحمد. وحكى ابن رشد 
بالفجر وقته الاختياري 
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۷ء 
أبواب الوتر ١‏ 


قال أبو هريرة: أَؤْصَاني رسول الله الا بالوتر قبل النوم, 


۰. دک آبو انان قَالَ: : ڑکا عند پر یل قال: کا انس بن سبریں قال: مزه 


7 عُمَرٌ: ارايت الرَكْعََِنْ 1 صَّلَةٍ الْعَدَاةِ 7 فيه الْقِرَاءً ۶ ة فَقَالَ: گان ا چلال رن 


اليل م می ی ویوتر رة كع ويم ل ارعن قب صَلاةٍ الا وِوَکانَ الَدَانَ بای 


ہے سک یہ lop e‏ 


قال حماد: آي بسرعة. 
.٦‏ دك مر ب حفص قَالَ: خد دتتا آي قَال: حَدَّثَنا الأعْمسُ ش قال: حَذكني لم 
مروت عَنْ عَائقَة نةا تَالَتْ: کل الیل وک شول اللہ یاو رانتچی ونر إل الک 


۳. باب إيقاظ النبي وا أهله بالوتر 


۷. حدقا مدد قال: حا کی قَال: حَدتت مِشَامٌ قَالّ: حدتني اي عنْ عَالِلَةٌ 


کمن نام أو نسي» والله أعلم. 

قوله "قبل النوم": والنوم یکون بعد العشاء فأشار به إلى بدء وقته. 

قوله "حدثنا أبو النعمان قال: خدثنا ماد بن زيد": أخرجه مسلم )۲٥۷/۱(‏ من طریق 
حماد بن زيد. 

قوله "وكأن الأذان بأذنيه" : قال النووي (١//010؟)‏ : قال القاضي - يعني عياضا -: الراد 
بالأذان هلهنا الإقامة وهو إشارة إلى شدة تخفيفها بالنسبة إلى باقي صلاته واا قلت: وقد یرد به 
على ما حكي عن بعض الحنفية أن من م يكمل وظائف الليل يكمله في سنة الفجر. 

قوله "وانتهى وترہ إلى السحر" : زاد أبوداود (ص ۱۳۳) والترمذي "حين مات". 

قوله "باب إيقاظ النبي اا أله" ؛ فيه اهتمام أمر الوتر حتى قیل إنه يفيد الوجوب. 


قوله ”حدثنا مسدد": تقدم هذا الحديث بهذا الإسناد فى صفة الصلاة في باب الصلاة 


=> 
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چ مَلَث: گان لني وا بلي وأ اده نارق هل و 


شو فَإذا زا أن ثويد 


ضا کہ وی یر سے ی تھا ارك 
5 یسوی ہرس ہے ل: حَدَئني نافع عَنْ َد اللہ 
می علق 5 ئ۴ 
. يع کا قَال: اجْعَلوا آخر صَلائِكم اليل وثرًا. 
نالي پا جوا اور يكم اللي ورا 


.٥‏ باب الوتر على الدابة 


خلف النائم (ص ۷۳). 

قوله "باب ليجعل آخر صلاته وترا”: أمر ندب عند الجمهور» وذهب جع من الضحاية 
إل وجوب ذلك وبنوا على ذلك نقض الوتر لمن صل الوتر في أول اللیل ثم أراد أن يصلي في آخر 
اليل واختاره إسحاق. 

وأما الجمهور فذهبوا إلى عدم النقض لحدیث طلق بن علي مرفوعاً "لا وتران في ليلة ٠‏ 
أخرجه أبو داود )۳۳۲/٤(‏ والنسائی وابن خزيمة وابن حبان وصححاہہ وقال ا حافظ ابن حجر 
77 وهو حدیث حسن» وكذا قال الوفق في الكالى: أنه ليس بواجب دفعا لما سك يه 

قوله "باب الوتر على الدابة": أورد الترجمة للدلالة عل 3 0 بالداية يها عل أله 
۴ بحليث این عم الاپ كذ في اقب وقل لين أبن التو تر جم بلعل ل م 
٥ 0‏ ۱/9۹ و ےو ام شا 

ينها وبين البعير في الحكم؛ والجامع ب 


ا 
ورا ذال ری )۱٤۸‏ في أبواب تقصير 


ر 5 
۱ “ل خاریٰ أشار إل ما ورد في بعض مار 9 
' به وهو مسافر. 
“ن طريق سام عن أبيه أنه كان يصلي من للا ١‏ , ږ ره ومزر وهو قول إبراهيم 
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VY 
أبواب الوتر‎ 


۹. لا عل قال: :عاي الك عن گر ان عكر 


یم ه 


عر ن عبر ارح ہرد 
مر بن ااب عَنْ سيل بن بسار آنه قال: : گنت یسر مَحَ َل الله بن ع حر بطري 4ق[ 


“E.‏ ہے 


2 ڈوو کے hec‏ وى للم ١‏ 2ء 
1 سسجت ٿ م یفن فقال عبد اله بن ا از 


2 یت البح رلت كأ و جا فور ل الله وا در ہے 59 
لكي وله تال إن َسُولَ الله كلك کان یویر عل الب 


5. باب الوتر في السفر 
Yere‏ تدا کی سی بن باعي قَال: خدکتا جويرية يه ب أَسْهاء عَنْ تایع عَنٍ عن ابن عمد َل 
ل لیا یصل في الَفَر على زاجليہ حَيْتُ هت بو بوم إيأة صل اليل | 


الْفَرَائِضٌن وَيُويَرٌ عل رَاخِلَته. 


٦ 


۷۔ باب القنوت قبل الرکوع وبعدہ 


النخعي؛ وأطال ابن جریر في تہذیبه (۲/٤۱۲و‏ ۱۲۸) في تأييد مذهب الجمهور» ونقل الحافظ ابن 
حجر (481/1) عن بعضهم أن الوتر كان واجبا على النبي ا ولكن من خصائصه أن يوترعلى 
ابعير؛ وحکی الزرقاني عن مالك أن الوتر كان واجبا عليه في الحضر لا في السفر. 

قوله "باب الوتر في السفر" : أي إنه مطلوب؛ وأشار به إلى الرد على من قال: لا ین اور 
في السفر؛ وهو منقول عن الضحاك, 

قوله "باب القنوت قبل الركوع وبعده”: غرضه أن القنوت في الوتر يقرأ قبل الگ 
.وبغده؛ لأنه ثبت القنوت نص أسى 


أحط منزلة من الفرض أجوز بالا بث الباب في الفرضء فإذا جاز في الفرض ففي الوتر د 
ص اجوز با 


دل؛ وهذا استدلال واضح يستدل به البخاري یبر واخ 


= 
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)مو وچےوچہجتہیہے۔ ر نے 
اح في إثبات القئرت في الوتر على طريقين: الأول ما اختاره الزين ابن مني فقال: آثیٹ هذه 
الترجمة رو روعیة القنوت إشارة إلى الرد على من روي عله أنه بدعة كابن عمر» وفي الوطا عنه أنه 
ن به يقبت في شيء من الصلوات؛ ووجه الرد عليه ٹبوٹہ من فعل النبي للك فهر مرتفع عن 
رة المباح؛ قال: ولم يقيده في الترجمة بصبح ولا غيره مع كونه مقیدا في بحضض الأحاديث 
™ وأوردها في أبواب الوتر أخذا من إطلاق أنس في بعض الأحاديث. 

قال الحافظ ابن حجر: كذا قال» ویظھر لي أنه أشار بذلك إلى قوله في الطريق الرابعة "كان 
القنوت في الفجر والمغرب"؛ لأنه ثبت أن المغرب وتر النهار» فإذا ثبت القنوت فيها ثیت في وتو 
الليل بجامع ما بینھم| من الوترية مع أنه قد ورد الأمر به صريحا ني الوترء فروی أصحاب الستق 
من حديث الحسن بن علي» قال: علمني رسول الله اة كلمات أقولحن في قتوت الوتر "الهم 
اهدى فيمن هديت" الحديث» وقد صححه الترمذي وغيره لکن لیس على شرط البخاري. 

۱ قلت: ویرد عل ما قال الزين ابن المنير أنه لو أخذ الترجمة من إطلاق أنسى لاقتصر على 
الطريق الأول أو الثاني» ويرد على ما قال الحافظ ابن حجر أن البخاري لا يقول بالقياس صرح 
بذلك في کتاب الاعتصام وسيأتي إيضاحه إن شاء اللہ وأيضا لو أراد الاستدلال با حدیث الوايع 
RE‏ 2 7 4 أورد حديث أنس بطرقه وأئیت 

ت ٠ : ts E‏ والثاني» ولا كان الوتر لم يرد 
لاق الحدیث الثالث والرابع وبتصریح ما في ادي 0 رالك؛ فإه لا يقول بالقنوت 
هو مذهب 
4 ولئن سلمنا ألا يفول در ازا ؟ وإزلك أوود باب القنوت 
سس بثبوته في الفرائض؛ ولما جاز في عصان وأه) الوتر فيقرأ فيه 
راد الحديث الرابع بأنه يقرأ في الفجر والونر أما اھ ” 
کاتقدم ذلك قريبا. : 
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مطلقاً سواء كان قبل الرکوغ أو بعده 7 


ثم الظاهر أن البيخاري يقول بالقئوت في الوثر : 
إشارة إلى الر دغل من خيصة بلا قبل الرمرع أو بده وسيأني 5 ۱ 
۱ واختلفوا فى حكمه؛ فقات الدئفية؛ واجب؛ ول ينبت في ذلك دليل صريع؛ قال ابن 
۳ وم يفنت في كلك قوله "اجعل هذا في وترك" ویراجع فتح القدير» وقال الأكثر: 
۱ إنه يشرع في جميع السنة وقال الشافعي في أحد قرليه: يسني 


التصف الأخير من رمضان» قال ابن زشد: ومئعه مالك» قلت: واختلقت المالكية على ٹا 


امام 
إنه سنة» ثم قالت ا حنفیة والحنابلة: 
أقوالة قال الزرقاني: وى المدنيُون” وابن وجب عن مالك أن الإعام يقنت في النصف الأخي من 
رشا يلخ الكفرة یز لن امه زوئ ابن نافع عن مالك أن القنوت واسع إن شاء قت 
وإن شاء ترك وروی المصريون أن مالكا قال: لا یقنت في الوتر أي لا في رمضان ولا في غيرهوهر 
الذي ذكره الدسوقي» وهو حاصل ما نقله ابن رشد عن مالك من المنعء وهذا حكم القتوت 
وحاصله أنه في الوتر في جمیع السنة عند ا حنفیة والحنابلة وليس في قول الك مطلقا وقال 
الشافعي في أحد قوليه: في النصف الأخيز من رمضان: 

وأما محله فبعد الركوع مطلقا سواء كان قنوت الوتر أو النازلة عند الشاقعية والخنائلة 
وقبل الركوع مطلقًا عند المالكية؛ وأما عند الحنفية فقنوت الوتر قبل الركوع وقتوت النازلة بعد 
الركرع وتقدم ما يتعلق بقنوت النازلة في أي صلاة يقرأ في باب بلا ترجمة بعد "باب ما يقول الإما) 
ومن خلفه إذا رفع رأسه من الركوع" (ص ۰۹ .)١‏ 

ويداوم على قنوت الوتر لأنه ثبت قراءة القنوت في الصبح شہراً وثبت الدوام على 
القنوت قبل الركوع كا في الحديث الأول والثاني» وليس هناك صلاة فيه تصريح الدوام عل 
اقوت إلا صلاة الوتر وهذا عين مذهب الحثفية وهذا التقرير إن قصده المؤلف فيكون نا 
اجتهاده لامن تقليده لأحد, واللہ أعلم. 
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۷ء 


ب الوق | 

ا 44 co ons»‏ تتت : 
کڑس ال ۱ 7 ا f‏ رص خم 

ري ات الذي وك في الع ! الہ تل له قلق قل زا كل بده 

وک تيبا 2 


قوله "قال: بعد الرکوع يسيرا”: أي شهراء فيه إشارة إلى ما يقرأ في القثرت وهو الدعاء 
_ ورو في ذلك حديث» أخرجه أ مد وإسحاق والطيالمي والدارمي وأصحاب السنن الأربعة 
ران جزيمة ومحمد بن نصر المروزي وابن ال مارود وابن حبان والحاكم والبزار والبيهقي من 
طريق بريد بن أي مريم عن أبي الحوراء قال: قال الحسن بن علي: علمني رسول اللہ پا كلمات 
انون في الوتر - قال ابن جواس: في قنوت الوتر - : الهم اهدني فيمن هديت وعافني فيمن 
عائيت وتولني فیمن توليت وبارك لي فيا أعطيت وقني شر ما قضیت إنك تقضي ولا يقفى 
ويك وإنه لا يذل من واليت ولا يعز من عاديت تباركت ربنا وتعاليت. قال الترمذي: حسن» 
رال النووي في ا خلاصة: إسنادہ صحيح أو حسن» وتوقف ابن حزم (/144/4) في صحته 
قال: هذا الأثر وإن لم يكن ما حت بمثله فلم نجد فيه عن رسول الله بار غيره؛ وقد قال آحد 
سس شس وی ا | )١‏ وان حبان على أن هذه ال حملة 

771:58 الو تبزائن از یں تس 


أبي مریم؛ وتبعه ابناه ونس وإسرائیل قال: ورواه شعية وهو 


قرد ہا أبو إسحاق عن بريد بن 


۱ ذه عن بريد بن أبي مريم 
١‏ ے بن عبيد الله عن بر 


ااه في الذرية : إنى في الكبير من طريق ع عل و 
ل الذریة الطاهرة له والطبراني في الح , وال پء فدات على محمد بن علي ف 


“لأا حوراء په وقال فيه: كلمات علمنيهن فلذكرهن 


روغ القنوت؛ وقد رواه 

ب فحدثته نقال اہر ا حورا او ا 

1 ثته فقال: صدق أبو | پا زی لابه حئفی 
, وذحاث ذلك لابن 
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٤۷٦ 


:عا ام الد أل 


کا عد الْوَاحِلٍ قَالَ: دتا عَاصِمٌ قَال: 


۲ ۱۰ لھا مدقل دنا عبد الوا جر نسل ب مال 
۔ے سے ٠‏ ہے کے n‏ ا ا یی e‏ 

عَن الْقَُوتِ فال َد كان الْقَئُوتُ» قلت: قبل الر رع أذ بئتہ؟ ل: بل قال: من زوم 
ى وت تكد ایر قال: كدب إن تت رشو الک E‏ 

خبرني عك أَئَك كُلْتَ: بعد الرکوع؛ ب 6 EE‏ 

سے 4 2 بر اه ہے رھ کہ مه ا 7 

کَھرا - أَرَاهُ - گان بعك ک قَوْمَا َال هم الْقرَاءُ زاء سَبْعِينَ جلا لل قوم من الشرِیخ بر 


الدعاء الذي كان أبي يدعو به في صلاة الفجر. 

قلت: كأنه لما تقدم من الكلاملم يعتمذه البخاري ول مرج طرفا مته بل أخرج في اريخ 
الكبير )١110/7/4(‏ من طريق حماذ أبن سلمة عن هشام بن عمرو الفزاري عن عبد الرحن ين 
الحارث بن ہشام عن علي بن أبي طالب قال: كان النبي ياي يقول في آخر وترہ: الهم إني أعوذ 
برضاك من سخطك وبمعافاتك من عقوبتك وأعوذ بك منك لا أحصي ثناء عليك أنت كا آثیت 
على نفسنك. 

هشام بن عمرو الفزاري في هذا الإسناد» قال ابن معين: لم يروه غيره وهو ثقة» وقال أبو 
حاتم: ثقة شيخ قديم؛ وقال أبو داود: هو أقدم شيخ مادء وقال أبو طالب عن أحمذ: من الثقات» 
وذكره ابن حبان في الثقات: كذا في تہذیب التهذيب »)06/١١(‏ وبعد توثيق هذه الأئمة عشاما 
الفزاريي يعلم ما في قول ابن حجر في تقريب التهذين في هشام "مقبول" من ضعف القول في 
الرجل؛ فإن معنی المقبول أنه يعتبر به في المتابعات وأين يلتقي هذا من اتفاق الأئمة ا خمسة یجی 
ومن بعده على توثيق الرجل من غير كلام معهر 

قوله “قال: فإن فلانا أخبرني عنك أنك قلت بعد الرکوعء فقال: كذب”؛ الظاهر أله ذهب 
مذهب الحنفية» وكذب بمعنی أخطأ. 

قوله" بعث قوما يقال همم القراء زهاء سبعين رجلا": ا 5 امنڈر إلى بر معوئة في 
صفر سئة أریع من امجرت یا ذکرہ بن إسبحاق. 
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رب الوقد ۷ 


روسو ه ا 2 8۴-۴ 
E e‏ ر لظي 
24 


3 مد س قَالَ: عدي زَائِدَةٌ 9 صن 
57 0 پرا کا ر عل رغل رار 
...١‏ ع ل قل کا تمل قل لحرن لا خز لي 6 تزكر نر 
...7 لمات 
ون :كان الوت في المخرب وَالْفَجْر. 
2211 
قله "وكان بينهم وبين رسول الله اا عهد": زوقع عند ابن جریر في عليه (01/5: 


حمل بن یا 


ال عكرمة: هذا مفتاح القنوت. 
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أبواب الاستسقاء : لاف 


7 أله ھار 


قوله "أبواب الاستسقاء": كذا وقع في نسخة "أبواب" ووقع في أخرى کنا" 7 
بمعناه؛ فإن الكتاب ما يجمع أبوابًاء والاستسقاء لغة طلب السقيا من الغير سواء كان للنفس ار 
الغير وشرعا طلبه من الله عند جدب البلاد. 

شرعت صلاة الاستسقاء في رمضان سنة ستء ذكره الواقدي وابن جرير الطبرى 
79 /) وابن حبان .)۲۸٦/۱(‏ 

قال ابن تيمية )٠١٤/۲۷(‏ هي ثلاثة أنواع: فتارة يدعون عقب الصلاة» وتارة يخرجون 
إلى المصلى ويدعون بغير صلاة» وتارة يصلون ويدعون. والوجهان الأولان مت متفق علي والثالك 
مشروع عند الجمهور ول يعرفه أبو حنيفة. 

وقال القاضي أبو یعل: الاستسقاء على ثلائة أضرب: أكملها الخروج والصلاة ويله 
استسقاء الإمام يوم ا معة على المنبر لحديث أنسء والثالث أن يدعو الله عقيب صلواتيم وف 
خلواتهم؛ كذا في الغني (۲۹۰/۲) وكذا ذكره النووي (۲۹۲/۱) عن أصحابه أنه على ثلاثة 
أقسام ولكنه ضم الثالث إلى الثاني فقال: والثاني الاستسقاء في خطبة الجمعة أو في إثر صلا 
مفروضة» وقال في الثالث: الاستسقاء بالدعاء من غير صلاة. 

قال ابن المنذر :)۳۲۷/٤(‏ : إن النبي وها صل صلاة الاستسقاء وخطب وهو قول عوام 
أهل العلم إلا أبا حنيفة وخالفه صاحباه فوافقا سائر العلماء. 5 


() بعد سوق الأحاديث؛ فثبت ہما ذكرنا أن صلاة الاستسقاء سئة قائمة ۾ لا پیٹ تركها 


= 


قلت: وكذا وافقهم الطحاوي' تال 
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رو لسممسمسمسملئےے ہے 
روي ذلك عن رسول الله وَل من غير وچ 
كناف الغني (۷۸۵/۱). 
ال حمد بن الحسن في الأصل :)٤٤۷/1(‏ هل في الاستسفاء صلاة؟ ڈال: :الاصلاة في 
الاستسقاء ء إن فيه الدعاء» قلت: ولا ترك أن يجمع فيه لصلاة ویچھر الإهام بالقراءة؟ قال: لاأرى 
بين إنا بلغا عن رسول الله كلكا أ نه خرج فدعا وبلغنا عن عمر بن الخطاب أنه صعد المبر 
تی ودعا ولم یبلغنا في ذلك صلاة إلا حديثا واحدًا شاا لا يؤخذ به اننهى. 
قلت: ولم يأخذ به إبراهيم النخعي أيضاً ولم يعمل؛ كذا رواه ابن أي ڈ شيية .)٦۷٤/۲(‏ 
قلت: بود فد ل ل 0 


وقد 


دقال ابن اللنڈر: والسنة بستني بها عن کل 


۲( وحديث ابن عباس» ابن ا شيبة )٦۷٤/۳(‏ <8 وابن للتثر 


(18/4*) وضحيحه ايخ حبان. ۱ 
: . حجان وا 
(۳) وحدیث عائشة» أخرجه أبو داود (۲۱۷/۲) وصححہ أبن حبان وا حاکم 


(۳۳۸/۱). ۱ 
أخرجه أجل (۳۲۹/۲) وابن ماجه )۹٦/٢(‏ والطحاوي 
المنذر (171/4*) والبيهقي في الستن 


هذا الحديث كلهم 


)٤(‏ وحدیث أي هريرة» 
(۷) واہن خزيمة (۳۳۳/۲) وأبو عوانة وابن ۱ 
٦‏ رواة 

(ev)‏ را خلافیات (٤/١٦۱)ء‏ وقال في الخلافيات :)۱٦۹٥/١(‏ دد 


قات, في الأوسط 


ل إنه خطاء ومراده أن الراوي أخبطا في نقل المتن» و ١‏ 
رادي : : 
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۸۸ 


رمت ے نے 3 
Ele. 10‏ أ نه یم ال: مسي ا یپ کي نع 


وقال أبو بكر الرازي: یں EE SE SS‏ 
ولا مسنونة والإمام خير بين فعلها وتركها. وحکی ابن عابدين )184/١(‏ تر عن قیم 
الإسلام قال: إن باقلا السنية'لا في أصل المشروعية» وقال في الحلبة: ما ذكر شيخ : شيخ الما 
متجه من حيث الدليل فليكن عليه التعويل. 

وقال صاحب البدائع /١(‏ أ1۳): أراد أبو حنيفة بقوله "لا صلاة في الاستسقاء' الصلاة 
بجاعة بدليل ما روي عن أبي يوسف أنه قال: سألت أبا حنيفة عن الاستسقاء هل فيه صلاةأر 
دعاء موقت أو خطبة؟ فقال: أما صلاة ہجماغة فلا ولكن الدعاء والإستغفار وإن صلوا وحداا 
فلا بأس به. 

وقال السرخسي (۷۸/۲): أما عند أبي حنیفة فليس فيها صلاة بالجماعة» إنما فيها الدعاء 
فإن شاؤوا صلوا فرادى وذلك في معنى الدعاء. 

قوله "خروج النبي بيا في الاستسقاء": حكى ابن عبد البر الإجماع على استحياب 
الخروج إلى الاستسقاء والبروز إلى ظاهر المصر. 

قال الحافظ ابن حجر (441/1): ولكن حكى القرطبي عن أبي حنيفة أنه لا يستحب 
ا : وهذا النقل غلط فقد صر ح أبو حنيفة بالخروج کیا تقدم عن الأصل. 

قال ابن حجر: وكأنه اشتبه عليه - أي على القرطبي - بقوله - أي بقول أي حنيفة - في 
الصلاة. 


وأفاد الواقدي وابن جرير )1٤۲/۲(‏ وابن حبان أن خروجہ يكل إل المصلى للامتسفء 
كان في شهر رمضان سئة ست من المجرۃ, 
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0 مر ا حكن 0 ورگ ده‎ a 
بك كيم 0 إن عبل الحم عن أ عن آي لزاع الأ‎ 
ہے گان کا کے مأ م 7 ر روپ‎ 
و أن الي پا 1 رفع راس من الرَكْعَةٍ ال َُولُ: الم آنج عي‎ 
اله ملت تسا فيد م ا لعفي م‎ 


اومن ین الله اشدذ وَطْأنكَ عل مُضَرٌ ا ضا سن يع ا 


تچ عن عَنْ أبي 
Ê 7‏ 


ہے 


قوله "خرج النبي بايا يستسقي وحوّل رداءہ": واستدل به العيني على أنه لا صلاة في 
الاستسقاء وهذا وهم؛ فإنه سيأتي هذا الحديث في باب كيف حول النبي پل ظهره إلى الناس 
(ص ۱۳۹) وجاء فيه "ثم صلی لنا ركعتين". 

قوله "باب دعاء النبي يكل اجعلها سنین كسني يوسف": غرض هذا الباب محتمل» 
فبمكن أن يكون مراده أنه کا شرع الدعاء للمؤمن كذلك شرع الدعاء على الكافرء ویجتمل أن 
بكرن مراده أن مشر وعية الدعاء على الكافرين في الصلاة تقتضي مشروعية الدعاء للمؤمنين فيها 
ثبت بذلك صلاة الاستسقاء خلافا لمن أنكرهاء من الفتح وغيره. وقال السندي: أشار إلى أنه 
فی أن ينظر إلى أهلية من يدعى فم 

قوله "حدثنا قتيبة قال: حدثنا مغيرة بن عبد الرحمن 

قوله "اللهم اشدد وطأتك على مضر": وتقدم (ص 
لبك بقريش" وذلك الدعاء على قریش كان بمكة» وأما هذا الدعاء 
كنظ ابن حجر (0/ 01): : كان على قريش بالمديئة. 


؛ ووجهه ما 
كان على مشر 
وقال شيخنا زكريا: هذا الدعاء الذکور في حديث آي هراد . 


": اح رجه أحمد (۱۸/۲])عن قتيبة. 
٤‏ في حديث ابن مسعود "اللوم 
ف حديث أب هريرة فقال 
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۲ 

أبواب الاستسقاء 7 7 
یز جیا رٹ قال اب لزنا عَنْ آبید: هَذَا كله المي 
:ار عر اللہ گا اشم اها له و ا سے و 
۷ حدثنا ال ميدي ال خد ْنا سيان َنِ الامش عن شی كنز 
عد الله کا نان بن أ ية ٿال: حَدَكنَا جريڙ عَنْ منصور عَنْ أبي ال ء؛ 

الله ح دت عبان إن آي شج ا ایر 3 
توق قال: كناد ع الله قَالَ: إن التي لني ولا رای من لأس فا ذل ایم ج 
سح بوش تيع عل عضت ل كي على كا رة واي رای ونا 


أَحَدَكُمْ إِلَ 52 فی الان م او دبا أ ہو سفن فَقَال: 5 1 0 زی عادو مر باع للم 


تقدم من قول الراوي (ص١١١)‏ "وأهل المشرق يومئذ من مضر مخالفون له" وعند ابن جریر 
(؟/7) وضاحیة مضر يومئذ خالفون لرسول الله چیا 

قوله "وأن النبي يي قال: غفار غفر الله لها": هذا حديث آخر ويحتمل أن يكون له تعلق 
بالترجمة من جهة أن الدعاء على المشركين بالقحط ينبغي أن يختص بمن كان محاربا دون من كان 
سالماء کا في الفتح. 

قوله "قال ابن أبي الزناد عن أبيه: هذا كله في الصبح": وهو عبد الرحن بن أي الزناد! 
يذكر ابن حجر وصل هذا التعليق في الفتح» وقال في المقدمة: ينظر فيه. 

قوله "حدثنا الحميدي قال: حدثنا سفيان": سيأق لفظ السند الأول في الضبر 
(ص .)٥۸۰‏ ۱ ۱ 

قوله "فقال: اللهم سبعًا كسبع يوسف": قال ا حافظ ابن حجر (011/1): وآناد 
الدمياطي: أن ابتداء دعاء النبي ولا على قريش بذلك كان عقب طرحهم على ظهره سلا جزود 
الذي نقدمت قصتہ في الطهارة وكان ذلك بمكة قبل الحجرة وقد دعا النبى يالا عليهم بذلك 
بعدها بالمدينة في القنوت كا تقدم أوائل الاستسقاء من حدیث أي هريرة» قال ابن حجر: ولايلزم 
اج الاك اهام التسطعن ]ا لا با اناپ ہمیچ سن 
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AY الاستسقاع‎ 


إن قَوْمَكَ كَل دع الله ال اله مر و 


TIS 5-008‏ رن ) 
د مضت الان َل ولام رالا الزوم. 


۳. باب سؤال الئاس الإمام الاستسقام إذا قحطوا 
پک ھکس ہے 
قوله "فالبطشة يوم بدر": وهو ما جرى عليهم من الأسر والقتل وهي البطشة الگبری 
تاله النووي (۳۷۳/۲). 
قوله "فقد مضت الدخان": قال العيني: هذا إلى آخرہ من كلام ابن مسعود ول یسندہ إل 
البى کیا وسيأتي (ص ۷۱۰). ۱ 
۱ قال ابن دحية: الذي يقتضيه النظر الصحيح حمل أمر الدخان على قضيتين اإحدا ما 
رقعت وكانت والأخرى ستقع. 
قلت: كذا مع النووي (۳۹۳/۲) وقبلھما الطحاوي في مشكله )٥٦٢٤/٢(‏ وذكر أن 
الدخان المذكور نی حديث ابن مسعود دخان مجازي وهو الذي کانوا يروته من الجوع والآخر 
دخان حقيقي. ۱ 
قوله "باب سؤال الناس الإمام الاستسقاء إذا قحطوا او و 
0 عم ا ف ت ات )۱٦۸/۷(‏ والمالكية کا 
کا في المغني (۲۹۳/۲) وهو مذهب الحنفية كا في 
لل الدردير (0/1. ٠٤‏ ) والشافعية کیا في شرح المهذب (14/5). 
قال ابن رشيد: لو أدحل تحت هذه الترجمة حديث ابن مسر 


ءال الا وهو 
ف ويجاب بأن السائل في حديث ن این مود کان مش رکا وا جه في سل س 


د الذي قبله لكان أوضح مما 
کر انه 
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| ۱ ال غیرہ يجوز بالاوی: 

اعم فلا مطابقةہ وفيه أله لما جاز سؤال الكائر سل قير ! 

وأوره الإسماعیل بأئه ليس بي الحديثين سوال س؛ ودجهه ابن رشيد بأنه آرر 

: . 5 ۶ ۲ ۴ ى أن يقد | 5 

الاستدلال بالأولى؛ لاجم إذا كانوا يسألون الله به فيسقيهم ف حر 7 لاسرال اننهى. 

ويحتمل أن المرب أشار:إلى بعشن طرق خدیث أنس عند البيهقي في دلائله (61/5م 
في فة شر آي طالب من رواية مسلم بن كيسان الملائي عن أنس قال: جاه أعرابي إلى اي 
ا نقال: أتيناك وما لنا بعبر يغط ولاصبي یغط ثم أنشد شعرا يقول فيه: 

لی لک إل لَك یا رُنًا د ا فِرَارَ الئاس إلا لل الرسلٍ 

فقام بجر رداءه حتی صعد المبر فقال: الم اسقنا... ا حدیث. 

وفيه ثم قال وا لو كان أبو طالب حيا'لقرت عيناه».من ینشدنا قوله؟ فقال علي: با 
رسول الله كأنك أردت قوله: وَأَبيِصَ يُسْتَسْقَى الْمَامُ بوَجْهِهِ ... الأبيات» فظهرت مناسبة حلي 
ابن عمر للترجمة. 

قلت: هذا الحديث أخرجه ابن عدي (559/5) وأشار إلى أنه غير حفوظ۔ 

وأما حديث أنس عن عمر فأشار به أيضا إلى ما ورد في بعض طرقه عند الإمماعیلی من 
رواية محمد بن المثنى الأنصاري بإسناد البخاري إلى أنس قال: كانوا إذا قحطوا على عهد التبي 
يا استسقوا به فيستسقي لهم فيسقون فلا كان في إمارة عمر ... فذكر الحديث. 

وقد أشار إلى ذلك الإسماعيل فقال: هذا الذي رويته يحتمل المعنى الذي ترجه بحلاف ما 
أورده هر. 

قال الحافظ ابن حجر(7/١01):‏ ولیس ذلك بمبتدع لما عرف ذلك بالاستقواء من عا 
ين لاملا بالإشارة إلى ما ورد في بعض طرق ال حدیث الذي يورده. 

قلت: وقد يقال إنه استدل بقول آي طالب في شعره "وأبيض يستسقى الام برج 


فانه دل على السؤال بوجهه أي بواسطة. فإذا جاز ذلك فأولى أن يقدموه للسؤاله وقد یستالیا 


= 


= 
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لاسا سو موی سے ت 
بل 
سس ےہ ےا ار ےکی یی 42 ' 
...ل ملا نزو أن لع قال: ع 4 َل عق ميد ئن بن ای 
00 0 سے ےر در قر ٠‏ 8 بن دا 2 نپ 
م ئآ قال: سٌوعت ابن یٹم بشعر آي طاليب: 
۱ 3 َ‫ 
ید TRS‏ ر ره : 
یتس يُسْتسْقَى الام بوجوو ل زا الیکا عة للأزایل 


4 وال عُمَرُ بن مره دتا سا ڪن أيه وز كرت َل شاور را6 نز إل وج 
جک ا ا چ اف ر کے 
ن اديك وأنا أنظر إلى وجه النبي و يستسقي؛ فإن من الظاهر أن الصحابة كانوا يقدمونه 
رورےقاء ولا يفتاتون عندہ. 

قوله "وأييض يستسقى الغمام بوجهه": هذا تحتمل أن يكون مرفوعاً خبرا لمحذؤف وعو 
ولية "هو" أو نحوه ولكن الصواب أنه منصوب؛ فإنه عطف على قوله "سيدا" في قول أي طالب: 

وما ترك قوم لا أبلك سيدا ٭٭٭ بحوط الذمار بين بكر بن وائل 

رھذا شعر من قصيدة أبي طالب طويلة مشتملة على أكثر من انين بيتا أوردها ابن ہشام تبعا لابن 
إسحاق» وذكر القسطلاني (۱۰۸/۳) أا أكثر من مائة بيت. 

قوله "يستسقى الغمام بوجهه": فإن قيل كيف عرف الغیام یستسقی بوجهه یلا 
ن وجهين: الأول أن مخايل الكرامة كانت ظاهرة في وجهه امبارك يؤخذ متها ما طبع عليه وماق 
سن رجهين: الا ول ال حابي 


رہ عد المطلب كا أخرجه ابن سعد 

اء 2 1 2 ه نت وھو استسفیٰ ؛ 0 1 
ل والٹاز أنه كذلك عهد گلا صي ےھ ا 
؛ والتانیي آنه وع قي 5 ن فی غريبه (411/1) والبيهقي في دلائل 


۸4/۲( وابن الأعرابي في معجمه (ص ۸ أبو طالب کیا رواء 


۰ !ا استسقى به 
٣۰٢‏ ریخ زی ےت ؤقيقة با ایا بيغي د 
1 م2 
وا 0 ور لهم يَثْملهم (من 
قوله "لال اليتامى": مثل كتاب» وك الذي يقوم بأمر قومه د 
يتامى ٠‏ کاب الحم 
“اب ونصر) 
ری ما يضرم 
قوله "وصمة": بكر الین النہ؛ والعنی مأل 
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الك 
أبواب الاستسقاء 


ال لا قي یی وس بی پر کی بيش کل واه ۰ 
یي اس ەە می العام جهو 4 نال نای عِضحَة عضحة للارايل 


وَهُوَ قول أي طالب. 
۶ و e‏ 
عَبْدُ الله ب اى عَنْ ام بن تنو لون آي ن رس وش 
a‏ ا شتتی الاس بن عَبْدِ الب ينف کا للع ؤ8 


ef 2‏ لاله جه سے اکا کے 0 ا کو 
پیل لك ہنی پا تتسقینا إن وسل إلَيِكَ يحم لو € قَاسقتاء قَال: 


قوله "حدثني أب عبد الله بن الثنى": سيأتي بہذا الإسناد في مناقب العباس (ص ٦۵۲)۔‏ 

قوله "إن عمر بن الخطاب كان إذا قحطوا استسقى بالعباس": ذكر ابن حبان في تاره 
(۷۷) أن هذا الاستسقاء وقع عام الرمادق سئة ثانية عشر. وعند اير بن بكار امت 
عمر بالعباس عام الرمادة» أخرجه عن ابن عمر. 

قوله "باب تحويل الرداء في الاستسقاء": ترجم لمشروعيته خلافا لمن نماہء قاله ابن حجر 
قلت: تمن نفاه أبوحنيفة و بعض المالكية وأثبته الجمهوره ونه قال محمد بن الحسن وروي عن أب 
يرسف واختارہ الطحاوي وهو المفتى به »ولا يحول القوم أرديتهم عند محمد وأبي يوسفء وفالت 
الأئمة الثلاثة: يحول القوم أيضا ولا تحول النساء. 

واختلفوا في وقت التحويل: فقال مالك وأحمد: إذا فرغء وعن مالك: إذا قارب الفح 
وعنه بین المنطبتون» وقال الشافعي في الأول وهو قول عند الحنفیةہ والثاني في الثائیقہ والثالث بعد 
الفراغ كا هو قول مالك وأحمد؛ وللحنفية ثلاثة أقوال: إذا مضى صدر من خطیتہ وبين ا لطبي 


= 
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۷ء دا عل بْنْ بل الله و : دتتا سُفْيانُ َال عر الله 


: اغ عنها إذا استقبل القبلة. 
,يمد الفراغ عٹھما إذا استقبل 
بيس أي يجعل الأعلى أسفل وهذا في المربعة وفي غيره يحول فقط: ومنم مالك عن التتكيس کیا 
ن الدرنة (ص ١٥۱)ء‏ ومذهب محمد نحو مذهب الشافعي فقال في المربعة بالتتكيس وفي غير 
الربعة بجعل الأيمن على الأيسر. ) 

وفى الاستسقاء خطبتان عند مالك والشافعي ومحمد بن ا حسن: وواحد عند أي يوسف 
وهر الأصح عند الحنابلة. 

ويخطب على المنبر عند الشافعية والحنابلة 

ويخطب بعد الصلاة عند مالك والشافعي ومحمد وهو رواية 


وعل الأرض عند المالكية وا حنفیة. 
عن امد وعنه قبل الصلاة. 
(445/0) نسبه أبو 


u.‏ 655 . ای )۳۳۷/٣(‏ وقال الغساني 


زم به أبو ئعیم في 

علي بن السكن إسحاق بن إبراهيم؛ ولت: هو ابن راهویه وجزم به آبو نعيم 
(أخرجه من طریقه» وتبعهم ابن حجر. ا + الط بقن القن 

من طريقه» وتبعهم "سر نس وش 

قوله "فقلب رداءه": قال الزين ابن برا لرجم ١‏ . 

“تا لفظ القلب وكأنه أراد أ ہما بمغنی واحد» انتھی: 
> اادانة زط القلب؟ 

ول يتفق الرواة في الرواية الثانية على لفظ : 


”لٹ في الاستسقاء» كذا في الفتح. 


فإن في روابة أي ؤر"حول” وكذافي أول 
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٢تی کی پٹ ا ن عو عد و الله بن زا أن ال ولاق رج | سی‎ ١ 


7 وَكَلَبَ رِداء ول كك 


ه. باب انتقام الرب عز وجل من خلقه بالقحط إذا انتهك محارمه 


قوله "تحرج إلى المصلى فاستسقى": في رمضان سنة ستء أفاده ابن حبان. 
قوله "قلب رداءه”: وهو موضع الترجمة» فيه دليل لمن قال بالتحويل» وقال أبو حنیفة:إن 
التحويل ليس بسنة وتحويله لاء كان لأجل التفاؤل؛ لأنه. فعل لأمر لا یرجع إلى معتی العبادة. 
۱ والدليل عليه ما جاء مصرحا به في المستدرك والدارقطني» ورجح إرساله من حدیث جابر 
مته قال “وجول ر داه لجل الفط ". 
قوله "فاستقبل القبلة وقلب رداءه": وعند أحمد "وتحول الناس مغه" ولكنه نما تفرد به ابن 
إسحاق» وقد رواه مالك والثورى وابن عیینة بدونه. 
قوله "كان ابن عيبنة يقول: هو صاحب الأذان ولكنه وهم": فإن الراوي لهذا الحديث 
عبد الله بن زید بن عاصم المازني» وأما الذي رأى الأذان في منامه فهو عبد الله ين زيد بن عبدربه 
صحابي آخر. ۱ ۱ ۱ 
قوله "باب انتقام الرب عز وجل من خلقه بالقحط إذا اثتهك محارمہ": ل يتفق له ذكر 
الحديث؛ قال ابن رشيد: وألين شيء بها حديث ابن مسعود المتقدم» وأخر ذلك ليقع له التغيد ف 
۱ بعض سندہ کما هو عادته غالبا فعاقه عائق» قلت: بل أشار إليه کیا هو عادته في بعض الأحبان 


يترجم ولا يذكر الحدیث؛ لأنه تقدم قریباء وبه قال شیخنا زكريا الكاندلوي. 
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الاستسقاء ۸۹4 


.٦‏ باب الاستسقاء في السجد 


a‏ ا کے سے وى 
1 خد حنثنا حمد قَالٌ: أَخبرنا ابو صم نس ُن عِيّاض قَال: دتتا ڈریٹ بن ء عي الله 


اليك بَا رجلا تل بوم ات بجر اید 


ير أَنَأُسَيِعٌ اف بی الگ 


بن اليا 

کے نْب کاڈ شرل الله لار ان ققال: ا ژشول اللي مَلَتِ 
وال وات الل قاد دع الله أن يَفِيکتا قال :و قشل لووك تا 5 قلطي 
.ہتس سس 


قوله ”باب الاستسقاء في المسجد": أشار إلى أن الخروج ليس بشرط للاستسقاء حصول 
الاجتماع في الجامع» كذا في الفتح. وقيل: مراده أن الاستسقاء هو الدعاء حيث اكتغى به يوم 
الجمعة» وقيل: يحتمل أن يكون رد به لما يتوهم من كراهة الاستسقاء في المسجد الجامع؛ لأنه عل 
زكر لا عرض حوائج دنيوية بأنه دعاء أیشاء وفيه نظر ظاهر؛ فإن للساجد بنیت للصلاة وذكر 
اللّه» والدعاء من بعض الذكر. 
قوله "أن رجلا دخل يوم الجمعة" کب رج في رواية 
خارجة 3 
عبيد السلمى عند البيهقي في الدلائل بنحو حدیث أنس. وفيه أن السائل وجة بن حصين 


2 عار م نوا 8 اقعة أخری أي قي 
رقيل: إن السائل أبنو سفیان بن امغر قال اجر دفو وهم؟ او جاء في 9 


قصة دعاءه عا قر رش . 

زيجي ب مر ال شيط زكري هر وهم ال جا بل ما داع ترش 
ف القنرت وكان بدء القنوت سئة أربع من الهجرة. 

قوله "فاستقبل رسول الله پا قان فقالة يا 
ابل اطرواروھ ر و 
6 و يستسق عليه السلام E‏ 

عليه السلام بخلاف أهل البوا 


5 الله دلکت الأموال وانقطعت 
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أبواب الاستسقاء 


1 ن 44 اھات قَال: راہ ما راتا السّمْسٌ سنا ٹہ تخل را ری 
َوَسَطَّتِ السّّء الْتَشَرَتْ ثم أمطرت قال: وال ما راد ستا ٹم دخل رجل ين ذو 
۰ ہ کے ۔ ۶۶ سی کر مہ کرو ےھ 2٤م‏ ةة7277ھ 7 
نب في ہدعو نبا ورغرل الله اا ایم طْبْ شکب اتا قال: با شرل ر 

و ۲1 ہے کے + کہ 5 ےم حص سرک سروس مير و س01 
مَلَكَتِ الأَْوَالُ وَانْقَطَمتِ السّبلٌ فَادْعٌ الله أن يَمْسِكَهَاء قال: رفح تشول الله وك بل 
سے 2 A‏ ہہ اس ۲ و 72 8 آ27 33 
َالَ: اللّهُمّ وای وَلاَ لیا اللَّهُمَ عَلَ الاکام ابال وَالظَرَاب وَالأَهَة وَمنَابتٍ اجى 
کہ کے كل ١‏ ر ou» 2o‏ 
ل: فَانْقَطعَتْ وَحَرّجْنا مشي في الشمس. 


َال شَرِيكٌ: فَمَأَلْت أَنسَا اَم الرَجُلٌ الأوّل؟ قَالَ: لا آذري. 


۷. باب الاستسقاء في خطبة الجمعة غير مستقبل القبلة 


وقال في الفتح :)٤١/۲(‏ إن لم يباشر ذلك - يعني السؤال - بعض أكابر الصحابة 
لأنہم كانوا يسلكون الأدب بالتسليم وترك الإبتداء بالسؤال. 

قوله "ثم دخل رجل من ذلك الباب في الجمعة المقبلة ": هو خارجة بن حصين. 

قوله "فسألت انسا أهو الرجل الأول؟ قال: لا أدري": فيه أن أنسا شك لکن في رواية أي 
عوانة "حتى جاء ذلك الأعرابي في الجمعة الأآخری فلعل أنسا تذكره بعد أن نسيه أو سيه يعد 
أن كان تذكره. 

قوله "باب الاستسقاء في خطبة الجمعة غير مستقبل القبلة": أشار بذلك إل أنه إن ال 
وقوع ذلك يوم الجمعة اندرجت خطبة الاستسقاء وصلاتها في اب محمعةء كذا في الفتح. 

قوله "غير مستقبل القبلة”: هذا وقع في الدعاء في خطبة الجمعة» وأما إذا وقع الاستمفاء 
فتكون ا خطبة مستقبلا للناس. ۱ 
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الم ۱ رور لے باب 7 عَنْ اس بن مَالِكٍ 
ًے' وسر سب كش لاد و ال ولا ایم لطب 


ييل ْول للد پا قلنا ثم قا :اؤہ ل الله ملكت الأموا لق 


ارت و 2 2 
بين رح شرل الله يكل دیو م ڈال: لغ یت لمع ایك لیم اوت اء تا 
:2 7 4 5 ەر LO‏ 5 ے‫ 
پرا ادگ تا ری في الشاء و سَحّاب ب ولا قَرَءَ وکا ييا كان مل بن يت ول کاں قَال: 
کی کول ا مالا ہے 5 7 2 
ا“ مِنْ وَرَائه سَحَابَة مثل ا س کا تَوَسْطْتٍ السّماء الْتكَرَتْ HEE‏ ا 


ےم ب 


6م - 2 2 86 
]ا الفُسْیّ سنًا ثم حل جل يِن ن لِك سنہ سول الله يكل قاع نْب 
تنبل نیا فَقَالَ: يا وَسُو1 يعدن َال رطعت الیل اذغ اله نها عه 
:رع رر اللہ وك يدم َلَ: الم واي ولا عابت الله عل الآكَام وراب 
7 وو وَمتابتِ الشُجَرء قا ل: اقلعت وَحَرَجْن ند مي في الْشّمْس. 
لمَرِيكٌ: سَأَلْتٌ انس بن ماله آمو لربل الول گال: ما أَذْرِي. 
۸. باب الاستسقاء على المنبر 
کے 
قوله "أن رجلا دخل 1١‏ ۱ يوم الجمعة من باب كان نحو دار القضاء': بيعت في قضاء 
سی تی مس فسميت بذلك» وغلط من زعم أن ا مراد دار 
مارت وقيل: “السب فيه أن مروان لما جعل عامالا من قبل معاوية اتخذها واوا لل اء 
قوله "باب الاستسقاء على النبر" : أي پستحب الاستسقاء و EN‏ 
1 الذي وقع عند 
ابل وقالت الحنفية والمالكية يخطب على الأرض ويدعو؛ والأول هو الذي دم ۶م 
لئ ين بدا حاجب الشمس فقعد على التي" 


۱ 
بس ٢‏ وغيره ولفظه "حرج رسول الله 
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۲ 


رص مه أ 


يَلَ حك آثو موا ڪن تا عَنْ اس قَالَ: بيا زشرل لوي 


7 ۱ > ا ا ا ا |1 اع ة الصلة قال: کا ولك :ده 
عزنا قا ذا أن یل إل تززع ت لك نمار إل الجممة الف ال: قم يك ری 
4 گے 1 رکا ا ےھ 4 اللہ , كر 01 
ع قالّ: با شول الله اذْع الله أن يضرف عناء فقال سول الله للا : ١‏ حر 
: ۶ 


۴ سس م ۶ ہے سے 5 د رمه د كر > 2م کو؟ 54 
علا َلَ: مذ رايت المَحَاب بطم بنا وشلا يرون وَلا يمْطر أ الي 


ای 


۹. باب من اکتفی بصلاة الجمعة في الاستسقاء 
. ڑکا عد الله پر مسْلَمَة عَنْ مالك عَنْ شَرِيكِ بن َب الله عَنْ اس قَل: جه 
بل إل رسول الله لا آتال: لكت المواي وَتَقَطعتٍ الشبلٌ» دعا ينان فا 
تی ا عة م بجا ََالَ: همت الوت وَتَطَعّتِ السب وم 3۷3ھ 
عل الاگام الراب وَالأودِيَة ابت الجر َانْجَاَٹ عَن ادي اياب الثؤب. 


٠‏ . باب الدعاء إذا تقطعت السبل من كثرة المطر 


قوله "بینم رسول لله ولي خطب يوم الجمعة”: أي على المنبر. 

قوله "باب من اكتفى بصلاة الجمعة في الاستسقاء": غرضه أن صلاة الجمعة تقوم مقام 
صلاة الاستسقاء وتندرج صلاة الحاجة في صلاة الفريضة؛ وقال الجمهور بصلاة الاستسقاء 
وأنكرها أبو حنیفة ورآها شاذة وم يلئفت أصحابه. 

وقد ورد فيها أحاديث صحيحة وحسنة بلغ عددها إلى خمسة كا ذكرت قبل ذلك ب 
معنى لدعوى شذوذه؛ كيف فلو انفرد صحابي برواية السئة كان الأخذ بها ألزم؛ لان امي کا 
أمر بالأخل بسنته. 
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الاستسقاء £۹۳ 
3 كي افا کال گر ری : 
۱ حدق باعل قاك: حدئني مالك عَنْ مريك بن مب لر 


نأي ٹور خن اس ند 
و" > رھ ار لاق کے أل الي دور عن اس بن 
۰ اء ہے ا لا 71 9 ۶79 58 ب 
وو ٤ا‏ 7 فدعا رَس ل الله 12 وباد لے مور 0ج 5 

رد اذغ الہ دعا شول اللو وا فمطروا ون جمد إل جم اء رل إل وشو الله 


باسك ”ات 1 سے سے ا 2 کے 4+ ررر ہے 
اھ بنال: يا رَسُول الله بدت البيوت وَتَقَطعَتٍ السب ملكت الموائِي نال رشو الله 


سک عع ا e‏ و ٠‏ الک سے ہے n‏ 
ار عَلَ رووس الال وَالكَام وَبُطُونٍ الأؤدية کات الجر اجا عن الب 


lle 
: پیا‎ 
جاب الثوب.‎ 


5 5 ا صلا َك‎ ٠. 
باب ما قيل إن النبي وأ لم يحول ردائه في الاستسقاء يوم الجمعة‎ .١١ 
قوله "باب الدعاء إذا تقطعت السبل من كثرة المطر": أي يجوز الدعاء بانقطاع المطر إذا‎ 
خيف منه الضرر» وليس هذا الدعاء إعراضا عن رحة الله تعالى» ولا يستحب له الخروج كا‎ 
: یستحب للاستسقاء. سب‎ 
ول اب ما تیل ان اني وك | يول دا في لاتا وع الس“ قل اش‎ 
مد بن : وہ فى تراججه: يسني له (أي عدخ التتجويل) آمل دک من‎ 
مد بن عبد الرحيم الشهير بولي الله في تراجمه: یمن‎ 
١ : اتحریل وعدمه ثبت عن النبي لا‎ 
استدل به‎ ٠ ْ | 
e قلت: والظاهر عندي أن البخاري اراد به الرد على من‎ 
َ ۲ الاستسقا 5 : کی وہ عطلة اق فرڈہ الصنف به‎ 
يعدم ذكره في الاستسقاء في تفلك لاستسقا بوم الجمعة لايستلزم عدمه ف‎ ۶ 
5 : . ا ا‎ ۰ " 
اع واشار ال رقولہ "ما تیل . وإن سلمنا فعدمه ي‎ 


سے تا 


على نفي التحويل في 
الذكر لا يستلزم 


تمل أن يكون من 


أنه حول ردائھ ۱ 
4 يدل على التفي؛ كذا 


الى ر لا - الال ف ۽ لأن قوله ل بذ 
ع کپ ہی یا السکوت لا 


راف جن انس پت ذلهذا التردد ل يجزم؛ د 
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۹٤ 


1 
١ 


6 وەل 4 
۸ لکنا الس بن پش 5 
ے‫ ع اگ ES‏ ر 
7 الك أن رجلا کا إلى | لي 5ا مَك ال 


aoa 622 9 0 7 30‏ 
قي یکر هحول داه ذَاسْعميلٌ القبلة. 


؟. باب إذا استشفعوا إلى الإمام ليستسقي هم لم يردهم 
١‏ حك ع اله بر پوت قال: برا مالك عَنْ شري بن شب لوزن آي نور ع 
اکس بن مَالِكِ أنه قاگ: جَاء جل إل رول الله يك ََالَ: يا رَسُولٌ الله مَلكتِ اران 
لت الشيل 2 اه ما اله َمْطزا ِن ا عة لل ا شع قجَاء جل إل ال كل 
عَالَ: يا رول الله دمت الوت رطعت السب وَهَلَكَتٍ الموَائي؛ َال وَسُولُ الو 
الا اله عل طبور الال والکام بون الأؤدية نايت الشّجَرِء ابت عز الي 


0 
- 


رر وم 


ی اب الاستسقاء 5 
ت و و عم ا ب عِمْرَانَ عن الاوزاعی عَنْ ائےء 
َال حدثنا گا بن 2 ۶ عن إِسْحَانٌ 
ل وجهْدَ العيالٍ مد | 


بس fo‏ 
َي الو عن انس 


ات 

قوله "معافى بن عمران": هو الأزدي المؤصلي الملقب ب"ياقوتة العلاء“ له في البخاري 
حديثان؛ أحدهما هذاء والثاني في المناقب (ص )01"١‏ في ذكر معاوية في إيتاره بركعة» وقول ابن 
عباس عله "أصاب إنه فقيه", ۱ 

قوله "عن أنس بن مالك أن رجلا شكا إلى النبي پ2 : وهو يخطب على المنبر يوم الج 
كا سیاتي في "باب من تمطر في المطر حتى يتحادر على لحيته" (ص »)١ ١١‏ أشار إليه الصف ل 
الترجمة. 

قوله "باب إذا استشفعوا إل الإمام ليستسقي لهم م يردهم": هذه الترجمة لبيان إجابة مزا 
القوم والتي تقدمت قبل تسعة أبواب في باب سؤال الناس الامام الاستسقاء إذا قحطرا لمن 
۷ لبيان أن يسال القوم؛ كذا في الفتح عن الزين اين ال 


ل 
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ی6" 
زاب الات“ 


۴. باب إذا استشفع الش رکون بالمسلمين عند الشحط 
20 
ذوله "باب إذا استشفع المشركون بالمسلمين عند القحط ": قال الزي 


ين ابن المنبر: ظاهر هله 
أهل الذمة عن الاستبداد بالاستسقاء وقال الحافظ ابن حجر (۵۱۰/۲): كذا قال 


إإزجمه ملع 
,لايظير وجه المنع من هذا اللفظ. 

قلت: لعلّه أخذه من الاستشفاع بالمسلمين» ففيه أن أهل الذمة لا استقلال مم وإليه 
زيت المالكية فقالوا: لو | 6 قى أهل الذمة وحدهم یمنعون عنه» صرح به ابن حبيب» راجع 
الدردير )٥٥٤/١(‏ والمواهب والتاج (115/17) والجواهر .)٠٠١/١(‏ وإليه ذهب الموفق وأكثر 
الحنايلة» وجزم به الحجاري والبهوتي (۱۱۳/۲). قال المرداوي :)۲٥٢/٢(‏ وهو الصحيح من 
الذهب واختارہ ابن ا مام من ا حنفیة وذلك لأنهم لو سقوا فيخاف الفتنة على ضعفة المسلمين. 

وجوزه الشافعى وابن أبي موسى وجماعة من ا حنابلة وصاحب العراج من ا حنیفة راجع 
الجموع )۷۲/٥(‏ والانصاف (557/7) والنکت الوفیة (۱۷۹/۱). 

نى ا نال كذا فى الائصاف 
وأما إخراجهم مع المسلمين فجوزه مكحول وبعض ال خابل كذا في ال 
5 5 5 - 

۳ ولكن كرهه الشافعی وعامة الحنابلة وجزم به الحجاوي في الإقناع وشارحه البھوتی 
٠ : ۱ .‏ لا ن کا نقله في حاشية 
فوكشافه (117/5). وقال القدوري في شرح مختصر الكرخي: لا يجوز : 
الا ۱ إلا زا أن يزيد بن عبد الملك كتب 
صل .))۵٥۸٥(‏ قال ابن المنذر :)۳۱٣/٤(‏ حكى الاوزاعي 7 ؛ 
“رهم بإخراج اليهود والنصازی فلم يجب ذلك عليه أحد. 


ہ والشاف أحمد وإسحاق: ل 
فإن خرجوا من عند أنفسهم فقال مالك وابن المبارك والشافعي ر 


لدر اك م (ص ۲۲۷) والمجميع : 
۰ ۱ : 
زا وينبيروق عن ا لمین: راجع الخلیل )١ 0/١1(‏ والدر الثمین 


۱ ) 
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سے ۱ ٣م‏ ےکا مضو وَالأَمْمَشُ مر أى ال 
7 7 36 كس به ص همل ےه و 6 کا کے ہوا 
۰ کا محمد بن كير عَنْ سفیان خد 35 عن ابيا الضكى من 


307020 1 
مسر وق قَالَ: ْب اب مَسْعُودٍ فقال: إن ريا ووا عَنِ الإِسلام لھا صلم ال پر 
: ع 21 77 ا ہھ ٢ھ‏ و اح کن ور 
اخم س ملگوا فِيهًا د وا ايه العام قَجاءه و فان قالَ: با د زی 
تأ راز لئے وَإِنَّ َوْمكَ كد مَکرا افع الک قرا و قازتقب يوم ٹا السا 


: سے م ۰ کے ere‏ ا فرعا 21 ا ملاک 22 
لْبَظمَةٌ أ ری © يوم بر قَال: زا سْبَاط عن مَنصور فدَعا رول الله وااو سا 


وقالت .الحنفية: لا حضرون وكرهوا عضولا ! كذا في الأصل وحاشيته )5:0/١(‏ 
والهداية» والمبسوط (۷۷/۲) حتى قال الش رخسي (۷۸/۲): لا يمكنون من ا خروج مع المسلمين. 

قوله "إذا استشفع المشركون بالمسلمين عند القحط": لم يذكر جواب "إذا" اكتفاء با ونع 
في الحديث» قاله العيني» وقال ابن حجر - ما حاصله -: إنه لم يذكر الجواب؛ لأن القام حتمل: 
فلعله ترك الجواب؛ لأن الترجمة أعم من الحديث فإن فيه إجابة سؤال المشركين بعد أن دعا عليه 
فيحتمل أن يكون تقدير الجواب "أجابهم مطلقاً" أو "بشرط أن دعا عليهم" أو "لا يبهم مطلقا؛ 
لأنه لا يعلم المصلحة بخلاف النبي ِا أو التقدير "يجيبهم إذا رجا الإمام رجوعهم عن الباطل' 
کا قال ابن بطال أو كان فيه نفع عام للمسلمين فلهذه الاحتمالات ل يذكر ا جواب. 

قلاع لا على ليده الاحعالانك مع وجوه الدعاء في احدیٹ, فال زاب اقرا الخوتق؛ 

قوله “وزاه أسباط غن منصور”: قيل ساط هو ابن حمد وججعلہ ابن خجر (11/5) 
رهما وأن الصواب أنه ابن نصر أخرج 4 مسلم والأربعة وعلق له البخاري في الاستسقاء هنا 
- فيه یت الفن قال ابن معين: ليس بشيء؛ وقال مرة: ثقق وقال النسائی: ليس بالقوي؛ 
وقال م پیر 5 ايع مایا عن سماك ل" 

نكما تقدم ونقل الإمام مغلطاي في إكال تيب 


= 
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5 الاستسقاء 4۷ 


پاٹ عَلَيْهِمْ سَبْعَا وَشكَا انا 8 Af‏ 5 
ا س گرا ار قال لم واولا ایاعر 


:ع : أيه فقوا الس عَوْگم, 


1/0) وتبعه ابن حجر في تہذیب التهذيب عن البخاري أنه قال في تاريخه الأوسط: صدوق» 
يباين حبان في الثقات» وقال موسی ا حیال: لیکن به پاس 

وهذا اللفظ في رواية ابن مسعود هكذا وقع من طريق أسباط هذاء وجغله الداودي 

5 ,خط وأنه أدخل ما وقع في حديث أنس المذكور في البخاري مرارًا في حدیث ابن مسعوده 

ررد عليه الحافظ ابن خجر )01١/7(‏ بأنه لا مانع أن يقع قضة إطباق السماء سبعًا مرتين» وقال 

011/0 والدليل على أن أسباط بن نصر لم يغلط ما سبأتي في تفسیر الدخان من رواية أي 


معاوية عن الأعمش عن أبي الضحى في هذا الحديث اي 


ند هلکت» قال: لضر؟ إنك لحريء» فاستسقى فسقوا ". 
طريق آ؛ أي معاوية هو هذا سس "فاستسقى فسقوا" وأما زیادة 
فيه لأسباط» و قال الحافظ ابن حجر في تہذیب التهذيب: 
أسناط مال الشاه ولي الله في تراجمه 


او 
فلت والثابت من 
'نأطبقت عليهم سبعًا >۰ إلخ" فلا متابع 


4 ڈے ت ما زأده 
له منك وإلى ثبوت ما زاد أبو معاوية وعدم بوت ر 


e .)۹۸ (ض‎ 

اھ ×× کان لل ن يكون عمو 

9 7 في كتابه المحيح تعلیقا ههناء وأخرجه البيهقّى 
ري 9 


ل ذكره إمام الصنعة محمد بن إسماعيل البخا 
ب السنن (۳/ 017") ودلائل از )۳۲٣/۲(‏ ول ينقده بي 
تمع بوهم أسباط؛ فإن الذي ذكره لياف ابن حجر من الوهم 
ابات كثيرًا وتتعدد الو قائم؛ والله أعلم: 


وهو إما رام في الحدیث واللقہ فلا 
٦‏ 


يعمل تمده القصص ما بقع في 
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۸ 
أبواب الاستسقاء ظ 
14. رإى الدعاء إذا كثر المطر حوالینا ولا علينا 


س ڈال: کت ۰ عمد الله عر گا و ے 
۷٣۱‏ عد وڈ بن أي بكر قال: خحدثنا مور كن ہیل الله عن ا عن نس ال 


5 مس 5 7 
7 ور ۶۷ھ ہی مز مام النّاس فصا حوا فقالوا: يا رَسُولَ الله مم 
کان رول اللو اللا يلب بوم جمعة فقا و شول اللو مط ال 
لسع 2:4 اكد بجدیہ ال: ری یں 
وَاخَرَتِ الجر وَمَلَكَتٍ الْبَهَائِمُ فَادعٌ ره أن يَسْقِينًا فقال: اللهم اسقنا هران وام اللو 
٠‏ سے کہ ۔ ۔ a‏ ےک ےل 1 ار ر2 0 
ری نی اليء رمن سکاب تات سحابة وا ت ول عن ادير فصل فا انر 
کس 9 3 
N 2 5‏ و ہے ےی ہے ۶ م ہوک و ےو 1× کی ڈوو و 
ول مير إل انم الي تھا کا ام الس ويد يحب صاځوا لی مت ان 
< رہ وو رس 02 ہ1 > ث مکزا کے کے كوم می ای 7 f‏ 
رطعت اليل اذم الله ليشا عتا هسم النبي وَل ثم قال: الهم حَوَاليا رلا بي 


َ‫ 0 
مر 2 


قوله "باب الدعاء إذا كثر المطر حوالینا ولا علينا”: أي إن المطر رحمة فلا يدعو يإمساكه 
مطلقاًء بل الدعاء عند كثرة المطر محصور في هذه الألفاظ؛ لأن فيها استجلاب منافعه واستدفام 
مضاره» قاله الشاه ولي الله. 

قال في الروض الأنف (177/1): قوله عليه الصلاة والسلام "الهم حوالینا لاعلا 
كقرله "الهم منابت الشجر وبطون الأودية وظهور الآكام" وم يقل "الهم ارفعه عتا" وهو من 
حسن الأدب في الدنيا؛ لأہا رحمة الله ونعمته المطلوبة منه» فكيف يطلب منه رفع نعمته وکثف 
رحته» وإنما يسأل سبحانه كشف البلاء والمزيد من النعماء ففيه تعلیم كيفية الاستصحاء انتهى. 
واستحب صاحب الشانی من الحنابلة (۲۹۸/۲) هذا الدعاء للاستصحاء. 

والفرق بين هذه الترحمة وترجمة الدعاء إذا اتقطعت السبل من كثرة المطر (ص ۱۴۸) 
لين الا جواز الدعاء حبس المطر وفي هذه الترجمة علم ألفاظ الدعاء أو يقال يق 


بالأولى أن يجوز الدعاء حبس المطر عند انقطاع الطريق لكثرة لطر وبين مبذه ال جة الدعاء عله 
كثرة المطر. 0 
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ارات 
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: و > ےک ١‏ وو دهي 
ب يي المديئة قحلت طز حَوها وما مر ار تا یئ 
.٥‏ باب الدعاء في الاستسقاء قان 


ےک کی ڑم ٠ cher‏ ہے 7 
م٠۱‏ قا لتا أَبُو عَم عَنْ زُعَيرٍ عَنْ آر إِسحَاق: حرج عبد الله بن يزيد الأنصاري 


TD , he اه‎ 8٠ و أساع‎ 

ریرج مه الا بن ازب وريد بن أذقم تَاستَسقَى کقام یم على رخ 
2 2< دع .2 اس سم سك ھب سرک 

تقر ثم صل عقن مر سر تو ا نیت 
لا ہچ بح سب 

قوله "فنظرت إلى المدينة وإنها لفي مثل الإكليل": قال عياض ف المشارق (۱۳۰/۳): 
الإكليل قيل: هو ما أحاط بالظفر من اللحم وكل ما أحاط بشيء فهو إکلیل؛ ومنه سميت 
العصابة إكليلا لإحاطته بالجبین؛ وقیل هي الروضة:؛ وقال العيني: هو بکسر ا همزة وهو شيء مثل 
عصابة تزين بالجواهر ويسمى التاج إكليلا. كد 

. 3 ن الكاف كل شىء دار 
قال الحافظ ابن حجر (007/7): والإكليل بکسر الحمزة وسكون ا" : 


: جوانبه واشتھر لما يوضع على الرأس فيحيط د یں ہے شک 
ٹیر سی جات : أن پکون دعاء الاستسقاء في حالة القيام 


قوله "باب الدعاء في الاستسقاء قائا": أي ينبغي 
۱ دالس ٠‏ الفتح وغيرة. 
لكرنه حال خحشوع أو لأنه شعار الاهتام أو لیراہ الاس من الفتح وغير 


7 ۴ الله “نك الأنصاري ا وھو س ات 
له ئےے عم عبد 2 ع 
ی وج یی ےا ذکرہ ابن سعد وغيرهء 
نت سعد وابن 


YT ۱‏ النطية على الصلاة وہ و 5 
قوله "فاستسقى ... ٹم صلى :فيه ۳۰ وى ومالك في قوله الأخير 


ن أميرا بالكوفة في عهد 
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ریت 
ہ۔ ہے ےپ پک 
ريد الي ا ۱ - * قائی: رک 3 3 
2 مه ۳ 6 پر LL‏ 
٠٠+‏ عا آبر ايان قَال: ارتا شعي عن e‏ 


ان ون آم - آغبر؛ اَن الي يكل حَرج بالتاس يَستَسقي كم كم 
- وکا من اأضخاب اللَِيْ ول - بالٹاس 
دعا لله ئ م وجه قبل ابا حو کوک ركاءه َأسْقُوا. 


.٦‏ باب ا مھر بالقراءة في الاستسقاء 

a 8‏ ےہ PUES gooo‏ دہ سے ہب 
e‏ الله اة يستسقي فصل بنا ركعتين بلا أذان ولا إقامة ثم خطب ودعا الله"... الحدیث, 
أخرجه ابن ماجه (501/1) واسنادہ صحيح. ۱ 

وعن أحمد رواية ثالثة بالتخيير بين أن يخطب قبل الصلاة وبعدها اختارها جاعة من 
ا حنابلة وعن أحمد رواية أخرى أنه لا بخطب ولكن يدعو. 

قوله "ول يؤذن وم يقم": فيه أنه لا أذان في صلاة الاستسقاء ولا إقامة» قال ابن قدامة 
(7386/7): لا نعلم فيه خلافاء وقال ابن بطال: أجمعوا على أنه لا أذان ولا إقامة للاستسقاء قال 
النووي (۲۹۲/۱ :)۷۲٦/٢‏ ولكن يستحب أن يقال: الصلاة جامعة. 

قلت: وهو مذهب الحنابلة كا في المغني (787/7)» وم يذكره الس رخسي من ا حا 
(۸/۲) والكاساني (۲۸۳/۲). 

قوله "أن النبي الا خرج بالناس يستسقي لهم": في المدوئة (ص١٥۱)‏ قال مالك 
والإمام يدعو وهو قائم والناس يدعون وهم جلوسء وهو مذهب الحنفية کیا في رد المحنار 
(۷۷۱١م).‏ 

قوله "باب الجهر بالقراءة في الاستسقاء": نقل ابن بطال الإجماع عليه کیا في الفتح؛ ونقل 
میں کچھ یت 1 عن آي یوسف ومحمد؛ يصلي ركعتين یھر فيه بالقراءة» قال 
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ہوا اب الاستسقاء ۱ اده 

۹۷ء لکنا ابو تک عَم قال: حُدکتا ابر ِب عن الزّهْ ڪن عاد بر 

ترج ان زایا تلفي کوگا إل لی ہنخر وَعول رکا فم صل لکن جار ني 
ِالّيرَاءق. 


۷. باب كيف حول النبي وا ظهره إلى الناس 
. دتا ام قَالَ: دتا ابن اي نْب عَن اله ري عَنْ باد بن تيم عَنْ عَم قَالَ: 


رايت الي اها يوم حرج يَسْسَسْقِي قال: تَحَوّل إلى النّاسِ ظَهْرَهُ وَاسْتَْيلٌ الله يدْءِ 


0 


مُه حول راء نّم صل تا لتا رکعتین تن هر فيه بالِْرَاءة. 


8 . باب صلاة الاستسقاء رکعتین 


۰٢۰ : 202‏ ا" صلاة» وبه يعلم أن ما نقله الفخر المرادآبادي في القول ۱ 
النصيح (ص 5 )١5‏ عن أبي حنيفة أنه قال: يقرأ سراء لا أصل لە. 

قوله "باب كيف حول النبي بالا ظهره إلى الناس ": لا ذكر للكيفية في الحديث فقيل نبه 
على أن يحقق كيفية التحويل» وقال الكرماني: معناه حول حال كونه داعياء وقال ا حافظ این حجر: 
والظاهر أنه لما لم يتيين ذلك من الخبر كأنه يقول هو على التخيير» لکن المستفاد من خارج أنه 
التفت بجانبه الأيمن لما ثبت أنه كان يعجبه التيمن في شانه كله. 

قلت: والظاهر ما قاله الكرماني» وبيائه أن المؤلف أشار إلى ما تقدم قبل باب من طريق 
شعيب عن الزهري "فقام فدعا الله قائا ثم توجه قبل القبلة'؛ فإنه ظهر منه أنه ا توجه إلى 
القبلة في حال الدعاء؛ والتوجه إل القبلة يلزمه تحويل الظهر إلى الناس» فثبت عنه أن تحويل ظهره 
كان في حال الدعاء والتوجه إلى القبلةء والله أعلم. 
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ات 


بر سی قَالَ؛ : عات نين عن عبد الد ان أي کر کن كور 


02 
2 


٦ء‏ کا قثيبة 
e‏ کا ای بل اننقى ت صل رَكْمتينِ وَقَلَبَ ردا 


۹. باب الاستسقاء في الصلی 


لك رڈ الو ل 1+ خڈا ناڈ کن لد لا لي خرصي ل 


۷ء 
کیم عَنْ عَم عَمّه قَال مر بن واس اتل لال رلک وی 
رداءة. 


ال سفْيَاُ: وحن الْمسحُودِي عَْ آي بكر :عل المي َل الغا 


- 


قوله "باب صلاة الاستسقاء رکعتین": غرضه بیان عدد رکعات الاستسقاء قال الموقق 
(۲۸/۲): لا نعلم في القائلين لصلاة الاستسقاء خلافا في أ ما ركعتان» ثم قال الشافعي ودار 
ا وابن المنذر: يكبر فيه كتكبين العيد سبعًا في الأولى وخمسا في الثایة وهي رواية عن خمد بن 
الحسن وأحدہ وقال مالك والأوزاعني وأبو ثور وأب و يوسف وإسحاق ومحمد وأحد في وولية ثقية 
سیا ريصيل خالتطوع»«زإليم عي البتخاري. اسن لبق الالال بیت ان علق مرنوعا 
"صلی ركعتين کیا يصلي في العيد" رواه أبو داود (۲۱۵/۲)ء وروی الدارقطني عنه مرفوعا كي 
في الأولى 5 وفي الثانية سا" واحتج الفريق الثاني بحديث الباب. 
قال الموفق (۲۸۵/۲): وكيفما فعل كان جائزا حسناء وكذا لم يرجح ابن 
)۳۲۰/٤(‏ في الأوسط ولكنه صرح في الإقناع )۱۲٦/١(‏ بأنه يصلي كصلاة العيد. 
قوله "باب الاستسقاء في المصلى ": هذه الترجمة أخص من ترجمة اروج في الامتسقة 
فهي تعم المضل :وفینہ کنا في القت وغزضيه أنه يستيحب: الارنتسقاء في الصل أو بیان جا 


لأنه أرفق» قال ابن رجب :)۲۹٢/٦(‏ الخروج لصلاة الا 0 قا إلى لی مجم عليه بين ا ا“ 


المنذر 
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: أخبرا بد الراب قال: خی يد و ع. 
2 8 : می إن شود قال: انز أو 


لل سي ای اج أن زيل الأنصَارِيٌ أخيرة ن اني كلاد نر 
mm‏ جج کچھ ےس ”سے سے 

قوله "قال سفيان: وأخبرني ای قال الحافظ ابن حجر (018/1): وهو متصل 
الإسناد الأولء ووهم من زعم أنه معلق كالمزي حيث علم على المسعودي في التهذيب علامة 
رلق؛ فإنه عند ابن ماجه من وجه آخر عن سفيان عن المسعودي, وكذا قول ابن القطان لا 
ری عمن أخذه البخاري قال: ولهذا لا يعد أحد المسعوديّ في رجاله؛ وقد تعقيه ابن المواق بآن 
الاهر أنه أخذه عن عبد الله بن محمد شيخه فيه» ولا يلزم من كونهم لم يعدوا ا مسعودي في رجاله 
أن لا يكون وصل هذا الموضع عدہ؛. لأنه لم يقصد الرواية عنه» وإنا ذكر الزيادة التي زادها 
استطرادا وهو كما قال. 

قلت: وله مثالان: أحدهما عبد الكريم بن أبي المخارق الذي سيأتي حديئه (ص )15١‏ في 
باب التهجد بالليل» والثاني الحسن بن عمارة وسيأتي ذكره في المناقب. 

2+ ". ,عير إرء ماحه (4*1/1) قال سيان عن 

قوله "وأخبرني المسعودي عن أب بكر" وعند ابن 0 على الشيال؟ قال: 

۰ ۱ 5 اليم ع عالء 

بل اليمين على الشمال. 

قلت: جعل اليمين على الشمال تحويل وجعل الأعلى iS‏ 

ور و : ں٦‏ 1 اء ا د 7 شي 

وله "باب استقبال القبلة في الاستسقاء”: أي في أ 


“لي انع . 


, ری الفراغ عند الحنفية ومالك في 
ا .اهن ومالك ف دزا 
دهو هكذا عند الشافعي وأحمد و ۳ 


من أجله في الصل» 


5 
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۵٥٤ 


أبواب الاستسقاء کے 
لَ المْصَل بصي وان ما - وراد أن مز - اتف الله حول را 


یق 


رص ا پو ظاض 


زا 
قَالَ ابو عَبْدِ الو اب ري ما ماز وا لول كوف مُو ابن يَزِيدَ. 


۱. باب رفع الناس أیدیہم مع الإمام في الاستسقاء 


EET‏ الناس ايديم مع الإمام في الاستسقاء": فيه رد على من زعم أنه يكنفى 
بدعاء الإمام في الاستسقاء قاله ابن حجر »)٤۲۸/۲(‏ وحكاه )٤۲۲/۲(‏ في موضع آخر عن إن 
بطال: 

قال ابن بطال (۲۱/۳): قال المهلب: رفع اليدين ف الاستسقاء وغيره مستحب؛ لأ 
خضوع وتذلل» وذكر ابن حبیب قال: كان مالك يرى رفع | لیدین فی الاستسقاء للناس والإمام 
وبطوغما إلى الأرض وذلك لعن عند الاستكانة والخوف والتضرع وهو الرهبه وأما الرغة 

سام * . 3 2 1 5 

والمسألة فتبسط الأيدي وهو الرغب وهو معنى قوله ‏ وَيَدُونَنًا رَعَبًا وَرَعَبًا پچ خوفا وطمعاء 
وقال ابن القاسم في المدونة: ويرفع يديه في الاستسقاء ومواضع الدعاء قال ابن حجر 
حدم تضمنت هذه الترحمة 0 على. .من زعم أنه يكتفى بدعاء الإمام في الاستسقاء ود 
أشرنا إليه قريبا. 

قلت: قال في شرح حديث 1 في "باب الاستسقاء في المسجد ا جامم* (001/1: 
واستدل به على الاکتفاء بدعاء الإمام في الاستسقاءء قاله ابن بطالء انتهى. قلت: 1 أجد دنا 
الكلام في شرح ابن بطال بل قال (۱۱/۳): فيه الاكتفاء بالاستسقاء في المسجد ا امم دون برو 
إلى المصلى. 

وقال المحافظ ابن رجب الحنبلي :)۲۹۸/٦(‏ وا مقصود من حديث أئس في هذا اباب أن 


المأمومين يرفعوث أيليهم إذا رفع آلإمام يده ويدعون معهء ومن قال إن اناس يدعو ويستسغرة 


مع الإمام مالك وأحمدى وقال أصحاب الشافعي: إن سمعوا دعاء الإمام أمنو! عليه وإن لم يس 


= 
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ہے 6 ف وف رو کا ری 
٠١‏ َل اب بن سهان خي بو بكر بآ أن 


ولا : ممعت اس بن مالك ال: آئی ا ْ 


رکفت ا: يَا رسوا با رول الله 


59 

تبيه: وظاهر الترجمة أن رفع الیدین في الاستسقاء یکون کا يكن في الأدحية العامة جعل 
لونم إلى السماء» ولكن تقدم عن المهلب أن رفع اليدين في الاستسقاء الف لعامة الأدعية 
نيجعل بطون الكفين إلى الأرض. وني المدونة (۴۱۳/۱) قال این القاسم: ستل مالك عن الإمام 
زا أمر الناس بالدعاء وأمرهم أن يرفعوا أيديهم في مثل الاستسقاء والأمر الذي يتزل بالمسلمين عا 
بشبه ذلك قال: فلیرفعوا أیدیہم إذا أمرهم» قال: وليرفعوا رفعا خفیفًاء قال: وليجعلوا ظهور 
أكفهم إلى وجوههم وبطونها إلى الأرض» وأخبرني من رأى مالكا فعل ذلك رفع يديه وتصبھم| 
وجعل ظاهرهما مما يلي السماء. 

وقال الحجاوي والبھوتی )۱۱٤/۲(‏ وغيرهما من الحنابلة: يسن رفع يديه وقت الدعاء 
رتكرن ظهورهما نحو الساء وقال النووي (۲۹۳/۱): قال جماعة من أصحابنا وغيرهم: السنة قي 
كل دعاء لرفع بلاء كالقحط ونحوه أن يرفع يديه ویجعل ظهر كفيه إل السماء وإذا دعا لسؤال شيء 
اتحصيله جعل بطن كفيه إلى الساء واحتجوا عليه بها أخرجه مسلم (۲۹۳/۱) عن اس بن 
مالك أن النبي پا اق فأشار بظهر كفيه إلى السماء؛ وحديث أنس هذا نص في الاستسقاء 
لاس عليه أصحاب الشافعي كل دعاء لرفع بلاء. 
ر 

نی إن رسول الله یا 

اظورعاء | أخرجه أبو داود» وقال ابن القطان (۱۹۸/۵): پک 


فیکون ببطون الأکف؛ قال مالك بن يسار 


4 
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o 
ے‫‎ 
کے‎ 


زل تُمطَر حَبَّى كَانتٍ رنڈ الأخرَى اتی الرَجُل إل رول الہ پا فقال: يا زٹرل الم 
شی السار ومع الطَرِيقُ) ب بش أيْ مل 


ام سج کو 


02 . َل الأوديي: حَدَئنِي د بن جعفر جعفر عن جى بن سيل وید وَشَرِيكِ ا ريع 
اسان ال كوكم بے حَتّى رايت باص نميو 


ا 5 0 - مد ييه 4 كال 3 کر جتا | 4 
اب به يدعو مو وَرََمَ الاس أبديم مه يدعو © قال فا حر من نول کی زا 


۰ E 


قوله "فقال: يا رسول الله ر بشق المسافر": أي تأخر ول يتقدم أو بحبس أو مل أو عجرم 
السفر ني الطر کعجز الباشق عن الطيران في الطر أو كعجزه ا سے 

قوله "باب رف فع الإمام يده في الاستسقاء* : هذا رفع الومام ما تقدم رقع القوم تيعاً 
ذو اد ن أبن الم ا وهذه في مقدار الرفعء أو الغرض من بيان 

واستحب مالك اک 2 E‏ سی ا ا 
الأكة ض» قال النووى فى * 
لأكف ما يلي الأرض قال النووي في شرح المهذب: قال الرافعی وغیرہ: قال العلیاء: السة لكل 
من دما رشع بلاہ أن چعل لهر كفي إلى السماء وان دعا لطلب شیء جعل يطن کفہ إل اسیا کا 
قال ابن رجب .)۳۰۸/٦(‏ 1 ۱ 


ENE 
فو دنع يده في شيء من دعا إلافي الاستسقاء واه يرف حتی برى بیاض ابه"‎ 


= 
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۴ء باب ما يقال؛ إذا أمطرن 
اول ابن عباس: 20 کش ) لمطره وقال غیر: صاب وأصاب , 


رسن" 2 ير و قر 
۲٣ء‏ دنا محمد بن مقائل قَالٌ: : ليد یا 5 عبد الله 590 ١‏ رة 


نا غيل عبد اللو عَن نافع عن 
الراد ثفي الہالغة في الرفع وإلا فقد ثبت الرفع في احادیٹ ث كثيرة جمعها النذري في جزء» وأورد 
ھا التووي في شرح المهذب (۷/۳ ۰) قدر ثلاثين» کذا قال النووي في شرح سلم(۲۹۳/۱) 
وتبعه الحافظ ابن حجر (۲/٩٤٤)ء‏ وهذا وهم؛ فإن الذي ذكره النووي في شرح المهذب 
رم ه) ستة عشر حديثا مرفوعا وأثران عن عمر وابن مسعود. 

قوله "وقال غيره: صاب وأصاب يصوب": کذا في جميع الروايات» وقد استشکل من 
مث أن يصوب مضارع صاب وأما أصاب فمضارعه يصيب» قال أبو عبيدة : الصيب تقديرء 
من الفعل سيد وهو من صاب يصوب فلعله كان في الأصل انصاب كا حكاء صاحب المحكم 
سقطت النون کیا سقطت ينصاب بعد يصوب» أو المراد ما حکاہ صاحب الأقعال: صاب الو 
بصرب إذا نزل فأصاب الأرض فوقع فيه تقديم وتأخير» كذا في الفتح. 
7 ہر پست جک ہہ 355 الثاني وهو الظاعرء وقال 

وقال العيني سور بت _- إذا أمطر ووقع نحو هذا في کاب 
عياض في المشارق :)٥۱/۲(‏ يقال صاب وأصاب ب 1 


أصا والظاهر أن الواو 
صاب اصاب 
البخاري في رواية السفي سناب وأهنات» وني حاشية الاصیل 


صحفت عليه بألفء انتهى. 5 
1 0 ۽ ثم هذا الذي 
قلت: بل الظاهر أن الواو سقطت عليه 23 ا انی وذكر مضارع الأول؛ 


لبغاري ركذا مراد القائل الذي حكى عنه أن صاب د 
لا يتاج إلى بيانه. 


اله عیاض يقال عليه أن مراد 


“اعي وم يذكر مضارع الثانية؛ لأنه قياسي 
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مده 
9 0 ان اذا تأى ا ر ای کے شی 
ایم بن تک عن اوک آل شول الوكلا كان إذا دای كر َل: یاود 
می ٠‏ و 2 
اتيك ااا ۸۵2 کہ م ميئل الله ورَوَاهُ الأورَاعِي عقيل عَنْ افِع. 


أبواب الاستسقاء 


سم بن يحبى عن 5 


4 باب من تمطر في المطر حتى يتحادر على يته 


قوله "أن رسول الله يك كان إذا رأى المطر قال: أللهم صييا نافعا": أخرجه لاني 1 
عمل اليوم والليلة. لت ۱ ۱ 

قوله "ورواه الأوزاعي وعقيل عن نافع ": أي تابعه وغیر العبارة للتفتن» كذا في الفتح. 

قوله "باب من تمطر في الطر حتی یتحادر على لحیتہ :أي جواز فعله من تطر أي تعرضن 
في وقت المطر للمطر حتى يتحادر أي ينزل وينصبٌ على لحیتہء واحتج عليه بأن لبي يتل 
استسقى في خطبة الجمعة ونزل المطر قال أنس: ثم لم ينزل عن منبرہ حتى رأيت المطر يتحادرعل 

واعترض عليه ابن رجب )۳۱٣/٦(‏ بأنه لم يعلم أن النبي الا قصد الوقوق حر 
يصيبه المطر فلعله إن وقف لإتمام الخطبة خاصة»؛ انتهى. قلت: ولكن لفظ ا حديث يؤيد أن يك 
قصد ذلك وإلا نزل عن المنبر أول ما وكف المسجد 


البخاري في الأدب المفرد (ص )۸٤‏ 


ومسلم )۲۹٤/۱(‏ من طريق جعفر بن سليمان عن ثابت عن 
أنس قال: حسر رسول الله وا ثوبه حتی أصابه ا مطر وقال: إنه حديث عهد بريّه؛ وترجم علیہ 
البخاري "من استمطر في أول المطر". 

ويستحب التمطر في أول المطر عند الشافعي واحنابلة والختفية» وقوله "حديث عبد 
بره قال ابن حجر :)٥۲۰/۲(‏ قال العلماء: معناه قريب العهد بتكوين ریه انتهى. وقد يحتمل 
اكول عن امن مام لمجي ابي مج لمرو باو - 


ابن ای شيبة (۸/ 0/0) عن ما بن 
فضیل عن سعید بن رز ۱ 


ان عن حدئه عن علي أنه كان إذا أراد المطر حلع ثيابه وجلس ويقولة 
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بي الاستساقاء ك0 


پا یا م إن تل قَالَ: ا٠‏ حبرا عبد 


الله 
ایی ہے 4 بن البرك ال: نا لازز 2 
بج ڪا بن عب الله بْنٍ أبي طَلحَة الا وا 


7 اي قل: کی أن اسر ضا 
, دي کے مید کشول الله لاو کب 7 
ب سك مرو اللو لق ميا شر لالب ع اروم یه 


بي :يا تغل اللہ ك الما زجع لال تام للك أذ نوہ 6ل روش 


رصقو صم ر گ5 
ار لئ کہ وما في الما ء قرعة» قال: و فار سَحَابٌ مل ابال كم 8 بل عَنْ ۱ ۳8 
اب ال باکر عَلَ لییو قار : قَمطرزئا رمتا َلك زی ال : بعد الد م 
لدي الأخْرَى َقَامَ ذَلِكَ الأ 


ا 


وگ 2ا رده .ےھ 1 1 ت سرو۔ > 2 A,‏ 
بي او رَجل غیره فقال: یا رَسُول الله عدم الْينَاء وَغرق الال 


2 


حديث عهد بالعرش؛ وأخرجه ابن أبي الدنيا من طريق أبي الأشعر قال: رأيت أيا حكيم إذا كانت 
ارل مطرة تجرد ويقول: إن عليا كان يفعله» ويقول: إنه حديث عهد بالعرش» قال ابن وجب 
:)۴۱٣/(‏ وهذا الأثر يدل على أن عليا كان يرى أن المطر ينزل من البحر الذي تحت العرش 
وكذلك قال عكرمة وخالد بن معدان وغيرهما من السلف» وروي عن ابن عباس من وجوه ما 
دل عليه. وأما من قال: إن المطر كله من ماء البحر؛ فإنه قال ما لا علم به» فإن استدل بأنه يشاعد 
میں 0 

ا CE‏ :م تفعل هذاير 


کاب الله ب رزلا ور مِنَ السَّمَآءِ مآ ا E‏ 
المزي (ص ۸۲) أن هذا الطريق 


:]ندرا الأوزاعي"! زعم 
ن انرام اتل 0 فى رازہ في الاستسقاء فقط يعني 


۱ ن الظرا 
1 “رجه المصدف في الاستيذان؛ وتعقبه ابن بر في اليكاث القلر 


ال ر 
لرضع, . و ا ور اشر ع ى مرور السلة. 
وله "أصابت الناس سنڈ'؛ ا سو 
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01۹ 


قاذم الله لاء رفم رَس ل الله تلك يبو وَقَالَ للهم حوا 7۸ 


لله سو 27 

5 ورم ر‎ LL 
پچ ل کڈ ارت الین في مل الوب ختی سال لہ‎ 
بدو إل اة ن لاء إلا رجت حتى صا 39 في وشل ا ویو ختی ل لوبي‎ 
م م ص1 يام كحي 33,‪ حَدّتٌ با خود‎ 

وَادِي ٤5‏ - شََهْرَاء قال: فلم ٹجئ حك ون تَاحِية ا 


.٥‏ باب إذا هبت الريح 


قوله "حتى صارت المدينة في مثل الجوبة": قال صاحب القاموس: الجوبة الحفرة والكان 
الوطیئ فی جلد وفجوة ما بین البيوث أو فضاء أملس بین أرضین؛ انتهى. ۱ 
قال عياض ف المشارق (۴۹/۱]): ا جوبة قیل: هو المكان المتسع من الأرض» وقيل: هر 
الفجوة بين البيوت» وقال الحافظ ابن حجر (007/7): والجوبة بفتح الجيم ثم الموحدة وهر 
الحفرة المستديرة الواسعة والمراد بها هنا الفرجة في السحاب. وقال المخطابي: المراد بالجوبة هنا 
الترس؛ وضبطها الزين ابن امثير تبعا لخيره بنون بدل المونحدة ثم فسرہ بالشمس إذا ظهرت في 
ال اعات كن جز ا 688/1 با اا عد تف 
قلت: جاء في هذه القصة تشبيهان في حق انجياب الثوب عن المديئة» الأول ما تقام في 
باب الدعاء إذا كثر المطر حوالينا ولا علينا (ص ۱۳۹) "فنظرت إلى المديئة وإنہا لقي مل 
الإكليل"؛ والثاني في هذا الباب ولفظه "حتى صار المدينة في مغل ألجوبة "» فكأن التشبيهين يتعلقان 
بحالتین؛ الأول يتعلق بصورة الفوقانية ومراده أن السحاب لما تقطع من فوق المديئة صارت 
مستديرة على المدينة فصارت للمدينة كالإكليل الذي حيط بالرأس کالتاجء والثائي يتعلق بالصورة 
التحتانية وإنه لما انقطع المطر وصار الماء في أطراف المدينة فصارت المديئة في ما بين الماء كالشيء 
الذي يكوناعاطا باللا" وای بس لبها ی وکر ا 
قوله "باب إذا هبت ااريح": قال الحافظ ابن حجر: قيل وجه دول هذه الترجة ف 
واب کان نیہ پا ینا ار براي شاف جو انين 
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700-2 2 
إن جمعضٍ قال یں ميد آنه وح 


س ! مت عرف دلگ في رجو الي الاو 


وو ہس لحافظ | پا 9 111 ٠‏ 
قلت: مراد | بن حجر أن لي لكات تاي لالب بد الا دیپ ہہ 
اا 
وقال العيني: وجه دخوله في أبواب الاستسقاء و سے جیب 
لب يأتي به؛ لأن الرياح على أقسام؛ منها الريح الذي يسوق السحب الممطرة» اند 
في الغا با تتھی۔ و 
کلام العيني فمناسبة إیراد باب الریح؛ لأنها تسوق السحب الممطرة وليس فيه ذكر وجه تأخير بآيه 
عن أبواب الاستسقاء.. 
قلت ما كان الاستسقاء لطلب المطر 83 قدم أبوايه ولا کان الريح قد 
به المطر فذکر بانه في أواخر الاستسقاء تبعاً حصول المطر بعده كا يحصل بعد الامتمقاء إن 
ندر الله. 7 
ن هذه ا تأ بآ وقد 
ولا کان الناس عند هبوب الريح بم في ظنونهم مثلا أن هذ لريح تاق سیت 
5 ہ لبيان ادب 4ه 
من سبه کیا عند آي داود وغيره فأورد البخاري هد ارج نل اد 
لا ید ي ما يأ يه الریح من 
الإنسان ويظهر منه حالة ميت ايا 
بيد به من عذابه كا جاء في بعض الروار ی 
ويد رؤية السحاب والريح وأخرج فيه 
عن عائشة أن النبي يد کان 4 
: الهم أعوة بك من شر ۽ إن 
بو الق (ص 08 دض 


اتو را 
عند هبوبها وهو أن يسكت 
رحمة أوعذاب فطلب رحة الله تعالى وی 
)٥٥٤/۲( 00‏ بالإنصات 
)٠۰‏ پإسناد صح 


2چ" الشافعي في الام 


73 ي د بقول: 
ا یں رف العمل وإ كا ار 
مطر قال: : الهم صيبا هنيئاء وني الباب أحاديث ب 


7 ) إلى روايات وردت في الريح' . 
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:رت بالصّبًا مم ڈبالڈورِ 


کت و ل 5 4 الصنف لا أت ۰ 300 

فوله "باب فول النبي يك نصرت بالصبا": کان بت من حديث أن 

١ :‏ + ةه ۳ عليه حديث | عا ۹ 7 ٦‏ 

استحباب ظهور الخوف عند الریح الشديدة مطلقا ورد بن عباس نصرت ر لصبا 

فإنه يدل على أنه لا يخاف من كل ریخ شديدة فأورد هذه الترجمة للإشارة إلى أنها ريح خصومة 

أرسلت لنصرة : النبي يكل وكأنه ألقي ذلك في قلبه فلذلك لم يظهر عليه حالة المخوف» وللإشارة 

الصيا بالنصرة ثايث 

إلى الخصوصية صرح في الترجمة بأنه قول النبي ولك أي أن خصیص بالنصرة ثایث بقول 

النبى اک تيزل لك ما ورء عند ا 717 )٠۰‏ في رواية مرسلة عن محمد بن عمرو 
"نصرت بالصبا وكاتت عذابا على من كان قبلي"؛ والثه أعلم. 

قال الزين: أشار بالترجمة إلى تخصيص حدیث أنس بها سوى الصیاء ويحتمل 


ا 


ن يكون 
حديث أنس على عمومه ونصره یکون متأخرا كما وقع يوم الخندق. 
قوله ” بالصبا": "الصبا" تؤلف السحاب ویجمعہ فالمطر في الغالب يقع حیتذہ كنال 
ا ۱ 

قوله "أن النبي ا قال: نصرت بالصبا وأهلكت عاد بالدبور": ذکر ال2 
)301/١(‏ أنه قال تلك یوم 0 1+ البخاري هذا ا معدت في الغازی في "باب غزدا 
الخندق" (ص ۵۸۹) فأشار إلى أنه وقع فيها وهو معروف عند أهل السير وهو ظاهر الوا 
(/477)؛ وقصة شدة الربح في آخر الخندق حتی تفرقت الأحزاب عن الدینة ذكرها أبن 
إسحاق وغيره» وقد وقع ذكر الريح ذلك اليوم في حديث حذيفة عند مسلم .01١1/1(‏ 
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بن الاستسبقاء ۳ه“ 
۷ء باب ما قينا ؛ .له 
باب ما قبل في الزلازل والآياث 
72 7 ماق و ال لاه ہیں 3 
قوله باب 0 ١‏ والآيات : مرادة أنه وردث الأحاديث في الزلازل والآيات 
إن فيها ذكر الصلاة فالظاهر أنه لا صلاة فيهاء وزرآ : 
ادك ر کک صلاة فيها؛ وقد اختلف تھا کیا سن في كلام اہن 
زج : 1 
قال ابن رجب :)۴۲۳/٦(‏ والظاهر أن البخاري حمل الحديث على الزلازل الحسوسة 
ي إرتجاف الأرض وتحركهاء ويمكن حمله على الزلازل المعنوية وهي كثرة الفتن المزعجة 
الوجبة لارتجاف القلوب» قال: والأول أظهر؛ لأن هذا الثاني يغني عنه ذكر ظهور الفتن» وكأن 
يخارى ذكر هذا الباب استطرادا لذكر الریاح واشتدادها فذکر بعدہ "الآيات والزلازل". 
وقيل: إنه أشار إلى أن الزلازل لا يصلى هما؛ فإن النبي ويا ذكر ظهورها وكثرتها ولم يأمر 
بالصلاة لها کیا أخرجه في كسوف الشسر والقمر» وكا أنه لم يكن يصلي للرياح إذا اشتدت 
نكذلك الزلازل ونحوها من الآيات. ‏ ۱ 
وقد اختلفوا في الصلاة للآیات سوى کسوف الشمس والقمر؛ فقال مالك والشاقعي: لا 
3 5 ۱ 3 کت حکاہ ! بل بو 
یصل اء وقال أبو حنيفة وأصحابه والثوري: يصلى لها في الببو فرادى» و سماعیل بن 
1 : عند الأ ل ل خاصة وهو 
۸۶90 ئ وپ پر یسیو 1 
: 1 دز ۔ کہ رہ الصلاة مامع وجودهاء وروي 
لان عليه غمة آ سادا ےزم ازاز الدائمة الي کی سے 
e‏ حكى بعض أصحاب الشافعي قولا له: 
عن ابن عبا أنه صلى للزلزلة بعد سكونها وانقضاء جس 7 
زد وإسحاق وأي ثور: 
کی ابن عبد البر عن أمد و! ق واي 
مل للزلزلة, ومنهم من حكاه في جميع الأیات؛ د ہں * 
الصلاة ی وهلا يدل على استحبا 
ة للزلزلة والطامة والریح الشديدة» وه ؛ 
موسی وهو ظاهر کلام آی بر با العزبر الاي 5 3 بع سجدات؛ قال الشافعي: 
9 0 ت قارع “۰ 
دذکر الشافعي عن علي أنه صلى في زلزلة س ٠‏ ْ 2 


ہا لكل آية» وهو اختیار ابن أبي 
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ھ٤‎ : 


.٠ ٠‏ مدق اث الان كَال؛ أخير 
درف و ۱ ۳ 15 tt‏ 
رہ ل ہیں لا تقو م السا حَتّى يقب لْعِلْمُ وَتَكْثْرٌ ال ا 
رمان طهر الف د ویر ارج - 4 الک لقال - - خی یکر کم الال ؟ می 
ا 4 رر مر ےس کا٦‏ ما لپ سے 
a 3 ۷‏ قال: ع ينا سین بن ا سن قال: حل ابن ا 
تاي د 


رتا شيب بے قَالَ: ابرا آبو اڙئاو عَنْ عبد بہت 


ایام 
فک 
سے 


سے ضر 4 7 48 ٦‏ .لے ۶ر 2.0 
بار في ایت و بم َكیتاء قَال: قَالوا: وَئی تَجَدِنَاء قال: قال هناك الز 


َرن ايان 


ولو ثبت هذا ا حدیث عندنا لقلتا بہ قال البيهقي (/ 47 *): وهو ثابت عن این عباس ول طرق 
صحيحة عن ابن عباس. 

واعلم أن الشغل بالصلاة في البيوت فرادى عند الآيات أكثر الناس على استحابہ وتر 
نص عليه الشافعي وأصحابه كا یشرع الدعاء والتضرع عند ذلك لئلا يكون الإتسان عند ذلك 
غافلاء وإنم| حل الخلاف هل يصلى جماعة أم لا؟ وهل يصلٍ ركعة بركوعين كصلاة الکسوف ا 
لا؟ وظاهر كلام مالك وأكثر أصحابنا أنه لا تسن الصلاة للآيات جماعة ولا قرادىء وف المدونة 
(: أنكر مالك السجود في الزلازلء قال ابن رجب: ولا وجه لكراهة ذلك إلا إذانوى 
به الصلاة لأجل تلك الآية الحادثة دون ما إذا نوى به التطوع المطلق. 

قوله “لا تقوم الساعة حتى يقبض العلم": أي يقبض العلماء کیا تقدم في العلب وعند أ 
الشيخ عن أي هريرة مرفوعاً بعد ذكر نزول عيسى وموته واستخلافه المُقعد التميمي بأمره؛ فإذا 
مات القعد م يأت عل الناس ثلاث سنن حتى يرقع القرآن من صدور الرجال ومصاحھم. 
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اہی 5 . 3 
, باب قول الله عز وجل وو لن ی و و ہے 
۸ عون راطع أل ؛ رت . 


م 


يي عرص 52001 
کنا إسْماعِيل قال: حَدئَني مالك عن صالب 1214© ےب 

۱۰٣۷۱‏ عذثنا ! ہےر عن صالج بن كسان عن يي الوزن عب اللو 
5 .رم کر ١‏ نے فی نے 004 2 24 
پیج بن شو عن رند بن خالل الهنِي أنه قل: صل کا شرل فرلا یع رت 
: 5 عع 20 1 
ہے ع اڈ ساء کانت مره الليكة فل نوی گے مات کئے سے یغ سس 5 
ین عل إثر ماء كانت ون ابلق فل انعرف الي کل نبل عل الس كقال: كل 


۹ 
+ 


ۓ 


ي : 
قوله "باب قول الله عز وجل إوَتجعَلُونَ زم اَم کاڈ ": قال الحيني: إن] 
ایل في الاستسقاء؛ لان ابن عباس فسر قولہ ل أَنَكُمْ تُحَدْبُونَ € بالاسسقاء بالأنواء» 
وروی مسلم من طریق أبي زمیل عن ابن عباس قال: مطر الناس على عهد رسول الله َك ذكر 
نحو حديث زيد بن خالد في الباب» وفي آخره فر هذه الآية ل َلآ اقم بموقع ألشجُوم م 
نرله ل تُحَدّبُونَ #: وعرف بهذا مناسبة الترجمة وأثر ابن عباس لحديث زید بن خالد كذا قي 
النتح. 
قوله "قال اين عباس: شكركم": بجتمل أن يكون قرأه كذلك كا رواه سعيد بن منصورء 
انسر به کیا هو لخة أزد شنوءة» أو على حذف مضاف أي شكر رزقكم قاله لبن حجر. 
ا ٠‏ بردم هذا الحديث قى الصلاة (ص 117) عن 
أولة نوي انك عن صالح بن ا سو کا 
£ 7 دوه 
ٍ0 وأخرجه ههنا عن إسماعيل بن أي أويس» و ر“ روغ 
ي : کک ابات )۳۰٥/۱(‏ أن ذلك وقع ف عمرة 
ا بجی بن يحبى كلهم عن مالك؛ وذكر ابن بان قي 1 
اة قلت: وهو مصرح به من سياق الحديث في 
اس ٤١‏ ومسلم (۵۹/۱) وغيره. 
قوله "على إثر سماء": هو بكسر 
قاله إل 
۱ #الترري (۵4/۱). 


:انث مهو رتان» 
ںا یجان الا ويفتحها جیا لخا موده 
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ا ا اکر ا انث قَالَ: ا 7 : ۱ 


قوله “هل تدرون کاذا قال ريكم": هذا الحديث رواہ النبي وال عن الله سبحانه وکل :ا 
وقع كذلك يقال له "الحديث القدسي" و"الحديث الرباني" تو" حدیٹ الإلفي ٠‏ رر ني 
تصانيف» وهذا الکلام الذي ينقله النبي الا يحتمل أن يكون قول الله سبحانه؛ ويجتمل أن يكون 
معناہ من عند الله تعالى» والفرق بينه وبين القرآن أن القرآن وحي متلو يجوز قراءته في الصلاق 
وأما الحديث القدسی وإن كان منقولا عن الله فإنه غير متلو فلا يجوز قراءته في الصلاة. 

فإن قيل: ما كان الحديث القدسي كلام الله سبحانه وقد قال الله تعالى في نبيه 8 ونا 
ينطق عن اَلَو © إِنْ مُوَإلا و خی يُوحن © فلم فرق بين القرآن والحدیث القدسي؟ ؟ فجوابه أن 
القرآن متواتر متلو والحديث القدسي في عامة أحواله غير متواتر؛ وإن كان متواترا فلم يتزل على 
۱ وجه القرآنية فلا يجوز قراءته في الصلاة» وأحسن موضع للكلام في الحديث القدسي كاب 
اکس ی باب ذس اتی گان روزا عن ره( 10176 

قوله "أصبح من عبادي مؤمن بي وکافر إلخ": هذا الحديث أخرجه الواقدي 9 
عن مالك ثم قال: حدثني ابن أبي سبرة عن إسحاق بن عبذ الله عن أي سلمة الحضري 76 

سمعت آبا قتادة يقول: سكعت ابق انا بال : ونحن ہا حدیبیة ومطرنا ہہاء ان ابن ا هفات 
الخريف مطرنا بلشخْرَى» وهذا قول أهل الكفر وكان ابن أ اق تكلم فبلا 
أهل الكفر. 

قوله "وأما من قال: بنوء كذا وكذا": قال الحافظ ابن الصلاح في الصيانة .و : 
والنوء لس 


< 
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ار وطلع؛ ويبان ذلك أن ثمائیة دعشرین تجا معروفة الطالع في أزمة بے ۱ 
برل قمر لغانية والعشرين يسقط في کل ثلاث عشرة ليلة مني ؛ ك2 
5و : فرب 
1 نط الغارب منهما؛ وقال الأصمعي: إل الطالع ملهما؛ قال أبو عبيد؛ رل آسمع أن النرء 
.برل إلا في هذا الموضع» ثم إن النجم نفسه قل یسمی نوها تمي للفاعل بالصدن قال أب 
حا الرجاج في بعض أماليه: الساقطة في المغرب هي الأنواء والطالعة في الشرق هي البرارح» 
ببى. وهذا الكلام حكاه الإمام النووي في شرح مسلم (25/1) والأبي (۱۸۱/۱) وذكره 
)عن غرعین 2 ۱ 
قوله "فذلك کافر بي": قال المازري في المعلم (۲۰۰/۱) وحکاہ عنه أبو عبد الله الأبي 
(181/1) وللخصه السنوسي» قال: إن كان يعتقد اعتقاد الفلاسفة أن الله تعالى لم يخلق إلا شينا 
واحدا هو العقل الأول ثم كان عن هذا العقل غيره حتى انتهى ذلك إلى الأمطار والتبات في تخلیط 
لم وهذيان لا يرضى به إلا مسلوب العقل فلا شکال في كفره» وإن نسب الفعل إلى الله تعلل 
رجعل انصالات الكواكب علامات على خلق الله المطر عندہ وهو الظن عند من يقوله من العوام 
اليس بكافر إذا عبر بلفظ غیر موہ أما اموم نحو 'مطرنا بنوء كذ فلا يجوذ وات )يس 
النووي (09/1)لمزيد التفصيل. 


|" مام غير اعتقاد الجاهلية: 
n 3 ¢ 1‏ و 0 ۽ کل ا ع 
.ا E: 4o‏ 
اکر ایا ندرا قال کے مت 1 7 
0 ا عفن فى وفك سو سی مر 
الین الآمدي من |صہحابناء وقال الشاي 
أهل الشرك یھو 7 إضافة المطر إلى 
ٰ ون لوق لايملك 

ره نوء کذا فذلك کفر کیا قال رسول ' 


لأثير؛ لأنه يشبه قول معتقدہ وراجع كلام 


اکا ففيه وجهان لاصحابنا: أحدهما أنه يجوز 
افر رالرجه الثاني أنه یکر وهر قول أي 


1 : حت 
وال ر پد عدا زوا عل سم 
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أبواب الاستسقاء هلا 
۹. باب لا يدري مثى يجيء المطر إلا الله عز وجل 
٠‏ م إلا الله. 
وقال آبو هريرة عن انب پگ فس لا مل مال 
۹ اکتا تد بن برضنت تال: لگا فیا عن بل الله إن دی عن ابن خر ژل 
1 € ا : کہ پ2 کے نے سس 
قال التي پیا فاح الَْيْبٍ كمس لأ يَخْلَمُها إلا الله يلم خد ما کون کی پر 


كد کا رڈ في الحا لادم كس ماق ڏا تسب عدا وکا ندري فس بای أزض گر 
وَمَا َذْرِي اڪ مى يجي ا0 


لنفسه ولا لغيره شيئاء ولا يمطر ولا یصنع شیئاء فأما من قال "مطرنا بنوء كذا” على معنی 'مطرنا 
بوقت كذا" فإن) ذلك كقوله "مطرنا في شهر كذا" ولا يكون هذا کفراء وغيره من الكلام أب لی 
منه. : : ۱ 

قال الشافعي: أحب أن يقول: مطرنا في وقت كذاء قال: وبلغني أن يعض أصحاب 
رول الله و كان إذا أصبح الناس قال: مطرنا بنوء الفتح ثم قال: : :3 مَا یتح آل ناي بن 
تخ قلا سيك لها 4. ظ 

قوله "باب لا يدري متى يجيء المطر إلا الله عز وجل": قال الحافظ ابن حجر: عقب 
الترجمة الماضية ببذه؛ لأن الماضية تضمنت أن المطر بقضاء اللہ تعالى وأنه لا تأر للكراكب 
فقضية ذلك أنه لاايجلعه ال مین وقال نی خنا: زکریا: بل ود علق دن قال الاک عل 
التأثير والجواز من حيث أنه دال. 
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أبواب الكسرف 
.١‏ باب الصلاة في كسوف الشمس 


قوله "أبواب الکسوف"' : كذا للمستملي» وفي نسخة "كتاب" بدل "الأبواب" وفي آخری 
"كتاب صلاة الكسوف". ۱ 
a‏ یس E‏ 
فارس والأزهري» وكذلك الخسوف يقال: کسفت الشمس وكسف القمرء ويقال قيهيا: خسغك 
وقال ثعلب: أجود الكلام خسف القمر وكسفت الشمس؛ وحكى القاضي عياض عكسه عن 
بعض أهل اللغة» قال النووي :)۲۹٥/۱(‏ وهو باطل مردود لقول اللہ تعالى 32 مَس 
تر 
ثم الجمهور على أن الكسوف والخسوف يكون لذهاب ضوءها كلّه ويكون لذهاب 
بعضه» وقال أبو حاتم: إذا ذهب بعض ثور الشمس فهو الكسوفء وإذا ذهب جيجه فهو. 


ا لحسوف: وقيل: ا لخسوف ذهاب ضوٹھما والکسوف تغيره, 
قوله "بسم الله الرحمن الرحيم": وت ا لاق وکا فی E‏ 


هو ظاهر فتح الباري .)٥۲۹/۲(‏ ۱ 
قوله "باب الصلاة في كسوف الشمس": قال ابن حجر اک مر متقق 


عليه. قلت: لكن اختلفوا فى حکمھا؛ء » ذلهب الجمهور إل أنها سنق ثم قال 
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وا حنابلة: إنبا سنة مؤكدة» والظاهر أن البخاري مال إليه؛ لأن النبي ا فعل في سر 
فهى مؤكدة» وقال أكثر الخنفية: سئة غبر مؤكدة) وقال أبو عوانة: واجبة؛ ومال إليه جائ 5 
ي ر 
ا حنفیة كأبي زيد الدبوسي في الأسرار وغیرہ؛ ورجحه الكاساني في كتابه البدائع (۷/۱٦۲م),‏ 
وحكي عن مالك أنه أجراها مجری ال حمعة. 


واتفقوا على أنها رکعتان إلا ما يروى عن أب حنيفة أنه خير من ثنتین إلى ست بل اش 
وسیأتی ذلك ولكن هذه الرواية من النوادر. 


واختلفوا في كيفية أدائها: فذهب إبراهيم النخعي وأبو حنيفة والثوري إلى أا تمل 


برکوع واحد في كل ركعة» وقال مالك والشافعي وأحمد وأبو ثور وجمهور أهل الحجاز بركوعنفي 
کل ركعة؛ وقال قنادة وعطاء في كل ركعة ثلاث ركوعات» كذلك صل ابن عباس وحذيقةكإئي 
الام اذ ۲ : 5 ص سم 
شراف ( 21 ۳ وروی ابن جریج وطاوس وحبيب بن أب ثابت آربع رکوعات في كل 
ركعة اه أ ا[ 1 ۱ 1 5 
f‏ عن علی: وحكاه ابن المنذر )۳٣٣/٢(‏ عن على وعبد اللہ بن عياس» یی 
بد £ ماد 7 سے E‏ 
على قال السرخسي من تفیة :)۷٤/۲(‏ إنه لا بؤخذ با جاء فيه ثلاث رکوعات أوأنع 
بالإجماع, وروی ابن جریر والبزا ار“ النذ 5 ا لكلا على مأ 
ر والہزار وابن د عن على مس ركوعات. وسیأي | f‏ 


استدل به !١‏ ای اله غء 
واختلف في مرا 


اد البخا ی بالترحمة و ای ما ایم حجر 
د 0 5 ٠‏ 2 1 الا سن 
4/0( في خاقة ؛ وبا أورد من الأحاديث فيهاء ثقال 


وف 5 منه إلى أن دوہ غ8 :رف 

عندہ أفضل» 0 اہو لی الامتٹال وإن كان إبقاعها على الصفة الخدم ۱ 

كالنافلة لہ لما كل اشا روف تی ںی یت و گا 
څزئ والله أعلم» انتھی 1 ية كالبندئيجي 


دقال شيخنا زكريا الكار رم ملد 
الركرع عندہ؛ وأورد فى ال دلوي 1 يجوب المصنف لتعدد الركوع مع وجودأ 3 


ا ف 
و حادیث عدم النعددء فالظاهر أنه ل يأل پععدہ الدگیا' ے 
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قلت: والظاهر أن البخاري أراد بالترجمة إثبات الصلاة عند كسوف الشمسء والدليل 
على ذلك أنه ذكر في هذا الباب أربعة أحاديث عن أربعة من الصحابة: اي بكرة وأبي مسعود وابن 
عمر والمغيرة بن شعبة. وفي ال جمیع قول النبي كك "إذا رأيتموهاء فصلوا" إلا حديث أب بكرة' 
فزاد فيه "فقام رسول الله واو فصل بنا ركعتين". 

والجزء الأول يتعلق بحكم صلاة الكسوف والأمر بہاء وأقل أحوال الأمر تأكد المأمور. . 
وقد يقال إن البخاري يراه واجبّا؛ فإنه صرح في "كتاب الاعتصام" أن الأمر للوجوب إلا بصارف 
ولا صارف ههنا بل الإعلان.ب"الصلاة جامعة"» كا ترجم به البخاري في الباب الثالث» يقوي 
القول بالوجوب. ۱ 

وم يرد إثبات الكيفية مطلقَاء لا اُنہا ركعتان كهيئة النافلة کا قاله شيخنا زكرياء ولا أنه 
يجوز الأقتصار على هيئة النافلة وإن كان الركوغان في ركعة أفضل كا مال إليه الحافظ ابن حجر 
نإن الكيفية بذكر رکعٹین لیقع إلا في حذیث أب بكرة. فإن کان البخاري أراد الكيفية وكان آراد 
بأحاديث الباب ذكر الكيفية لأورد الجميع بتصریح ركعتين» وإن لم يكن عنده تصريجهم) إلا في 
حدیث أبي بكرة لاقتصر عليه. ۱ ش 

ولا فرغ الصنف من بيان صلاة الكسوف وأا مأمور بهاء أورد بعدہ الأحاديث لييان 
کیفیتھا وأنہا ركعتان بركوعين في كل ركعة کا في حديث عائشةء وإنا ترجم عليه بالصدقة في 
الكسوف كالباب في الباب» والله أعلم. ۱ 

واحتج من قال بركوعين بأحاديث كثيرة: منھا: حديث عائشة وابن عباس وعبد الله بن 


عمروفى الصحیحین وغيرهماء وحديث جابر عند مسلم (۲۹۷/۱)ء وحديث آسهاء عند البخاري 


e‏ 3 ۶ 3 3 نا 

(ص١۱۰)‏ وحديث على عند أحمد» وحدیث أبي هريرة عند النسائي» وحديث ابن عمر 
البزارء وحديث آم سفيان عند الطبراني» كذا في الفتح (۲/ 41٠‏ و0117 جدید) 

قال ثلاث بأحادیث؛ منھا؛ حديث عائشة عند مسلم )5945/1١(‏ وأحمد 


واحتج من 
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ام ت_ممبببباہیسوںججہچہچڈدچچ چ رجش دجسم ص 


والسنائی وحدیث ابن عباس عند الترمذي؛ وحدیث جاہر عند مسلم وأبي داود» ولكن حکم 
ابن حبان (ص/007) بشڈوڈ ثلاث رکعاٹ: 

واحتج من قال بأربع بحديث ابن عباس عند مسلم وأبي داود» وحديث علي عند أہمر 
بسند صحیح - وأشار إليه مسلم (۲۹۹/۱)-» وحديث حذيفة عند البيهقي. 


واحتج من قال بخ بحديث أبي بن كعب عند أبي داود» وبحديث علي عند ابن جرير 


والبزار. 

واحتج من قال بركوع بأحاديث: 

مٹھا: حديث أبي بكرة عند البخاري "فقام ایا فصل بنا ركعتين" زاد النسائي کا 
تصلون" وابن حبان "ركعتين مثل صلاتكم". ۱ 


ومنها: حديث عبد ال رحمن بن سمرة عند مسلم (۲۹۹/۱) وأبي داود "صل رکعتیِن 
وحديث قبيصة الحلالي "صلل ركعتين" عند أبي داود )۲۲٢/٢(‏ والنسائي بسند صححه الحاكم 
وأعله البيهقي بأنه سقط هلال بن عامر بین أبي قلابة وقبيصة. قال النووي: هذا لا یقدح في صحة 
الحديث فإن هلالا ثقة. 

ومنها: حديث سمرة عند أي داود (۲۲۳/۲) والنسائي وأحمد وابن خزيمة وابن حبان 
والحاکم وصححه الثلاثة الأخيرون» وثعلبة بن عباد العبدي جھولء قاله ابن الدیتي وأصلهفي 
أبي داود بلفظ آخر (۲۲۷/۲). ۱ 

ومنها: حديث النعمان بن بشير "إذا خسفت الشمس والقمر فصلوا كأحدث صلاة 
سم من المكتوبة" أخرجه أحمد والنسائي وا حاكم وصححه على شرطها وأقرّه الذهبي 
وأعله ابن أي حاتم بالانقطاع بين أبي قلابة والنعمان؛ وأعله ابن القطان بالاختلاف في إسناده كا 
في نصب الراية (ص ۸) وردّه ابن حزم وصححه النووى فى الخلاصة وقال في الجموع' 
إسناده حسن أو صحيح» وف الفتح (4900//1) صي | 9 


: ان 
بن خخزیمة وابن حبان» وكذا صححه 'إنا 


= 
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ا ۱ ۱ 


ف ا حاشیة عن العينى: 
م لكا ف لعينين 
اطحادي من طریق الثوري؛ وعند أب داود (ص )۲٢۲۷‏ 
5 النسائي من طريق شعبة» وعند الترمذي في الشما 


د وا حاکم وابن خزيمة )۳٢٤٣/٢(‏ 
والطحاري من طريق حماد بن. سلمة» 
وأعلوہ بان عطاء بن السنائب کان اختلط.ولكن قال ابن دقیق النيد في الإا کل ممق 
رری عن عطاء روى في الاختلاط غير شعبة وسفيان» فقال العراقي في نكته على ابن الصلاح عن 
ابن معین: قال: حدیث سفيان وشعبة وماد بن سلمة عن عطاء مستقیم۔ 
'انکسفت الشمس على عهده عليه السلام:فقام. لم يكد يركع ثم زكعء فلم يكد يرقع ثم رقعء فلم 
یکدیسجد" الحديث. E‏ گے 
وقال الحافظ ابن حجر )٦۷/۳(‏ في "باب ما جوز من اليصاق والتفخ ق 1ھ لاج“ 
أخرجه أمد وصححه ابن خزيمة والطبري وابن حبان» وإنبا ذكره البخاري بصيغة التمریض؛ 
لاذ عطاء بن السائب ختلف في الاحتجاج به وقد اختلط في آخر عمرہ لکن أخرجه ابن 2 
دد لہ 1 5 تہ 1 > 7 
57 من رواية سفيان النوري وهو من سمع منه قبل اختلاطء وأبوه وثقه الاي وان 
“ان وليس هو من شرط البخاري» اثثهى. a‏ 
ہے 5 2 داوھ وا وي 
داد بن سلمة سمع ون قبل الاختلاط ‏ قول بھی بن ماف مھا 
مم كذا في الفتح (۳/ ۹۸ و "/ ۳۲۷ جدید). 
وأجابت الحنفية ع . أحاديث تعدد الركوع بوجوه؛ ١‏ 
و و قال ابن الام إا مختلفة مضطربة. 
الأول: أعها مر جو حقہ ثم اختلفوا في بيائه: فقال ابن "مام 
سو ادم سا ے۵ ہکن المع ولا تساوي بينهاء 
5 9 4 به 2 ا تاوت الوجوه ول + ۴ 2 


Scanned with CamScanner 


۱ 6۷ 
ی واگٹر . ويلك مال الشافعي وأحمد والبخاري والبيهقي ابن عبر 
على ذلك فمن تصرف الرواة وإن سلمنا ثبرتا لان 


فإن أحاديث الرکوغین أقو 
'البر وابن تيمية وابن القيم 
ترجیحھا. وقالوا: إنه الصواب وما زاد 
أكثرها في صحیحمسلم؛ فيجاب بالأجوبة التي تأتي بعد. 

ا الجمع بیٹھا بأن صلاة الكسوف تعددت» صليت في أعوام على وجوه. وبذلك 


)٦۷٦/۱( 155‏ واہن جرير وابن المنذر )۳۰٣/٥(‏ وأبو بكر الصبغي والخطابي 
(611» وبذلك جع إسحاق ولكن لم يثبت عنده الزيادة على أربع ركوعات» ولكن ذکر ابن 
خزيمة ثلاث صور: ركوعان وثلاث -وأربع (77/7/1): وحكاه ابن المنذر )۳٠۳/۳(‏ عن 
اشطاق و رهزي ةوا اتخ ( ولط 107 أجسرية). 

قلت:افإسخاق زابن خزيمة وابن المنذر لم يذكرزا الشخيين إلا في ثنتین وثلاث وأريع؛ لأن 
الأخبار فيها ثابتة» قال إسحاق: م يأتنا ثبت أن النبي اة صلى أكثر من ذلك» كذا نی الأوجز 
(۲۷۸/۷). ۱ 

والثالث: الترجيح» ثم اختلفوا في وجهه: 

فقيل: إن صلاة وحدة الركوع توجخت بموافقتها لأصول النافلة» أشار إليها الطحاوي. 
ويزد عليه صلاة العیدین؛ فإنها تشتمل على تكبيرات زائدة » فصلاة الكسوف كصلاة العيدين. 

وقيل: ترجحت بورود حديث قولی؛ قال الفخر الزيلعي وغيره: إنه تعارض ههناالفغل 
والقرل» وهو "صلوا كأحدث صلاة صليتموها " فيترجح القول. وفيه أن هذا.القول مجمل؛ قال 
ابن حبان (ص 5 ٠‏ 9) والبيهقي: معناه "صليتموها في الكسوف". 

وقیل: ترجحت بمخالفة الراوي مرويهء قال الفخر الزيلعى: إن بعض الصحابة كاين 


شالك ويه هلا خم کے - 0 5 7 0 
مرویه» و لا ينبت بل قد ثبت عن ابن عباس خلاف ذلك في كل ركعة 
ركوعان» رواه الشافعي وابن أبي شيبة . 


عباس وعائشة 
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آپواب الكسوف ٥م‏ ۱ 
ع سے سے سس تہ وت 
٠٠‏ ع غود أ قال: ذا کال کن ٹرش کر اص عن بثو 36: 
سجس چس ل پت پا چ ل یں ہے ۱ 
والرابع: التأويل» وفيه وجوہ؛ . ظ 
فأوّله بعضهم بأن الركوع الزائد كان رکوع الأحوال تعتريه في الصلاة هذا يروى عن آي 
عبد الله البلخي. وفيه أنه لا دليل عليه».وأيضًا لو كان كذلك لما كان هناك تناسب في القراءة: 
وهذا التناسب دليل على وقوع الركوع بالقصد. 
وأوّله بعضهم أنه رفع رأسه ليختبر الكسوف» وروي نحو ذلك عن محمد بن الحسن 
فقال: إنه رفع رأسه لیختبر هل زال الكسوف. : 
. قلت: هذا لا یمکن؛ وهو اياي نی مقدم السجد وهو غاص بالناس» ولو كان کذثك 
لأعلم الصحابة بذلك ليعلموا أنه لم يكن هناك قيام ثان. 
وأوّله آخرون بأن بعض من اشترك في الصلاة رفع رأسه؛ لأنه مل من طول الركوع. 
وأول السرخسي )۷٥(‏ منهم بن بعض الصحابة رفع رأسه ظنًا منه أن التبي باي 
رفع رأسه فرفع من خلفهم وظنوا أنه ركع رکوعین: وقيل: فعل ذلك بعضهم متهم مرارّاء قحکی 
كل على حسب علمه. ْ 
وهذه الأجوبة يردها سياق أحاديث الكسوف» ولا معنى لتغليط الراوي ولا إخراج قعل 
النبي لا عن حكم العبادة. ۱ 
ل سفق شرل ابن أوس الواسطيء أبو عثمان الہزار البصري. 
قوله "قال: حدثنا خالد": هو ابن عبد الله الطحان الواسطي. 


قوله "عن يونس ": هو ابن عبيد العبدي البصري. 
قوله " عن الحسن": هو ابن أبي الحسن البصري» أحد المشاهير من التابعين. ۱ 
قوله "عن أي بكرة": وسیأتي في "باب يخوف الله عباده بالكسوف" (ص )١٢١‏ "أخبرني 
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ٹوا این سسس 
3 كنا عِنْدَ الي ہو کوبت ام رسول الله وا ر ردا على کل | 7 
دحل تَصّل پ6 رَكْعتْنِ عَتّی اجَلّتِ لقنن E‏ لق تر 7 
”تق شس ور رڈ رر ری چ ہہ ہ727 
أبو بكرة"» هو نفیع بن ال حارث من مشاهير الصحابة. 

٠‏ قوله "قال كنا عند النبي پل" والظاهر أن أبا بكرة كان حاضرًا عند ذلك الوقت» ركان 
إتيانه إلى المدينة بعد غزوة الطائف» وهي سنة ثإنٍء قاله موسى بن عقبة» فيكون ذلك في السنة 
التاسعة. وسیأتی بيان وقت الکسوف تحت الحديث الرابع 

قوله "فقام رسول الله اة بجر رداءه": وسيأتي في اللباس (ص )۸٦٦‏ من طريق عبد 
الأعل بن عبد الأعلى عن يونس "فقام بر ثوبه" فعلم أن الجر كان للعجلةء لم يكن قصدًا إل 
وأشار إليه البخاري في اللباس (ص۰٦۸)‏ فترجم عليه "من جر إزارة من غير خيلاء". 

قوله "حتى دخل المسجد فدخلنا": اتباعًا له» ولنعمل بمثل ما يعمل به في تلك الخال. 

قوله "فصل بنا ركعتين": فيه دليل على أن صلاة الكسوف ركعتان فقطء وهو الذي عليه 
الأئمة الأربعة» وروی الحسن بن زياد عن أبي حنيفة التخيير بين ثنتین وأربع وأكثر. 

وقالت الظاهرية: يصلى من طلوع الشمس إلى الظهر ركعتين» وبعد الظهر إل القرب 
أربعّا وني خسوف القمر بعد المغرب إلى العشاء ثلانًا وبعد العشاء إلى الفجر أريعًا لحديث 
النعمان بن بشیر "فصوا كأحدث صلاة صليتموها من المكتوبة"» رواہ أحمد والتسائي. 

واستدلت الحنفية بهذا الحديث وبأمثاله على أن صلاة الكسوف کون بركوع في ركعة 
كهيئة النافلة. وأجاب الجمهور بأن قوله "ركعتين" مجمل» وقد جاء في أحاديث جاعة هن 
الصحابة بالآسانید یڈ في الصحيحين وغيرهما تعدد الرکوع؛ وهي أحاديث مفصلة» 
والفصل قاض على المجمل. ۱ 


٠ ٠ ٦‏ " : .ا الصلاة 
قوله 'حتی انجلت الشمس :أي وهم قد فرغوا من الصلاق فلو انجلت في أثنا ۱ 


=> 
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أبواب الکسوف ۷ 
وت حي لدا اشوا فصوا اذو حم تی بش کا پگ 
لح وت مت ل ع ا ا چ ی چ و 
فقالت الحنفية: يتمها برکوع واحد كالنافلة» وقالت الشافعية والحنابلة: يتمها برکوعین, ولكن 
يخفف عند الحنابلة» وقالت اا إن انجلت كلها بعد تمام ركعة بسجدتيهاء فقال سحنون: 
يتمها بقيام وركوع فقط من غير تطویل؛ وقال أصبغ: يتمها على ستتها بلا تطریلء قال الدردير 
قولان بلا ترجيح» كذا نی الأوجز .)۲۸٥/۲(‏ ۱ 

وهذا الذي نقلته من قول أصبغ أنه يتمها على سنتھا هو الذي ذكره الدردير كا نقله ٠‏ 
شيخنا زكريا في شرح ا موطاً )۲۸٥/۲(‏ وحكى الحافظ ابن حجر )٤۳۹/۲(‏ عنه أنه قال: يتمها 
على هيئة النوافل المعتادة» انتهى. وأظنه وهمًا؛ لأن الدردير صنف الكتاب لنقل أقوال مالك 
وأصحابه؛ فقوله أضبط وأحكم. 

لو نجل حتى مو من الصلاة فيدعون ولا يعيدون الصلاة لآن تکرار الصلاة لى 
يأت في حديث. 

قوله "فقال" : أي النبي رر 

قوله "إن الشمس والقمر لا ینکسفان لموت أحد": قاله إصلاحًا لما كان عليه آهل 
الجاهلية» وردًا لما قال الناس في ذلك إنہا انكسفت لموت إبراهيم ابن النبي يلاء 

قوله "وإذا رأيتموها": زاد في اللباس (ص )۸٦٦‏ من طريق عبد الأعلى» "قإذا رأيتموها 

قوله "فصلوا": صلاة الکسوف: قد ذكرت اختلافهم في حکم هذه الصلاة تحت الترجمة. 

اورا رسيا ق عنديك المغيرة (ص )۱١١‏ "وادعوا الله" أي لاستجلاب 
رحته سبحانه ولدفع ما تخشونه من أن يكون ذلك مقدمة للعذاب» وسيأق في حديث عائشة 
"لاصيا الله وکوا وصلوا" فذكر الأمر بالتكبير قبل الأمر بالصلاة» وهذا من الرواة» ولا يضر 
ذلك؟ فإن المقصود الاشتغال بالصلاة والدعاء والذكر, ظ 
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۸ھ 


ور عن فيس 
1 دتا شِهَابٌ ع بك عا قال؛ أخبرنا راهيم بن عن نای مز 
سرغت آآا شوو يَعُولُ: ل ا للا شضس 3 لم ار 7 


الاس وکیا ان ون آیا يت الو ُو وا ص 
سے ا سے 

قوله "حتى يكشف": أي يزال. ۱ ۱ 

قوله "ما بكم" : أي ما نزل بكم من خشية نزول العذاب في هذا الوقت. وسيأني في 
اللباس "فضلوا وادعوا الله حتی يكشفها الله" حالة الخوف أو حالة الكسوف. 

قوله "عن إسماعيل": هو ابن أبي خالد البجلي. 

قوله ”عن قيس": هو ابن أبي حازم. . 

قوله "قال: سمعت أبا مسعود" : وهو عقبة بن عمرو بن ثعلبة الأنصاري البدريء وف 
کی ضس کی " رد على ما قال الإمام مسلم في مقدمة صحيحه: إنه لا يعرف 
اض ون ا اس سرت و اا حل أن اليا تراط اللقاء أو الساع قي قبول 
الإسناد العنعن لا يصح» ولكن لما سقط دليله سقط دعوآة: 

وادعى الإمام مسلم أن هذا الشرط لا يصح صلا لا تقليدًا للسايق؛ لأنه لم يقل بنا 
الشرط أحد ممن يعتمد على قوله» ولا استدلالًا؛ لأن الذي اشترط اللقاء إن قال به لاحتال 
الإرسال وأن يكون بین الراوي والمروي رجل ثالث لم يذكر. وهذا الاحتمال موجود عند ثبوت 
اللقاء. وجوابه ظاهر؛ فإن احتمال الإرسال عند عدم اللقاء أقوى من احتيال الإرسال عند ثبوت 
اللقاء والمعتبر هو الأقوى. 

وزعم مسلم أن السماع إن يطلب عن المدلسء وجوابه أن هذه المسألة تعلق بعنعنة غه 
الدلس يطلب منه السماع واللقاء لتحصيل غلبة الظن بالاتصال. وأما المدلس فيشترط “ 
تصريح السماع في كل موضع لإزالة احتمال التدلیس؛ فإنه اف مي الل 2 ل رض ۲ 
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8 2 

16 5 ن عمّرٌ 2 2 ۶ وض ر 2 

عَنْ أبيه عن ابْنٍ عمَر کان يي ن الي کان إنَّ السّمْسَ وَالْقَمَرَ يفن لَرْتِ أحَدٍ 
یبال" وکا - غ یات الله دا راوها مَصَلُوا. ١‏ 


ہس وت فير بن شف اّ: تحت اسمس على عو زشولِ اللو كلاد بوم 


مرس ر ل 


ت راهيم فَقَال الث قت الس برت رام قال رسو 
مر لا نومان وت أَحَلٍوَلآسَياهِ دارم صَلُواوَاذعُوا الله 


سے چ 


۶ 


أعلم. 
قله "فإذا رأيتموها فقوموا فصلوا" سیل مم لآ بن نے الع وک رو سن 
لأا علقت بالرؤیةہ وهي ممکن في كل وقت» وهو قول الشافعي. واستثنى منه ا حتقیة والختايلة 
رقت الكراهة» وعن المالكية وقتھا وقت حل النافلة إلى الزوال» كذا في الفتح. وظاهر العتي 
(۷ء) أن أحمد مع الشافعي. 
ول كرك اس خی ريك الحا تع 
قوله "ولا حیاتہ": آي ولالحياة شرير. 0 
قوله "كسفت الشمس يوم مات إبراهيم": ذكر الطبري )۹٥/۳(‏ تبعًا ذلواقدي أنه ولد في 
ذي ا حجة فى السنة الثامنة. ۱ 
تو ل "فقال الناس: كسفت الشمس لموت إبراهيم ": قال ال حافظ ابن حجر؛ مات إبراهيم 
بالمدینة في السنة العاشرة من الحجرة كما عليه جمهور أهل السیر؛ وقيل إنه كان سنة تمع» وجزم 
1 التوري بأنها كانت سنة الحديبية, 
فلت: واختلفا في العام الذي وقع فيه الكسوف وصلیت فيه صلاة الکسوف: ا 
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۲ باب الصدقة في الکسوف 

0 اا 
حبان في تاریخ (۲۸۲/۱) وابن ا جوزي في التلقيح (ص ١‏ 7) وآخرون: إنه السنة السادسة. 

ونقل شيخنا زكريا في الأوجز )۲۷٥/۲(‏ عن صاحب تاريخ الخميس أنه قال: ونی هذه 
السنة - يعني السئة السادسة. - كسفت الشمس أول مرة قبل الكنوف الذي كان فيه مرن 
إبراهیم. ۱ ظ 

وذكر علي القاري (۲۷۱/۲) عن ابن حبان أن کسوف الشمس کان في السنة الخامسة 
وهو وهم من القاري؛ فإن أبن حبان ذكر (191/9) في اسنامسة كسوف التجرع وكذاض 
السبجودى (1 7 © أن توق القمر كان" في'التاشنة».ؤذكر الباجورئ آ۵ كوف افر 
المذكور في الحديث وقع في السنة الثانية. 

فائدة: ذکر اا سليان المنصورفوري في كتابه في السيرة المسمى ب"رحمة للعالمين” 
)٠٠١/5(‏ أن الكسوف وقع في عهد النبي ولا بعد المجرة عشر مرات» ونقله صاحب الحاشية 
السلفية على سنن النسائي (۱۷۲/۱) مفصلًة؛ مختصره أنه وقع کسوف واحد في كل من الثاتية 
والثالثة والسابعة والعاشرة؛ وهي أربع» ووقع كسوفان في كل من ا حامسة والسادسة والتاسعة 
فهي ست: والمجموع عشرة» والله أعلم.. 

وقد ذهب إلى تعدد الكسوف بعد الحجرة» كل من قال أن اختلائ الأحاديث ف علد 
الرکوع فی ركعة حمول على أن الكسوف وقع مرات» فصل النبي پا مرة بركوعين ومرة بغ 
ومرة بأربع» وتقدم ذلك. 

قوله "باب الصدقة في الكسوف": وم الباب بعد الصلاة في الكسوف؛ لأن الصدقة 
تالية للصلاة» كذا في الفتح. 

وهذا الباب باب في باب؛ فحديثه من باب الصلاق فكأن المصنف أثبت أولَا الصلاة 


= 
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أبواب الكسوف ۱ 


8ئ ن تيك عن نام ہو ُز ن ایو عن وة أ 
ا د الل لو سول اللہ واا قصل رشول اللو زی کم نئال 
م ا 3 ئ ام فَأطَال ايام وهو دُونَ ليام الأول 5 ٿم رَكَمَّ َطَالَ 
لرو] حر وڈ الركوع الاو ثم جد حا اجوق فم عل في ارق الأخرى يم 


و کو وس َك تبلتِ الشّمْسٌ تَحَطْبَ الاس تَحَیة الله رآتی َلثم 
إن الس وَالْقَمَرَ كان مِنْ آيَاتٍ الله لأَيحْسِفَانِ لوت أحد ِ ولا لیا لن رٹم دلق 


2 کے 7 
ادعو الله وَكَبدُوا وَصَلّوا وَتَصَدَتُرا کا قال: جا اع جار ہیں 
ل عبده اوک 


یز عبد 


ما وہ 


ین د وال لو لمر ما عله حکتم قلیاد ولیک کش کیا 


الكسوف قولا وفعلا ثم أشار إلى صفتها بالرواية التي ا تحت هذا الباب» وتقدم ما قیل غير 
ذلك ولكن الصواب عندي هو الذي ذكرته كا أوضحته في أول الكسوف. 

قوله "فأطال القيام وهو دون القيام الأو ل": في القيام الثاني قراءة الفاتحة عند الأكثرين 
غير محمد بن مسلمة المالكي. قالت الشافعية: يستحب الإطالة وإن لم يرض بها القوم. وقال ابن 
المهام: إنها مستٹی من كراهة التطويل. والظاهر أنه مذهب ا حخنابل فإتهم صرحوا باستحياب 
التطويل مطلقًا. وهو یرد على ما رواہ محمد بن الحسن في الأصل )547/١(‏ عن التخعي قال: إن 
شئت طولتھم| وإن شئت قصرتما. 

قوله "فأطال الرکوع وهو دون الرکوع الأول" : ولو اقتدی أحد في الركوع الثاني لا يعد 


مدرك الركعة عند الشافعية وا حناہلة وقالت المالكية: هو مدرك الركعة. فاق اواو الأصل 
هو الركوع الأول» وقالت المالكية: : الركوع الأول سئة والثاني فرضء 
قوله "ما من أحد أغير من الله" ت اک انی أن وجه اتال هذا الكلام بها جلدم ج 


آہم أمروا باستدفاع البلاء بالذكر والصلاة والصدقة. 
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قوله "باب النداء ب"الصلاة جامعة " في الكسوف": أجعوا على أن لا أذان فيها ولا إقامة 
قاله ابن عبد البر وابن دقيق العيد والنووي (۲۹۹/۱) 

و أن: النداء. بذلك مشروع صرح: په الشافعي والحتايلة. والحنفية» واختلقت 
المالكية» قال الشافعي. في الام (۱۸۱/۱):.لا أذان إلا لمكتوبة وكذلك لا إقامة فأما الأعیاد 
ET‏ شهر رمضان» فأحب إلي أن يقال فيه "الصلاة جامعة"» وإن لم يقل ذلك فلاثيء 
عل من تركه إلا ترك الأفضلء انتهى. 

قلت: هذا النداء سنة في الکسوف عند أحمد وابن خزیمة (۳۱۱/۲) وابن النتر 
»)۲۹٥/۰(‏ وهو مذھب الحنفية: قال ابن امام )۸٤/۲(‏ ؤصاحب البحر وصاحب الدر المختار 
(۱۸۲/۲): وينادى "الصلاة جامعة " ليجتمعوا. 

واختلفت المالكية؛ قال الصاوي ني بلغة السالك (۱۷۸/۱): ولا يقول: الصلاة جامعة 
- ابن ناجي» نقل ابن هارون أنه لو نادی مناد "الصلاة جامعة"» لم يكن به بأس» وهو قول 
الشافعي؛ واستحسنه عياض وغيره لما في الصحيحين أنه - عليه الصلاة والسلام - بعث ماد 
ينادي الصلاة جامعة اه. خرشي؛ انتهى. وأما العيد فتقدم أقوال الأئمة فيه في العيلين 
(ص ۱۳۱). 


e ET :)۹٦۸/۳( وقال الغساني‎ 


ابو نعيم آنه ابن راهويه؛ و يرجح ابن حجر .)٣٥٣/٢(‏ 
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oY ال‎ 3 


ان مرو قال: گا کمن الک2 12 ون ده 
الله پل رد 7 2 تک 


٠‏ باب خطبة الإمام في الکسوف 

وقالت عائشة وأسماء: خطب النبي 627 
و ب اس سس لہ ہے 

ويحى بن صالج هو الوخاضي - ہضم الواو وتخقيف المهملة ثم معجمة - الخمصي» 
صدوق من أهل الرأيء كان ا "باب إذا كان الثوب ضيئًا" (ص ٥۲‏ 
وهو من شيوخ البخاري» ولكن أخرج له ههنا بواسطة إسحاق. 

قوله "نودي أن الصلاة جامعة ": كلمة أن تفسيرية ومرادہ أن احضروا الصلاة حال كوا 
جامعةء ويجوز أن يقرأ أن بفتح ا غمزۃ وتشدید النون والصلاة اسم لحا. 

قوله "باب خطبة الإمام في الکسوف": أي یستحب أن يخطب الإمام ,06 وخ 
مذهب الشافعي وإسحاق بن راهويه وابن المنذر )۳۰۸/٥(‏ وابن جرير وابن خزيمة (381/1) 
رجماعة من الحنفية كصاحب الخلاصة وقاضيخان وآخرين» ول يقل بها مالك وأبو يوسف وأحد. 
قال ابن عابدين :)٢٥٥/١(‏ والمشهور - يعني عند ا حفیة - أنه لا خطبة» ثم من قال بالخطية قال: 
يخطب بعد الصلاة کا في حديث عائشة في الباب» وراجع المخني (۲۷۸/۲) وكشاف القناع 
(۷) ۱ 
ووقع في حديث ابن مسعود " انکسفت الشمس على عهد رسول الله واي فقام 
فخطب الناس» ثم نزل رسول الله اة فصلى ركعتين"» أخرجه ابن خزيمة (۱/+٦۷١)ء‏ وقال 
7 فينبغي للإمام في الكسوف أن يخطب قبل الصلاة وبعدها. 

قلت: ولكن حديث ابن مسعود فيه أبو بكر عبد الرحمن بن عثان البكراوي وهو 
صعیف: فالراجح تأخير الخطبة کا في حديث عائشة؛ وهو متفق عليه. 
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ot 


: ۴ یہہ ای و ہے 6ر 
ای کي الليْكُ غ عقيل ني ابن شهاب (ح) ول 
عرق یی بن ہکر قال: کد عَنْ عن رح يي 


جن تی ملع شال | جات ارک کو زع لال تلج 
ا فو قدت ا فى غاا فَكَرَجج إلى الج 
5 یر سی حَسَدَتِ الشمْس في و الي اها تَحَرَج إل ل 


1 
سر و 


20 ےہ و م 0 
ص الاس ورا فكي كارأ ول لله پا اء طويلة ثم كبر ركع ركُوعًا ويلا 


000 0 


ا سوح الله لَنْ مده مام و بج وََرَا را٤‏ طَوِيلة ِي انی هن راء الأولى ثم كر 
ور ۶ 

م روَا طويلاً ہُو ی رلک اک مال سوح لين مده رب ولك المد 
وت ِل دلِكَ َاستَكْملٌ ارح رب كَمَاتٍ في ازم سَجَدَاټ وان 
اسمس قبل أن ينض تع قام قأثتى عل الللو بی ہُو مل کم کال هما يتان من آیاتِ الأول 


ت 


سا زت ای ولا از لا رکا الما ل اللاو ابت وذ يعاس 


یٹ ع 2 ا ر 6 و 2 ك2 
ن عَبْد الله بْنَّ عبّاس ي گال جد يحَدْثْ يوم حَسَقَتِ الشّمْسٌ بو یب عروة› زشة فقلت 


1 08بت 


عرو إن أ 017 المي ا جل لاہ 
٠۰‏ و کے 
أخطأً السّنّة. 


قوله "حدثنا بجیی بن بكير": سيأني السند الأول بمتنہ في بدء الخلق (ص ٤٥٥)۔‏ 

قوله "وم يزد على ركعتين مثل الصببح" : دلالته لمذهب أبي حنیفة؛ فإئه بعید عن ابن اليد 
أن يصلي بالقوم بدون تحقيق الكيفية. 

واعتراض عروة مبني على روايته عن عائشة» وقد اختلف رواياتها في عدد لركوع كأ 
في اللامع ملخصًا. ٠‏ دفي كلامه نظر 


ظاهر؛ فعروة قال فيه الزهري: بحر لا ينزى» ذكره ابن س“ 
وبعيد عن مثله أن يخطأ أ 7 


خاہ عبد الله وهو صحابي من غير تحقيق, 
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8 باب هل يقول: > 4 ٹ الہ 5 أو * شع؟ 


قوله "باب هل يقول: كسفت الشمس أو خسفت": قال الزين ابن المنير: أتى بلفظ 
الاستفهام إشعارًا منه بأنه یرجح عندہ في ذلك شيء» وقال الحافظ ابن حجر: لعله أشار إلى ما 
رواه اين عيينة عن الزهري عن عروة "لا تقولوا كسفت الشمس: ولكن قولوا خسفت'ء أخرجه 
مسلم. قال الحافظ ابن حجر: ولكن الأحاديث الصخیحة تخالفه لثبوتها بلفظ "الكسوف في 


الشمس "من طرق كثيرة. 

قلت: ولکن ساق البخاري في الباب 7 عائشة بلفظ "خسفت الشمس" وهو مواقق 
لماقال عروة. , ۱ ۱ 

قال الحافظ ابن حجر: والمشهور في استعمال الفقهاء أن الکسوف للشمس وا حسوف 
للقمرء واختاره ثعلب؛ وذكر الجوهري أنه أفصح» وقیل: يتعين ذلك» وحكى عياض عن يعضهم 
عكسه وغلطه لثبوت الخاء في القمر في القرآن. وكأن هذا هو السر في استشهاد المؤلف يه قي 
وو یتانب یا ا اد ا ی 

وقال القاضي ابن العربي وا حافظ المنذري: حديث الكسوف رواہ عن النبي ويا تسعة 
عشر نفسّا رواه جماعة منهم بالكاف وجماعة بالخاء وجماعة باللفظين جميعاء كذا نقله القسطلاني. 
ديظهر لي أن البخاري يذهب فيه إلى تفصيل» وهو أن یتبع القائل ما جاء في القرآن وا حدیثء 
فبقرل کا وردہ وأما فيا سواه فيجوز كلاهما لورود اللفظين في الأحاديثء ولا يتعين ال حاء وإن 
کان رجح لموافقة قة القرآن ولموافقة كثير من الأحاديث؛ ولكن لما 1 یکن متعینًً عمل المؤلف 
بالجائز الآخخرء فقال فيها سيأتي: باب ما جاء في الصلاة في كسوف القمر؛ مع أن اللہ تعالى قال: 
۶ سف ِحْسَفٌ الْقَمَرُ 4ء نکان الصنف يرى الأمرين من الأحاديث وأن الآية لا تدل على تعيين 
ھا فی القمرء بل هو استعمال لظ في ما يجوز وفيا هو أولى. 
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۳ 
قل لعز وجل مہ جت ون ورم ام مق 092 
رھ مر 
عبن E ey‏ عَائِمَةً رَو کے ل أن پآ رَسُولَ الله لعل 
ہے ع ہے۔ عاض کی 
کیسیب القشش كام مکی مرا اه طويلة م رک وما ولا ا 5 
0 


نے ا HK‏ وس 
وئام کا هُوٌ م ا ا راء ويل ووي آذئی ون الاق ول ثم رکم روء 
وَهِيَ أَدنَى : و رر رر ثم قعل نی الوَكْعةٍ ارب 


4 
٠ وال‎ 


رت از سام رک لی تم تق هاي لق في كُسُوفٍ اس الْقَکر: إا ايان 


ل 


یات الله لمان وت أَحَل» وَل یاه ذا ََيتمُوهَا فَافْرَعُوا إلى الصّلا 5 


a 


.٦‏ باب قول النبئ ا: خوف الله عبادہ بالكسوف 


قوله "وقال الله عر وجل 8 رسف لْقَمَرْ €": آشار بالآية إلى أن الأول في القتر 

الصوف کال القرآن فيكوت الأكسوف الشمس» أو أشار إلى اختصاص الخسوف يالقمر فهو 
تشعر لق اختصاض الشمس بالكسوفه أو أن الذي يعرض للق يمر فر ال وقدشي 
في القرآن بالخاء نی القمر فليكن للشمس كذلك - الأخيران لابن حجر والأول للعيني. 

قوله "إنبما آيتان من آيات الله لا يخسفان": فيه الترجمة. 

قوله "باب قول النبي يلل يخوف الله عباده بالكسوف": فيه رد على قول أهل الي أن 
الكسوف أمر عادي لا يتقدّم ولا يتأخر | ذ لو كان كذلك ما كان فيه تذويف ويصير بمئؤلة اله 
والجزر في البحر» وقد رد عليهم ابن العربي وغیرہ, 

قلت: كونه أمرا عاديا لا يناني التخویف: فالله قادر على إبقاء هذه الظالمة وأن لابعطها 
النور ثانیّاء فالريح الشديدة والسیل والطوفان أمور عادية ولكن يورئن اللنوف والضرد. : 
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قاله أبو موسى عن النبي ہلا 


ا کی کم وار کرک ے فيج سكا ووو 
. حدثنا فتیبة بن سیل قال: دا د ره زيل 


بن ريڍ ڪن پوس عن اسن عن أب بَکراً 
۲ب 2 7 و 9 وم 41 

:قال رول اللو وكيك إن الشّمْسَ وَالقَمَرَ ايان يِن آیاتِ الله لا ينكان وت آعر 
رلک ليوف يها ي 


یگ َد الَْارِثِ وشبة وسالد ن عبد اللو وکاڈ بْنُ سَلَكَة عَنْ برئی: رف الله مها 


گان ُوسى عَنْ مرلو عن ا لسن قال: أخبرني ابو بره عن الي يكل يرف لله جا 


۷. باب التعوذ من عذاب القبر في الكسوف 


قوله "لم يذكر عبد الوارث وشعبة" عبد الوارث هو ابن سعيد التتوري وشعبة إمام 

فو : ش 
المحدثين وضل المصنف خذيثهما في باب الصلاة في كسوف القمر (ص »)١45‏ وخالد بن عيد 
الله الخاد رفا ق بات الصلاة في كسوف الشمس (ص 5و وحاد بن سلمة الإمام 
العروف عن يونس» وصله الطبري. 

قوله "وتابعه موسى عن مبارك": 
حجر: لم يقع لي هذه الرواية إلى الآن. 

قوله "تابعه أشعث عن الحشن": ليس فيه ذكر التخويف» فالأولى تقديمه على متايعة 
موسی: كذا من الفتح وغيره. 

قوله "باب التعوذ من عذاب القبر في الكسوف" : قال ابن 
عند الكسوف أن ظلمة النهار بالكسوف تشابه ظلمة القبز وإن كان نباراء والثيء ء بالشیٰء يذكر 


أي تابع حمادّاء وهي متابعة بعيدة» قال الحافظ ابن 


المثير ف اللماشية: مناسبة التعوذ 
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ہدج موس 


وي مش ئل تك أن 2 سوي عن عَْرَة ونټ ب لحن 


۹, حا عبد سی 
22 >5 أن ود به جَاءثْ انا اخم و ب ار 

عن عایقة زج لين يكل أذ مر مال رَصُولُ الله 7 
420 00 000 

سات عَائِقَةُ وشو لد 4 ا ب الئاس لي قبورهم» د کا کان 


7ئ 
ا ا و ول و و و جڪ م 
فيخافٌ من هذا کا يخاف من هذاء فيحصل الاتعاظ بهذا في التمسك ہما ينجي من غائلة الأخرة, 
كذا تقله الحافظ ابن حجر .)٥۳۸/۲(‏ وقال شیخنا زكريا: وقد يكون السبب في ذكره عند 
الكسوف أن عذاب القبر أوحي إليه به إذ ذاك كا يشير إليه حديث الباب» وفيه إشكال؟ فإنه سيأتي 
أن النبي مَك أوحي إليه بعذاب القبر بعد ذلك. ۱ 
۱ فالحاصل أنه ينبغي التعوذ من عذاب القبر عند الکسوف لأن النبي اياي تعوذ منه عند 
۱ الكسوف. وإنا تعوذ واا منه لأنه أوحي إليه بعذاب القبر عند ذلك أو لأن ظلمة الكسوف 
تذكر ظلمة القبرء کیا تقدم. 
قوله "عن مالك عن يحيى بن سعيد" هذ اخدیث أخرجه سلمف لکسرف 0۹۷/00 
من طريق سلمم|ن بن بلال عن جیی. 
قوله "جاءت تسألها": م يج بیان ما سألت في طريق عمرة» وجاء في طريق شقيق أخرجه 
هناد في الزهد )٤۳١/١(‏ عن أب معاوية عن الأعمش عن شقيق عن عائشة قالت: دخلت علي 
یہودیة فاستوهبتها طيباء فوهبت ھا عائشة؛ فقالت: أجارك الله من عذاب القبر» الحديث؛ ولكن 
أخرجه النسائي )١١0/5(‏ عن هناد بإسناده بلفظ "فاستوهبتها شرت" فلعله وقع تحريف في نسخة 
الزهد. 
قوله "عاندًا بالل" : قال ابن السید: هو منصوب على المصدر الذي يع لاقل 


كقومم "عوفي عافية"» أو على الخال المؤكدة النائبة مناب المصدر والعامل فيه عذوف كأ فا 


= 
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أبواب الكسوف ۹ 
"أعوذ باله عائةًا" وم يذكر الفعل؛ لأن الال نائبة عنه؛ وروي بالرفع آي أنا عائذ گرا نن 
(018/5). وجزم السهيلي (۲۰۸/۱) بأنه منصوب على الحال» وحكي عن سيبويه أن الفعل 
الناصب له مما ترك ذكره؛ قال السهيلي: وذلك لحكمة وهي أن الفعل لو ظهر لم خل أن يكون 
ماضیا أو مستقبلاء فالماضي يوهم الانقطاع والمتكلم إنما يريد أنه في مقام العائذ وفي حال عوذ 
والفعل المستقبل أيضا يؤذن بالانتظار وفعل ا حال مشترك مع الستقبل في لفظ واحد وذلك يوهم 
أنه غير عائذ» فكان مجيئه بلفظ الإسم المنصوب على الحال أدل على ما يريد؛ فإن عائذا کقائم 
وقاعد وهو الذي يسمى عند الكوفيين الدائم فالقائل عائذا بك يا رب إنا يريد أنا في حال عياة 
با زاعائق في هذه انال تكلقه وَنداڈء ای أقول قزل هذا غائنا ولیں دير خت را 
Ê‏ موا ۶۸/7۸7۷1 ۱ 
واستعاذته اياي من عذاب القبر في هذه الرواية يحتمل أن يكون مبنیا عن خبر اليهودية 
ولكن الإمام الطحاوي قال في مشکله (۱۹۲/۱۳): إن النبي يال ما سمع خبر اليهودية دقع 
ذلك ثم بعد ذلك أوحي إلية بعذاب القبرے ة قلت: ولکن لیس في هذا الطريق إنكار من النبي پل 
عذاب القبر إن) فيه تعوذه ب منه كا ذكرت» واستعاذته يحتمل أن يكون مبنيا على خبر اليهودية 
ويجتمل أن يكون بناءه على أن سماع العذاب يحرك الإنسنان على الاستعاذة منہء والاحتمال الٹاتی 
أظهر؛ لأنه ويا أوحي إليه في عذاب القبر بعد ذلك» فأخرج أحمد )۲٥۸/٦(‏ ومسلم (۲۹۷/1) 
والطحاوي (۱۹۷/۱۳) من طريق الزهري عن عروة عن عائشة قالت: دحل علي رسول الله 
كل وعندي امرأة من اليهود وهي تقول: هل شعرت أنكم تفتئون في القبور؟ قالت: فارتاع 
رسرل الله ااي وقال: إن تفتن اليهود» قالت عائشة: ؛ فلبئنا ليالي ثم قال رسول الله ا: هل 
شعرت أنه أوحي إلي أنكم تفتنون في القبور. ويشهد له ما أخرجه البخاري في "باب صلاة 
الکسوف في السنجد' کو ےم 


Scanned with CamScanner 


4 ك۳ 6 مح د و .0 1 م 04 
H4‏ طَوِيلاً» مام قِيَامًا 7 5 دُون القِيَام الأول كع ركوعا ۶ وهو دور 
الركوع الول مُه رق قسج ثم تام 1 2 رت وَھُو دون فی الأول تمر 


2 0 52 
ولا رو لے الأول قفن fit‏ یا کوک 0 
7 ہی جر 00 0-0 فقال ما شاء الله ل يول ٤‏ 
روَا ويلا َه ُو الرگوع الأول ثم رق فسح ا و 


رر 2 ےک 
مرَهُعْ أن يعدا ِن عَذَابٍ الْقَِْ 


۸. باب طول السجود في الكسوف 


قوله "باب طول السجود في الكسوف": يعني أنه ثابت بالحابيث» واختلف فيه الفقهاء: 
فقال ابن القاسم في المدونة :)٠١١/١(‏ لا أحفظ طول السجود عن مالكء وقال ابن النذر في 
الإشراف :)۳۰٣/۲(‏ كان مالك يقول: لم أسمع أن السجود يطول في صلاة الكسوف» قال ابن 
المنذر: وهذا مذهب الشافعي وأحمدء انتهى. قال الباجي (۱/ ۲۲۷): واختلف أصحابنا في تطوبل 
السجود فقال ابن حبيب: لا يطول السجود وقال ابن القاسم: يطيل السجود وهذا هو العروف 
عند المالكية» ثم قيل: إنه مندوب» وقيل: سنة يجب بتركه سجود السهو. 

وللشافعي قولان» ولأحمد روايتان» ما مذهب أحمد فيا ذكره عئه ابن المنذر - وهو عدم 
التطويل - هو قول عند الحنابلة نقله المرداوي )٤٤٤/۲(‏ عن جماعة منهم» ولكن المعروف في 
كتب أصحاب أحمد التطويل صرح به أبو القاسم الخرقی في مختصره والموفق في المفني (110/1) 
والمقنع وابن أبي عمر في الشاني» ونقله المرداوي عن جماعة كبيرة وقال (1/ 4 4): هذا الله" 
:وقال ابن مفلح ني الفروع :)۱٥۲١/٢(‏ وهو الأصح. 
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إيواب الكسوف 0٤١‏ 


+ كوس‎ ٠ 


۱۰۰ ع أن ان حك يان عن تی عن بي سام عن خب وښن رو : 
سجس سيب سي ع ع سس چرچ سس ہے ون 

وآما مذهب الشافعي فالعروف عنه عدم التطويل صرح به أبر إسحاق الشيرازي وغیرہ 
وقال النووي (۲۹۱/۱): واختلفوا في استحباب إطالة السجود فقال جمهور أصحابنا لا يطوله بل 
يقتصر على قدره في سائر الصلوات وقال الحققون منهم يستحب إطالته نحو الركوع الذي قبله 
وهذا هو المنصوص للشافعي في البويطي وهو الصحيح للأحاديث الصحيحة الصريحة في ذلك. 
قلت: واختارہ النووي ف تصانيفه المنهاج (ص ۲۲) والأذكار وغيرههما. 

ونص الشافعي في البويطي على التطویلء ولفظه: ثم يسجد سجدتين طويلتين يقيم في 
كل سجدة نحوا نما قام في ركوعه» واختارہ أبو العباس بن سريج والنووي» وقال به ابن خزيمة 
۲7 ) وابن المنذر (707/7) وقال: رأت طائفة من أصحاب الحديث تطویل السجود قيهاء 
واحتجوا بخنر عبد الله بن عمروء وبه نقول: قلت: قد ورد طول السجود في حديث عائشة قي 
الباب وني حديث آسماء عند البخاري في باب بلا ترجمة: بعد "باب ما يقرأ بعد التكبير” 
(ص 1١8‏ ). 

وأما مذهب الحنفية فقال في الدر المختار (۱۸۲/۲): يطيل فيها الرکوع والسجود 
رالقراءة» قال الىال: وهذا مسنثنی من كراهة تطويل الإمام الصلاة» ولو خففھا جاز. 

ولأصحاب المذاهب تفاصيل ذكرها شيخنا زكريا في الأوجز (۲۸۲/۲). 

قوله "حدثنا أبو نعيم": هو الفضل بن دكين. 

قوله "حدثنا شيبان": هو ابن عبد الرحمن النحوي؛ وهكذا وقع عند ابن خزيمة أيضَاء 
داقع ني إتحاف المهرة "سفيان" بدل "شيبان"؛ ولعله تحريف, 

قوله "عن يحيى": هو ابن أبي كثير كا وقع التصريح به عند ابن خزيمة )1۷١/١(‏ عن 
مد بن يحيى الذھلی عن أبي نغيم. 
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6:5 
أبواب الكسوف 


اس سير 
قای: كا عقت روگ عل عه رول اللہ الا ودي أن اسل ایا ری ر 
م۶ 2 مد و CET‏ سم 7م 2 14 

َك رین في سد و ہم قام فرع رين في جد وم جس ٿم جج عَنِ اسمس 

َالَ: ولت عَِمَ رضي الله ووزبا: ات شرا مك ل طول مِٹهّا. 


في 


۹ باب صلاة الكسوف جماعة 


قوله "قال: وقالت عائشة": هذا موصول بالإسناد السابق» وضمیر "قال" برجع إلى أبي 
سلمة فإنه روى أول الخبر عن عبد الله بن عمرو؛ وروى قوله "ما سجدت سجودًا قط كان أطول 
متها" عن عائشة. : 

قوله "باب صلاة الكسوف جماعة": أي إنه سنة» وهو قول مالك والشافعي وآحد واين 
المنذر (٥/۳۱۰)ء‏ والجمهور قالوا: تصلى جماعة سواء بحضر الإمام أو لم يحضر 

وقال أبو حتيفة وسفيان الثوري: إن حضر إمام الجمعة یصلؤن جماعة وإلا فيصلون 
وحدانًاء وحكى اللخطابي )۲٥٦/١(‏ عن أهل العراق» وابن المنذر )۳۱۰/٥(‏ عن أي حتيفة ام 
يلون وخیاٹازلضلول :جاک ارگا اتل اسه نان غاد اب قسن حكن ف الأصل 
)54/١(‏ قول أبي حنیفة کیا حکیناء وحكي عنه أنه قال: ولا ينبغي أن يصلي في کسوف الشس 
جاعة إلا الإمام الذي يصلي الجمعة» قال: فأما أ أن يصلي الناس في مساجدعم جماعة فإي لا أحب 
ذلك وليصلوا وحداناء انتهى. 

وكذا ذكر مذهبه شمس الائمة السرخسي )۷٥/٢(‏ والكاسائي في الیدائع: وجاعة 
آخرهم ابن عابدین في رد المحتار (6619/1» وقال في البدائع: : وعن الإمام في شي دول ”ب 
لكل إمام مسجد أن يصلي ہجماعة في مسجده» ثم قال: والصحيح ظاهر الرواية؛ لآن أداء ها 
الصلاة بالجماعة عرف بإقامته بلا فلا يقيمها | إلا من هو قائم مقامه: 

داستدل الوئق (۲۷۲/۲) للجمهور بان ابي كلك قال: إذا رایعم ذلك فصلواء ا 


> 
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وصل لهم ابن عباس في صفة زمزم؛ وجمع علي بن عبد الله بن عباس» وصل ابن عمر. 

1 وھ ےرہ 20 om‏ 0 
۲ء دتا عبد اللو رم ن تشلمة عن مالك ن بن اسم ن مء بن بتار ڪن عب 
لله بن عباس قَال: الْحَسَفَتِ الشمس عل َد ر سول اللہ الا صل زشول ال لا 
ام یکا ويلا توا ِنْ َء سور َر ثم ركَع ر وا وملام رع تام قاتا كوبلا 


او 


الأمة بغبر قيد. 

وقال. ابن, سان الماعة فیھا رط وقال الجمهور ليست بشرط قال الو 
(۲۷۳/۲): ويسن فعلها جماعة وفرادی؛ وببذا قال مالك والشافعيء قال :)۲۷٢/٢(‏ وتشرع في 
الحضر والسفر وبإذن الإمام وبغير إذنه. 

وختصر المذاهب أنه تسن الجماعة في الکسوف: ثم قالت الأئمة الثلاثة مطلقاء وقال 
فی از ی کک 

قوله "وصلى لهم ابن عباس في صفة زمزم": وصله الشافعيء قال (ص ۱۷۸): أخيرنا 
مرا ع سلياة الاوك یٹول ممعت طارونا يقول! انت الى کل عافن على 
في صفة زمزم ست رکعات ثم أربع سجدات. 

قوله "عن عطاء بن يسار عن عبد الله بن عباس ": كذا في ا موطأ )٤۸۷/۲(‏ وف جميع من 
أخرجه من طريق مالك» ووقع في رواية اللؤلؤي في منٹن أبي داود )۲۲٦/٢(‏ "عن أبي هريرة"” 
بدل "ابن عباس" وهو غلطء كذا في الفتح )٤٤۷/۲(‏ . 

قوله "فقام قيامًا طويلًا": هذا القيام الثاني من الركعة الثائية» وهو القیام الراع من مجم 
الرکعتین؛ قال عياض (۲/ :)01*١‏ سقط القيام الرابع في كتاب الأصيلي» قال: وسقوطه وهم وهو 

. ما ذكره القاضى أن هذا الحديث أخرجه البخاري عن القعنبي عن مالك وقد ثبت هذا القیام في 

الرطا وكذلك عند القاببي وابن السكن في رواية الصحيح؛ کا ذكره عياض. 


2 
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دم فى پر الام الل کے دم می ھا صل ۲ سر اس 
وهو دون القِيام الأول ثم دع د ١‏ رم ایال 

سے ت ایا 1و 7 اٹ 7 EREY‏ 51 ۱ ول La r‏ 
طويلاً وَهُوَ دون الام الأول ثم دك كم رما ریا 5 


8 و و پر و سا می في نا الأول 
اتا ويلا وَمُرٌ دون ايام الأول کم رکم ل ركوعًا طويلاً وَهْوَ دون الركوع 


و اصرف بیز یات الیش قا :إن الس وَألقَمَر آیکان ِن آيْاتٍ الاير 


ُصرف وق جل اا 
لوت اح وَلا ےازہء ذا رُم ذَلِكَ قاذ ایوا اکت قَانُوا: بَا رَسُولٌ الو راماك تالت ۶+ 
في مََايك مُه ر تگمگنت؟ فقَال: نی رايت ا 
ا وب التي ويك ال َم أ كرا كَايْم ئآ م» ورايت أرما السا كلو: 


بم کا رشو الله ؟ قَالَ: فر قبل أ َلَ: فر اَي يكرد الإختان 
أَخْسَنْت إل إِحْدَاهُنَ الدّهْرَ كُلهتُّمَرَآتْ مِنْكَ شيعا قَالَتْ: ا َآَيْتُ و منك حط 


نات النساء مع الرجال في الکسوف 
۰۰۳" . حلا عبد الله بن يُوسف قال: تا ماك عَنْ هام بْنِ عَرَوَة عَن مَأ زه اط 
پت ار عَنْ ناء بنْتِ آي بكر أنه قالٹٰ: ايت عَایشَة روج التي اَل جين حتفب 


قزل "وتناولت عنقودًا": أي أردت التناول. ۱ 

قوله "باب صلاة النساء مع الرجال في الکسوف": أشار به إلى ود قول من منع ذلك 
وقال: : یصلین فرادی» قاله الثوري وأبو حنيفة وأصحابه کیا نقله ابن عابدین (۱/٥٥٤)؛‏ واستثي 
في المدونة الشابقہ وهو مذهب أبي يوسف ومحمد ىم في الأصل ,)٤٤٤/۱(‏ واسنٹی الشاب 
بارعة ال جمال؛ وم یذکر صاحب المغني )۲۷٣/٢(‏ استثناءً. 
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آية؟ اشا شَارَتْ: آي نَم ؛ قَالَتْ: لٹ خی کہا 
رو 7 ى -أ ور 
الذي مَجَعَلتٌ أب توق زبس الخ4 5 الضرت زشول الہ يكل كمد الله زات َا 


کو و ان و 2 قوط ا ارو و لوث 
َالَ: ما ِن شَيْءِ كنت 1 أرَهُ لا و ود راي نی مامي هَذَا ی اة رالا ولذ أیے ال 
اكم نونف الْقبورِ مث[ - او قربا من - فن الال ا ا وي 
أَحَدكُمْ ميال لہ ا عِلْمُك بهذا الو لرَجُلٍ؟ فَأما نوخ - آز قال اون - لا أذري ای و 
قَالَتْ آساء -. كوأ خمد رَسُولٌ اللہ جانا بالیتابِ وَاشْدَى قاجا راما راخ بال له 
تَمْ صَايكَا مذ ع م ِنْ كنت لوقتا وآما الاق - آر المرْئَابُ - لا آذري أ قالٹ اس - 
يُقُولٌ: لأ أَدْرِي سَمِعْتٌ اناس يَقُولُونَ شيا مُه 


8۹باب بخ اي اتا ا5ق كستوف الست 
.٠‏ حا ويم ن تی قال: حَذگت هَن وکا عَن اة عَن أن َّنْ: 
التب يالا بِالْعَتالّنی كُسُوفٍ السّمْسِ. 


۲٢‏ باب صلاة الكسوف في المسجد 


قوله "باب من أحب العَتاقة": بفتح العين المهملة» في کسوف الشمسء قیدہ به اتياعًا 
للسبب الذي ورد فيه؛ لأن أسماء إا روت قصة كسوف الشمس وإلا فكذلك حكم خسوف 
القمر. فسیاتی في كتاب العتق (ص )٥٣٣‏ "كنا نؤمر عند الخسوف بالعتاقة ٠"‏ كذا من الفتح. 

قوله 5 صلاة الكسوف في المسجد": أي لا يسن ال خروج کیا مرج في الاستسقاء 


والعيدين» وهو مذهب الحنابلة کیا في المخنتي 77/4/7)» والأولى عند الشافعية في اجامع کا في 
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0 


۰ ا إشاِيلٌ قَالْ؛ حلي 
ر و أ ۱ لا اءٹ الا مَتَلَتْ؛ أَعَاذّكِ اله مِنْ عَذّاب لت تكن عو 
عَائِكَة ن سبودية 
3 : ًاذا بالل 30 
شوگ لل پان اوا قال رسو ل اله پیا پاللہ وِنْ ذُلِكٌ. 


وھ رجح م 
د کا کس 5 الڈ 4 و ضحی ز٤‏ 
د 
٦‏ ۰ 2 سول الله پل دات ة مَركبّا ي اخس قر صحی فم 


ت ا اي أ فقام قِيَامًا 9 
وا شرل ال الا ترا الجر َم قصل وم لتاس تا 9 وك 


روَا طويلاً تم رََمَ رقا 5 طَويلاً وهو دون ایام الأول د ٿم ركع كوا طويلا از 


وڈ لجع الأول م دقح ثم سج 5 
الأول 2 َم کح رک ۲ طويلاً وَمُوَ دُونَ الركوع الكل د ثم قَامَ اما طَويلاً وهو دون 2 
الأول ثم لم رَكَمَ ر كُوعًا طويلاً وَهُوَ دون لمع الأول م سج 2 سَجَدَ وَهُوَ دون نَ المّجُود الأول 2 


مالك عَنْ کی بن سَعيك عَنْ مره نت عي ال 


دس لل 


جد سُجُودا نج ام قيَامًا بت 


اصرف مال رول اللہ يك ما شَاء اله أن ول م ارح أن يووا ِن عَذَابِ لق 
۳۔. اروس ع دو 

9ه 9 + + 
شرح المهذب (44/0) وشرح مسلم (۲۹۷/۱)؛ وذكر في المنهاج (ص۲۲): يسن بمسجد بلا 
عذرہ وقال في ختصر الخليل (ص٤ :)٠١‏ وندب بمسجد» وعند الحنفية في مصلى العيد أو الجاع 
حکاہ ابن عابدين عن الإسبيجابي. 

قلت: وقول ا مامع أؤلى عندي» ثم لا ذكر في حديث الباب للمسجدء وكأن المصف 
أخذ من لفظ "ظهراني الحجر'؛ لأن حجر أزواجه كانت لاصقة بالمسجد. 

والختصر ما ذكرته في بيان المذاهب أنه يصلى في الممسيجد عند الأئمة الثلائةہ وف“ 
الحنفیة: تصلى في مصلى العيد أو ا جامع. 

قوله "باب لا تنکسف الشمس لموت أحد ولا لحياته": فيه رڈ لما كان يقول ول اماما 
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راب القشوف o۷‏ 

ج و و و صو e‏ 
رواه أبو بكرة والمغيرة وأبو موسی وابن عباس وابن عمر. ا 

۷. دا مسد َال حَدََنَا یی عَنْ إسماعِيلٌ قَال: د أي ر يس من أ بي مسو قَالَ: 
وب 4 2 
قال رَسُول الله قل ادل اتر یر زی أ لكي ان ير ن یات اللو 
ذا رایٹٹو هما فَصلوا 


۸۔ دتا عبد الله بن محمد قَالَ: حَدَكتا هسام قال: 


2 


وري مده اوري مده i. ° el‏ 7 رص ےم : ےس 0 
عروة عن عروة عن عَايْشَةَ قالت: كَسَفْتٍ الشمس على عَهُد رَسُولٍ الله ہللا فام الي 
اا ر 03 ے ہے 7 + ےی حر 2 وضع 4 ہے ۱ہ 5 
8 فصل بالناس اطال الراء؟ ثم رَكَمَ اطا ال روع ثمٌ رَکَمَ رَأْسَُ قاطال الثراء؟ تھی 
1 | الأول ڈگ رک ایی الک ہے کر ںا مغ پگ وت ہر کس ے؟۔ ظ کے ہے 
دول فراءته ول ثم ركع لرکوغ و دول ر عو الاول ثم ر راسه سجد 
یٹ کر کے ضر و بت7 ک٣‏ کے کے fit‏ 
ِء ثم قام تَصَيَعَ ني الرَكَمَة الثازية بل َلك َم ام فَقَالَ: إ و پت 


ایشا اہم کاو يقرلوت: إِله یکرت ق آخر نارقد كان بی مات اراس قرطل 
الشهرء وكان ولد في ذي ا حجة سنة ان وتونی سنة عشر في ربيع الأول أو رمضان أو ذي ا حجة 
في رابعة أو عشرة أو رابع عشرة. 

ولا يصح شيء على قول ذي الحجة؛ لأنه واي شهد وقته» وكان في ذي ا حجة في الحج» 
وقيل: مات سنة تسع» وقال النووي: سنة ست» وهو وهم. ۱ 

قوله "رواه أبو بكرة والمغيرة وأبو موسى وابن عباس وابن عمر"؛ أما حدیث أب بكرة 
وللغيرة واين عبر فرصل في ما تقد في باب الصلاة في کسوف الشمين ١ض‏ 141 وأا 
حدیث أبي موسى فأخرجه في باب الذكر في الكسوف (ص »)١46‏ و أما حديث ابن عباس فتقدم 


في باب صلاة الكسوف جماعة (ص .)٠٤٤‏ 
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زا إِلَ الصَّلاٍء 


7 باب الذكر في الکسوف 


رواه ابن عباس : ١‏ ہے گے ا اللہ 2 أي وب۹۸ 
۹ علق محم بن اعلا كال: ڪا بو أسامة من زی بن عبل اللو عن أب برد 


is :‏ 
وو e‏ قم الي س0ت کا 


قوله "باب الذكر في الكسوف": أي الترغيب فيه؛ لأن الناس أمروا بالفزع إليه وهو اللجأ 
إليه والاعتصام بهء فالذکر مفزع وملجأء والمفزع ما يطلب ويسعى في طلبه للتحصن مايخاق. 
قوله "رواه ابن عباس": وصله المؤلف في ما تقدم في باب صلاة الکسوف جاعة (ص 
06 دك ۱ 
قوله "خسفت الشمس": وهذا الحديث أخرجه مسلم (۲۹۹/۱) عن أبي عامر الأشعري 
وتحمد بن العلاء شيخ البخاري. وذكر رواية عامر بلفظ "خسفت" بالخاء» قال: وق روایة ابن 


العلاء "كسفت" يعني بالكاف» وہذا اللفظ أخرجه ابن حبان (۷۷/۷) عن أبي يعلى عن محمد بن 
العللاء. ۱ 


قوله 'يخشى أن نكون الساعة": فإن قيل كيف خشي الساعة ولها أمارات وعلامات 
كطلوع الشمس من المغرب وخروج الدابة والدجال وغير ذلك 


0 ' ول يظهر مٹھا شی فيجاب ** 
انه يحتمل أن يكون النبي وَل ما أخبد إلى الآن بعلامات الساعة ولك بعید فان ذلك وقع ف 
اھر تلك سی و ال ارو ےا کی دا ابن النبي يل وإن اللخ 
فیجاب ثانيا بأن ذلك بجتمل أن تكون پ إبراشیم ابن اي 


هود العلامات مشروطا بش روط قد يتيخلف ب 


= 


كا ال 5 دوك روو يزو س گ٠ر‏ ٠ھ‏ 

صلی ياطوّل وسجرد راه قط شلف وَثَالَ: له الكتاث لگ ا كد ده 
لى طول ام رکو شود زا قط فعا وقا: لو الايات التي بل الل َر 
٢ >‏ 1 34 ف ل . ہ7 2 

وجل لا تون ارت أحد وَلا انهه وکن یرف الله چا باه إا رأ شا من كر 

ور 27 2 یم e‏ ےل کے 
1 1 وي يش رھ ےم سری ۹> 
فافززعوا إلى ذكر الله وَدعَاؤہ وَاسْيَعْمَارِهٍ 


۵ باب الدعاء في الكسوف 
قاله أبو موسی وعائشة عن النبي ایا 
.٠‏ حَدَکتا ابر الوَلِيدٍ قَالَ: حا راد قَال: حلا زياد ب علاکة قاکَ: ین 
رة ن شُعْبَة يَقَولُ: الْكْسَفتٍ السَّمْس يوم کات راهيم ققَالَ الَاسش: الْكْسَفَتْ الشّمْسُ 
لَوْتٍ إِبْرَاهِيمَ کال رَسُولُ الله كه : إن الشّمْسٌ وَالْقَمَرَ ايان مِنْ آياتِ اللہ لا نيعا 
لوت أحَد وَلأسَانه ذا روما فَادْهُوا الله وَصَلُوا عى تذجل. ' 


لوجوه بسبب ما وإن سلمنا أنه لا شرط لظهورها فيجاب بأنه ياو ما خشي الساعة بل خشي 
خشیة تشبه كخشية الساعة وهذا هو الأقوى وإن خشي الساعة فلعله ذهلها تغلبة الدهشة عليه 
وهذا وإن کان بعيدا ولكنه في حد الإمكان. ۱ 

قوله "باب الدعاء في الكسوف": أي ندبه للأمر به ولأنه جعل مفرعًا إليهء والمقزع إليه مما 
يطلب. 

قوله "انكسفت الشمس": قال القاضي عياض في المشارق (077/9): كذا عند أي زيد» 
وعند أبي أحمد "انكسف القمر"؛ وقال: وهو وفق الباب والصواب» وعند ابن السکن "خسف 


القمر" وهر بمعناه» انتهى. 
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۱ 9چ 2 1 n e‏ 
.٦‏ باب قول الإمام في خطبة الكسوف "أما بعد 


أبواب الکسوفر 


3 
N‏ 
حم 
نے 
لي 
x‏ 
ا 


9 و ھی Ee‏ 58 سو کوک اگ 
۰۱. ول أب أُسَامَة: حا وام ال؛ أخبرئني فَاطِمَة ب 


2 ۲ و اا سال سے دوو 201 و اک 24 ۳٤۴‏ 2 1 
انضرف رَسُولُ الذو پل وقد َب اسمس فخطب فود الله إ آهل نّم :م 


.١7/‏ باب الصلاة في كسوف القمر 


قوله "باب قول الإمام في خطبة الكسوف "أما بعد””: لعل غرضه الإشارة إلى صفة خظية 
الكسوف. وقالت الشافعية: خطبة كخطبة الممعة: ويجتمل أن يكون غرضه إثبات "أما بعد" في 
خطیة الكسوفء وانما نبه عليه؛ لأن بعض الرواة قصر فلم يذكرها فنبه البخاري أنه قصور عن 
قصرء وأنها تقال في خطبة الكسوف. : 

ويرد على المصنف أنه كان ينبغي له أن يذكر هذه الترجمة بعد "باب خطبة الإمام في 
الکسوف" (ص €۲( 

قوله "باب الصلاة في كسوف القمر": قرضة ئا ساس ف كوف الس وااتدلل 
ليسا یا لي اديه الاير إن يباور اران .من تاب ار اام چوس د 
من الكسوف وا خسوف. 


وقد سبقه إلى الاستدلال به عبد | 


وأشار بقوله "ذلك" إلى ما يعرض لا 


لعزيز بن أي سلمة الماجشون, ففى الدونة (0191/1: 
قال ابن وهب: قال عبد العزيز بن أى سلمة: ena‏ جشون» ففي المدونة /١(‏ ۱ 
القمر لقول رسول الله ا "إذا 5 رر 0 
م 2 AF‏ | ۱ 5" . 5 ءء 5 lhl"‏ 

۳۳0 ا رفظ سد فزعوا إلى لصلاة"2 وفي حديث عائشة "فا 
دلكن لا ذكر ني الحديث الأول ل 0 

ول خسوف الثم وأجيب عنه بأثه م من الثاني» ودع 


= 
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للم 20000 س3 صصح سب وح و ے ےس ےر ر 
في رواية الأصيلٍ في الحديث "انكسف القمر' مكان "انكسفت الشمس". قال ابن حجر: وهذا 
بير لا معنى له واحتج أبن خزيمة (۳۰۸/۴) على الصلاة في كسوف القمر بها تقدم قبل ثلاثة 
إراب من حدیث أي مسعود "إن الشمس والقمر لا يتكسفان" إلى قوله "فإذا رأيتموهاء فصلوا" 
واحنج ابن المنذر )۲۹٤/٥(‏ عليه بها أخرجه هو زابن خزيمة (۳۰۱۹/۲) من حدیث ابن مسعوده 
رفعه "وصلوا حتی ينجي كسوف أا انکسف » وفيه أبو بحر البكراوي وهو ضعيف. 

حكم الصلاة في كسوف القمر: 

واتفقوا عليهاء وأنها سنةء وأما ما حكى سن أبو بكر بن أبي شيبة في مصنفه 
0 أن أبا حنيفة قال: لا یصل في كسوف القمر» فسهو منه» فلم ينكرهل أيو حنيفة ولا 
أصحابه بل صرح أبو حنيفة بالصلاة فيه کیا نقله محمد بن الحسن في الأصل .)٤٤۳/1(‏ ثم قالت 
لشافعية والحنابلة: تصلى بجماعة كصلاة كسوف الشمس. وقال مالك في المدونة (2)187/1 
شلون في خسوف القمر ركعتين ركعتين كصلاة النافلة ويدعون ولا يجمعون» وليس في خسوفه 
الرسة ولا جافة كضلاة سرت اس تال وه وش لكي ان نیک فلا شید عن 
سز نی الأصل . ۱ 

وظاهر ما تقدم عن عبد العزیز بن أبي سلمة أا تصل فرادى» ولكن على هيئة الکسوفء 
لآل العيني: أبو حنيفة لم ينف الماعة بل قال: الجماعة فيها غير سئة بل جائزة» وذلك لتعذر 
ات اف البلدہ انتهى. وفيه نظرہ فقد جعل النبي با صلا الكسوف 


نو . 
7 0) 
قال ابن حبان :)۷٦٦/١(‏ وكسف القمر في مادی الآخرة في ا حامسة وقال صاحب 


00 
سوہ 
احتف نی صلاة النبي يكل في كسوف القمر؛ ٦ت‏ 
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نقال: إن النبي ا م يضل في کسر 


5 وشيك» 
) ایٹھی. وبع أبن د٠‏ 


صل إلا في کنوف الشمس 
القَمر. 


سان یوین في السسنة المخامسة (571/1) بأن رشول الله َكل مل 
TAN IO ٦‏ 

فبه» وأ یں (۷۸/۷) من طزيق النضن بن شسخيل: أخببرنا اشعٹضن ا سن عن آي 
وو عن مثا . صلاتكم. وكذا أخرجة الى 
رة أن النى يكل صلى في كسوف الشمس والقمر رکعتین مثل تكم. وكذا أخرجه الا 
(0/1”) والبيهقى (۸) من طريق خالد بن المحارث.عن: أشعث: واشار الغيني إلى أن 
زيادة "والقمر" شاذة» وقال الخافظ ابن حجر في التلخيص (۹۱/۲): في إسناده نظر. 

قلت: تفرد به أشعث الحمراني» وخالفه يونس بن عبید فلم يذكر "والقمر ٠‏ ولكن أخرج 


۱ ل 
وفيه أن ابن 


البیھقی (۳۳۷/۳) من طريق بشر بن موسى الأسدي عن أبي زكريا السيلحيني والطبراني من 
طريق حجاج بن منهال» كلاهما عن حماد بن سلمة عن يونس بن عبید عن الحسن عن آي يکر 
9 یپ ' 

قال البيهقي: كذلك رواہ جماعة من الأئمة عن بشر بن موسى ذا اللفظ» وقد استشهد 


0 


البخاري برواية ماد بن سلمة عن يونس. 

قلت: لکن هذا اللفظ تفرد به حماد بن سلمة وخالفه الماعة: عبد الوارث وخالد 
الطحان وشعبة فلم يذكروه. 

وی الباب عن ابن عناس» قال: إن رسول اللہ واي صل في كسوف الشمس والقمر 
ماني ركعات في أربع سجدات؛ يقرأ في كل رکعةء أخرجه الدارقطنى )٦٦/٢(‏ ولكنه معلول 


وزيآدة الک" شافقه فق د امج آعد وسلم وار داو راز 


تي بدوئه. 


سول الله او كان يصل في كسوف الشمس والشر لايع کات 
الركعة الأولى با : لعنكبوت أو الروم وفي الثانية 0 که أخرج 
ان حخص خال اللفيلي. لا بعرف له نال قال ان الطان قال ابن حجر 


وأربع سجدات وقرأ 1 
الدارقطني أيضاء وسعید 


أبواب الكسوف 1 ۱ o0‏ 


0 حخَلگتا 4 وڏ قَالَ: حَدََا سويد بن عَاور عَنْ شب عن پوس عَنِ اسن عَنْ آي 
کر تَالّ: الكَسَدّتٍ الشَّمْسٌ عَل عه رول اللہ مكلك صل رککتان. 


۳۷. مکنا ابو محر قال: حل دتتا عبد الوا رث قال ل: دنا يول س عن اسن عَنْ آي بک 
کک eu‏ هه مو م لاك 22 : 

لَّ: حَسَفّتِ الشَّمْسٌ على عَهْلٍ وَسُولٍ اللو کل 22 0 قا عق ای إل الج 
ب إل الئاس قصل ہم رَكْعبنِ فَانْجَلتِ الشّمْسٌ قَقَالَ: إِنَّ الشّمْسٌ وَلْمَٹر ايان يِن 


ات الله لیا لا لوان پڑت آعب فا كان 35 تأر ۲ U a‏ بج ا 


و 


وَدَلِكَ أن انا تی يكب َال لَهُإبْرَاهِيمُمَاتٌ فَقَالَ الاس في ذَلِكَ. 


5 
ا 


(۷): ومنهم من أول قوله "صلی" أي أمر بالصلاة. 
واختلفوا هل ورد في 5 القمر ذكر الجاعة أم لا؟ فقال السرخسي )۷٦/٢(‏ 
والكاساني (71/1):ل ينقل أنه بايا صلی في كسوف القمر في جماعة» وحكاه این حجر عن ابن 
القیم صاحب الحدي (2)2148/17» لکن حكى ابن حبان في السيرة له أن القمر خسف في السنة 
الخامسة فصلى النبي 21456 ا ااا س ف» وكانت أول صلاة كسوف في الإسلام» 
قبن مان ابن حجر (58/7 0): را إن کر انف اف المذكور» وقد جرم به المغلطاي في 
سيرته المختصرة وتبعه شيخنا -- يعني الزين العراقي - في نظمها. 
قلت: قوله "بأصحابه" زيادة م أجدها في سيرة ابن حبان )۲٦٦/١(‏ ولا في سيرة 
مغلطاي المساة بالإشارة (ص )۲٥٢‏ ولا ذکر محشي الكتابين اختلاف الشسخء | 
وأذكر ما یہتم به مهنا مختصرا: أنه ليس في الحديث الأول ذكر كسوف القمرء وجوابة أنه 
ختصر» وقد وقع في رواية الأصيلي في الحديث المختصر 'كسوف القمر"؛ قال ابن حجر؛ وهذا 
وی اہ ۱ 
قوله "فإذا كان ذلك فصلوا وادعوا": وعند ايز ان فين سع بن درق "فإذا 
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۸. باب صب المرأة على رأسها الماء إذ أطال الإمام القيام في الركعة الأول 


۹۰: باب الركعة الأول في الكسوف طول 


٦‏ 7 يكن زل: علق أب مد قال: خلت شفیان تن بی ع ثرا 


عَنْ عَایقَة أن التي پیا سل يه ؛ في کُشوف الشّمْسِ أرْبَعَ رَكَعَاتٍ في مُجْلَتِن الارل 


۰ باب الجهر بالقراءة في الکسوف 


اتكسنقنت ادها" وعند الدارقطني )٦٦/٢(‏ من حديث أبي بكرة "إذا کسف واحد مٹھیا"۔ 

قوله "باب صب المرأة على رأسها الماء إذا طال الإمام القيام في الركعة الأولى": في هذه 
الترجمة أمران: الأول بين إباحة ذلك؛ لأن النبي واي أقرها لأنه كان يرى في الصلاة خلقه كا 
كان يرى أمامه؛ والثاني أن الإمام يطيل الركعة الأول وإن وقع لبعض من يأتم به تعب أو حاجة» 
ول يذكر في الباب حديئاء وكأنه أشار إلى حديث أسماء الذي سبق في "باب صلاة النساء مع 
الرجال في الكسوف" (ص .)۱٤١‏ 

قوله "باب الركعة الأولى في الكسوف أطول": غرضه بيان سنية تطويل الركعة الأول من 
صلاة الكسوف. 

قوله "باب الجهر بالقراءة في الكسوف": يعني أن القراءة في صلاة الكسوف يكون باهر 
قال به أبر يوسف وحمد بن الحسن وأحمد وإسحاق وابن خزيمة وابن المنذر والقاضي ابن العربيه 
وقال الطبري: يخير بين الجهر والإسرار» وقالت الأئمة الثلاثة: یسر فی الشمس ويجهر في القمر. 
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أبواب الکسوف 000 
و عد بن وان قَالَّ: د اليد قَالَ: حدثتًا اه 7 وش ا مان هاب 
وو دب موا : جهَرَ الب پان ب ضا شرف راکو رع بن 
فراعتو كبر فركع» وَإِذَا رَه من الرَكْمَة قَال: ےت لَك ابد ثم 
تارذ لاني صَلاةٍ لوف زب كعات في عن زح سد 

۹ء وَقَال الأَورَاعِیُ ور REDE‏ عاو .4 0559 
عل عَفهْدِ تھی تشرل الله کا حت ادها لکلا جار دل از رتا ن وخ 


ور بے ۔ے 


وار سَجَدَاتِ. 


قال: ہے رف سَیع ابن شهاب وِثْلهُ. 


َل الزُهْريٌ: تَقْلْتُ : تا ےق أو ك ذلك عبد الله بن ال ما صل إلا رمن بل اليم 
إا صل ادي وََالَ: أجل ئه أخطا اة 


ابه لان بن یر وَسْفَْان بن خسن 57 في اهر 


و 


قوله "حدثنا محمد بن مهران قال: حدثنا الوليد إلخ": أخرجه مسلم (۲۹3/1) بهذا 
الإسناد. ۱ ۱ 

قوله "قال الأوزاعي وغيره 7 : هو موصول بالإسئاد السابق» فقد أخرجه مسلم 
کن تعمد بن مهران الرازي حدقا الوليك بن سنام تال : قال الأوزاعي وغيره: سمعت 
بن شهاب الزهري يخبر عن عروة» فذكره إلى قوله "أربع سجدات . 

قوله "قال: وأخبرني عبد الرحمن بن نمر": أي قال الوليد. 
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57 00 
أبواب ما جاء في سجود القرآن : 


اا لت سم 


.١‏ باب ما جاء في سجود القرآن وسنتھا 

سا سحا ہے 

تل “باب ما جاء في سجود القرآن وستھا": أي ما جاء من الأحاديث في سجود القرآن 
ومواضعه ما ثبت على شرطه» وأا سنة دل عليها ما سيأي أن آية السجدة قرئت وتركت 
السجدة» ويرد عليه أن الصنف قال في| سيأتي: "من ری أن الله عز وجل لم يوجب السجوہٴء 
وعل هذا فتكون هذه الترجمة تكرارا: وجوابه أن الترجنة المذكورة كأتها دفع وهم وذلك؟ لأنه 
أورد بعض الأحاديث المؤكدة لأمر السجودہ فقد يظن منه بعضن الناس أنه واجب» فترجم "عن 
رأى..." لبيان أا غير واجبة» ما قام عليه من الدليل.. 

ھا را اهب 

قالت الحنفية: واجب وقال الجمهور: سنةء ,وبه قالت المالكية في قول» والعروف 
8 راجع الأبي (۲۷۳/۲) والدر الثمين (ص .)۲۳٢‏ 

وأما عدده ففيه اختلاف كثير وأقوال: 

فقيل: إنها مسة عشر؛ وروي ذلك عن مالك» وكذا قاله این حبيب وابن وهب وروا 
ابن هانۍ (ص ۹۸) عن أحمد؛ وهو قول إسحاق. 

وقال الشافعي وأحمد في المشهور عند أصحابه: ال ضفر وأخخرجا سجدة اص 4 
وقال أبو حلیفة وداود: أربعة عشر؛ وأخرجا ثانية الحج. قا ابو کو أربعة عشر؛ وأخرج 


3 1 وال الشافعي 
النجمء وقال مالك في المشهور: إحدى عشرة؛ وأخرج ثانية احج وسجود الفصل؛ وقال 


= 
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َ‫ 0 
۷ کدنا محمد بن بسار و 
٠ 2 2 2 3‏ وم و دترت 4 
سید الأَسْوَة عَنْ َب ال َالَ: قرا لي يكل النّجمَ بک قسج فيا مسجد من مَعَه غير 
و 
| 


کے کے گا پر درو 


شيخ أَحَدَكفَا ِنْ حَصّی او راب ب فرفعه ل بیو قال: يكفيني 5 أ فرأيئه بعل قد کافوا۔ 


۸.۔. دتا محمد بر وف قَال: 4 حَلکتا سيان عَنْ بن ِب راهيم عن عَيْكٍ الرْحَنِ عن 
- رمرع جه 272700 سے و 2 
آي مُرَيْرَةٗ قال: كان الي لا يرا في وروی یر ردص زيل € الكٌجْتةً 


في القديم: إحدى عشرة» رای are E‏ الفصل. وأما المذاهبء فإثنا عشرة» بل 
زیڈ تج 1 

وأما طريقه: فقالت ا حنفیة والشافعية وا لنابلة: إن كان فی الصلاة فليسجذ بین 
تكبيرتين» ويرفع يديه في الهبوط في رواية عند ا حنابلة وإن كان في غير صلاة فهو بين تكبيرتين 
عند ا حنفیةء وقالت الحنابلة: بين تكبيرتين ورفع يد في الأول وسلام واحد بعد الثاتیةء وقات 
الشافعية: يكبر للافتتاح برفع يد ثم یکیں هابطًا م یکر ّح ویسلمء وللالكية أقوال: بین 
تكبيرتين» وبعد تكبيرة ا موي» ومن غير تكبير: 

قوله "وسجد من معه غير شيخ": وهو أمية بن خلف» کا سيأ في التفسير. 

قوله "أخل كفا من حصی أو تراب": وعند الحروي في "ذم الكلام" (۴۲۸۷/۲): سجد 
اناس كلهم إلا رجلا واحذًا كره أن يسجد» فرفع ملا كفه حصاة أو ترابًا فوضعه على جبهته. . 

0 "باب سجدة تنزيل السجدة": أجمعوا عليه؛ قاله ابن بطال, 

له "يقرأ أ في الجمعة في صلاة الفجر <( التَنزِيلُ & السجدة" : لاذكر فيه للسجود فلعله 

بت السجدة بالإسم» أو لوزودها في بعض طرقه عن ابن عباس عند ابن أبي داود. 
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| .) وط ل ای عل الکن‎ 
€ ؟. باب سجدة 3 ص‎ 
و ود عزب وَأ الان تالا کا کاڈ بن زيد عن ابوب من ورب‎ 6 


۹. کل 
عَن ان باص کال ص انام اجرد رقذ و یت 


7 باب سجدة‎ .٤ 


قوله "باب سجدة ص": الظاهر أن الصنف مال إلى السجود فيهاء وبه قال أبو حيفة 
ومالك واخدق رؤاية؛ وم يقل يها الشافعيء وهو المشهور عن أحمد. وسجدها عمر وعثيان وان 
عباس» ول يسجد فيها ابن مسعود ولا أصحابہہ رواه ابن أي شيبة )٠١-9/57(‏ مفصلا. 

قوله "¥ ص € ليس من عزائم السجود": وروی أبو داود (۳۱۸/۱) من حديث أي 
سعيد قال: قرأ رسول اللہ پل وهو على المنبر 3 ص 46 فليا بلغ السجدة نزل فسجده أتهى. 
وزاد "وسجد الناس معه' ثم قرأها في يوم آخر فتهيأ الناس للسجود فقال: إِن] هي توبة تبي 
ولكني رأیتکم تبيأتم فنزل وسجد وسجدوا 2 قال الزيلعي (۱۸۱/۲): عدي ] - يعني 
هذا ا حدیث وحدیث ابن عباس الذي أخرجه ای و 0 ۱ 

قوله "باب سجدة النجم": قال بها الجمهورء وأنكرها مالك في ظاهر مذهبه وقليم 
الشافعي وأبو ثور» بل قال مالك: لا سجود في المفصل. 

ورواہ ابن أبي شيبة (1/۲) عن عمر ا كعب وابن السیب وايهين وعكوما 
ومجاهل وغيرهم. ۱ 

دهم حدیث ابن عباس أن رسول الله وك لم یسجد في شيء من المفصل منذ حول لل 
امدينة» روا ابو داود )۴۱٣/۴(‏ وابن خزيمة (۲۸۱/۱) وابن السكن. 
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و و اپ ا 
واو حفص وھ ر کہ 0 مہم نس مم 3 3 
پا مرا کر ر .3 ر صم ا عد مر 2 2 میں 30-07 
کے د r‏ شرا شر ا ETE‏ 
وا رجهو وَقَالَ: كيني هَذَاء قَالَ َد الله: فَلقَذ را 
22 - 
بد قل كفا . ۱ 


0. باب سجود المسلمين مع المشركين 


والمشرك نجس ليس له وضوء؛ وكان ابن عمر يسجد على غير وضوء. 


قال أبو داود: وهذا يروى مرسلا عن عكرمةء قال ابن عبد البر والذهبي: هذا حديث 
متكرء بالغ ين حزم فحکم بطلالة: قال عبد الحق والجيحبح جدیت أي خريرقة رع الا ق 
السجود في الانشقاق» وإسلامه متأخر قدم في السنة السابعة من الهجرة. وأجاب ابن خزیمة يان 
حدیث الثبت مقدم على حدیث ابن عہاس, 

قرله "باب سجرد السلخين مع الف ربن والمكرك بس لی له ومر مکنا 3 
نو یو يسكن إن الله لي رج سو ات عون قلقم 
یسجد على غير وضوء" قال: هذا لفظه. 

قلت: هذا لفظ لا أصل له في البخاري. 

قوله "وكان ابن عمر يسجد على غير وضوء": كذا عند ابن السكن وأبي ذر» ووقع عند 
الأصيلي والقابسی بحذف "غير". قال عياض في الأول - أي على غير وضوء - (۳۸۳/۲): وهو 
الصحيح» قال: وعلى هذا تدل تر جمة البخاري وقوله "والمشرك ليس له وضوء" ومذهب ابن 
عمر أن يسجد للتلاوة على غير وضوء: انتهى. 
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أبواب ما جاء في سجود القرآن__ ْ 
ا ےج ہے جه مد وت پچ ۱ 
أى شيبة من طريق عبید بن الحسن عن رجل زعم أنه كنفسه ۱ 
۱ ثم يركب فيقرأ السجدة ٹیسجد 


قلت: کذا رواه عنه ابن 
سعيد بن جبير قال: كان ابن عمر ینزل عن راحلته فيهريق الماء 
ومايتوضاً. ۱ ۱ 7 : 
وأما ما أحرجه البيهقي (۹۱/۱) بإسئاد صحیح من طريق الليث عن نافع عن ابن عمر 
أنه قال: لا یسجد الرجل إلا وهو طاهرء ولا يقرأ إلا وهو طاهرء ولا يصلي على الجنازة إلا وهو 
طاھرء فقال الحافظ ابن حجر: أراد بقوله "وهو طاهر" الطهارة الكبرى. 

قلت: وحله البيهقي (۹۰/۱) على الطهارة الصغرى» ولذلك ترجم عليه في أبواب 
الطهارة "استحباب الطھر للذكر والقراءة'» والطهارة التي تستحب للقراءة عند البيهقي وإمامه 
الشافعي والجمهور هي الطهارة الصغری؛ وأما الطهارة الكبرى فشرط للقراءة عندهم وأما 
سجود التلاوة فشرط له البيهقي الطهارة مطلقًاء فلذلك ترجم عليه )۳۲٣/۲(‏ "لا يسجد إلا 
ظاهرًا " وأورد له أثر ابن عمر ا مذکوز "لا يسجد إلا وهو ظاهر". ۱ 

اتا ال کو بقاري عله رین ليبق أو وقع ولكن بحذف كلمة "غير'» 
أو م يعتد به لجهالة السند وإذا حملنا الأثر الذي رواه البيهقي على ما مله عليه البيهقي من اشتراط 
الطهارة للسجود فيتعارض مع الأثر الذي ذكره البخازي» فيجمع بأن ابن عمر كان يفرق بین 
ا حضر فيشترط الطهارة» وبين خالة السفر والعذر فلا يشترط. 

قال ابن حجر (0201/1): وم يوافق ابن غمر أحد على جواز السجود بلا وضوء إلا 
الشعبي؛ أخرجه ابن أي شيبة عنه بسند صحیحء وأخرجه أيضًا بسند حسن عن أب 
عبد الرحمن بن السلمي. 

۱ ص ووافقهم الصنف كا أشار إليه القاضي عياض» وجزم به الإمام الكنكوهي وغد 

وانحد من المتأخرين» وهو الذي حكاه ابن القیم عن البخاري, قال في عہذیب السٹن (۹۸/۱): 
وترعة البخاري واشقدلاله يدل عل اتعتهازة زیا فان قال کرات مزه قال بج عل کر وشو 


= 
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هذا لفظه» انتهى. 

قلت: وهذا اللفظ لا وجود له في نسخ البخاري كا ذكرت في أول الترجمة. 

وذهب فقهاء الأمصار إلى أنه لا يجوز إلا على وضو قال ابن بطال (۵۷/۳): فإن ذهب 
البخارى إلى الاحتجاج بقول ابن عمر والشعبي فلا حجة فيه؛ لأن سجود الشرکین لم يكن على 
وجه العبادة له والتعظيم له وإنما كان لما ألقى الشيطان على لسان الرسول لالا من ذكر آلهتهم 
من قوله ٭ڑ ري أَللّتَ وَلْعْرّى © وَمَترٰة ألمَالكة الكْفْریؾَ * فقال: تلك الغرانيق العلى» وإن 
شفاعتهن لترتجی؛ فسجدوا لما سمعوا من تعظیم آلهتهم» فلا علم الرسول ويك ما ألقى الشيطان 
عق اسائمین ذلك أف :ورن لرل الله عليه ثانا له وتسلية یا عرشي لو رمَا أََمَلتا 
من قك من يَسُولٍ ولا تی ل کا تمه اتی اشن فى اَمَو 4 إل حَكِيمٌ # أي إذا 
تلا ألقى الشيطان في تلاوته» فلا يُنتنبط من سجود المشركين جواز السجود على غير وضوء؛ لن 
اق تس لا کے له نف ولا سجود إلا بعد عقد الإسلامء وإن کان أراد البخاری ائرد 
على ابن عمر والشعبي بقوله: والمشرك نجس ليس له وضنوء فهو أشبه بالصواب إن شاء اللہ 
تعالء انتهى. . ۱ ۱ ۱ 

وأجاب ابن رشيد بأن مقصود البخاري تأكيد مشروعية السجود؛ لأن المشرك قد أقو على 
لجع تليق الصحابي فعله سجودًا مع عدم أهليته».فالمتأهل لذلك أحرى بأن يسجد على كل 
حالة. ٠‏ 

وقال السندي: أراد أن اختلاط المشركين بالمسلمين لا يضر في سجود المسلمين مع أن 
الشرك نجس غیرمتوضی: وقوله "وكان ابن عمر إلخ" بمنزلة الترقي في ذلك أي بل كان ابن . 
تمر لا برع الوغيئ للسجودہ فكيف يضر اخخلاط المشرك النجسء ول يرد اختيار قول ابن 
عمر والاستدلال عليه بسجود المشركين ضرورة أن فعل المشرك ما كان إلا صورة السجود لا 
معناه» فلا وجه للاستدلال به انتھی. 
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گت ید الوارث؟ ۶ رتا أ ف ا 7 
1۰۷۱ . کا مدد قَال: : حَدَكنا عَبْدُ الوارثِ قَال: لی يوب عَنْ عِكْرِمَةٌ ن ن ابن ي 


ص 


سے۔ 0 0 1 0 
آم لي پل سج باجم رسج حه شون ارود الجن وَالإِنْسُ 


مھ 
انرام بن لهال عَنْ يوب . 
کے و ا سے تک ےک کے 
قلت: إن الصحابي سمى فعله سجودًا ولم يأت نص صریح لاشتراط الطهارة لس 
کا جاء نلصلاة» وقد كان ابن عمر يسجد على غير وضوء فلذلك اختارہ البخاري. 
قوله "سجد معه السلمون والمشركون": هذه القصة كانت بمكة بلا خلاف. وقد جزم 
الزاقتی يلها كانت ف زتقتاذ اة خس» وكانت المهاجرة الأولى إلى الحبشة خرجت في شهر 
رجب» فلا بلغهم ذلك رجعوا کی سپ فهاجروا الثانية كذا في الفتح في 
تفسیر سورة النجم. ۱ 
٠‏ قال الكرماني :)۱٥١/٦(‏ سجد المشركون مع المسلمين؛ لأا أول سجذة تزلت فارادوا 
كارع انلم الجر ارده وده 
قلت: هذا قول عياضن» وفيه نظر ظاهر؛ فإ لشرکین مع ش رکھم کائوا يؤمنون با 
فلا وجه لترك السجود للہ وقوله "غير شيخ أخذ كما من تراب" إلى قوله "فرأيته بعد قتل كاف" 
يشير إلى أن غيره ختم له بالحسنى» وذلك لا حصل إلا بالسجود لله سبحانه. 
قال الكرماني: أو وقع ذلك منهم بلا قصدہ أو خافوا في ذلك الجلس من اتهم قال 
الحافظ ابن حجر: وني الاحتمالات الثلاث نظر, 
قلت: وجه النظر ظاهر وقد ذكرت ما في الأول وأما الثاني فخادف الظاهر وأما اثالث 
فلا يصح أصلا؛ فإن المسلمين كانوا في ضغط وضيق فكيف يخافهم المشركون. 


قوله "رواه إبراهيم بن طهمان عن أيوب": وصله الڑسماعیلی؛ وإن) ذكر متابعته؛ لأن ابن 
1 علية أرسله. 
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.٦‏ باب من قرأ السجدة وم يسجد 


قصة الغرانيق 
أبطله ابن حزم وابن العربي وعياض والنووي وأبو عبد الله القرطبي والكرماني والعيني 
والآلوسي والشوكاني والماتريدي والزازي؛ وعلى تقدير ثبوتہہ ذكر القاضي عياض في كتاب 
الشفاء توجيهات منقولة عن من تقدمه» ولخصھا الحافظ ابن حجر في فتح الباري: 
فقيل: إن الشيطان ألجأء وأبطله ابن العربي» وقيل: قاله في حالة النعاس» وقيل: قاله 
سهوّاء ویرد على الكل كونه معصومًاء وقيل: ر قاله توبيَخًا للكفار» وقيل: راد بهم الملائكة» وقيل: 
أدخله المشركون فی قراءته ونسب للشيطان لكونه. الحامل عليه» وقيل: أدخله الشيطان في سكتة 
بح سكثاته کاک تنم ڈال ابن ج هذا لحن الوجوه ولک لا ينايب عرق من اق 
(22 ا انه لکن ا (ص ۲۱۳) والواحدي (ص ۲۳۱) واین بطال 
والبغوي وهبة الله بن سلامة وابن تيمية إلى ثبوتها ون الله أبطل ما ألقاه الشيطان» وذلك دلیل 
على حقیة رسول الله و والله أعلم. وستعود ہی یی ہے ھی ق وو یع 
(ص 1۹۳) إن شاء الله تعالى. 
قوله یئ ا ایی ول پٹ قال الحافظ ار مغر يشير بقل إلى اقرط عق 
من احتج بحديث الباب على أن المفصل لا سجود فيه كالمالكية» أو أن النجم بخصوصھا لا 
سجود فيها كأبي ثور؛ لأن ترك السجود فيها في هذه الحالة لا يدل على تركه مطلقًا لاحتمال أن 
يكون تركه لأنه لم يكن على وضوء أو كان وقت كراهة» أو لأن القارئ لم یسجد كا سيأتي تقريره 
بعد باب» وإليه مال البيهقي (٢/٣۳۲)ء‏ أو تركه لبيان ال مواز؛ وهذا أرجح الاحتمالات؛ وبه جزم 
الشافعي؛ لأنه لو كان واجپّا لأمره بالسجود ولو بعد ذلك» انتهى. ۱ 
قلت: هذا الأخير هو الذي أشار إليه البخاري وأن السجود غير لازم» أو أشار إلى أنه 
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۔‫ 1 .٦‏ رروے ؟ 012 ت ٠ AG or So oR‏ 
۲ . حَدَكَنا سان بن کاود بو لزي قال: حَدگتا إشاعِيل بن جعفر :ير يزيل ود 


7 
ص9 7 


3 
0 
و 2 رہ TT ETT‏ 1 وور 2o04‏ 5 7 سے كو سے 
ا عَنِ ابن سَیْط عَنْ عَطاءِ بْنِ سار آنه خبرہ آنه سال ہن بت فر م 0020 


7 اس م 09 ص٠‏ سے 
۷. باب سجدة 88 لدا أَلسَمَاءُ اَذْمَقُٹ 4 
٤.۔‏ خُلگا ملم ن راهم وماد ب قصال َالا: حذثنا وکام عَنْ کی عَنْ أي ا 


لیس على الفور. ۱ ۱ 

قوله "عن عطاء بن يسار أنه أخبره أنه سال زيد بن ثابت فزعم أنه قرأ": لم يذكر يه 
السؤال الذي سأله زيد بن ثابت» ری کس مسلم (10/1]) عن بی بن تین دی بن 
أيوب وقتيبة بن سعيد وعلي بن حجر والنسائي في الصغرى والكبرى (1/۲) عن علي بن حجر 
كلّهم عن إسماعيل بن جعفر بإسناده» وفيه تصريح السؤال والجواب» ولفظه أنه "سال زيد بن 
ثابت عن القراءة مع الإمام فقال: لا قراءة مع الإمام في شيء» وزعم أنه قرأ" إلخ. 

وظني أن البخاري حذفه عمدا؛ لأنه يخالف المنقول عنده وهو وجوب القراءة مطلقا وقد 
فعل مثل ذلك في العتق (ص 1١40‏ في "باب من ملك من العرب رقيقا", وني كتاب الأثياء ف 
ترجمة عيسى. وهذه عادته إذا خالف السؤال ا مرفوع المنقول عنده حذفہ, 

قوله "باب سجدة 98 إا اَلسَمَآء أَذَمَئَّتْ 4 مر ملعت جروا ولزن فيه دا 
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4 


6 :و ر لني بالاو سج5 سَجّد ل أسْجُدْ اشد 


۸. باب من سجد لسجود القارئ ` 
وقال ابن مسعود لتميم بن حذل وهو غلام فقرأ عليه سجدة فقال: اسجد فإنك [مامنا فيها. 
.٥‏ حدقا مسد قال: حَدَكََا تی قال: حَدَکتا عبَيْدُ الله قال: حلي تاف عَن ابن عَمَرٌ 


ہے 


32 


گان الي يكلف بغرا َي الشوة يها الخ مده َسجْدُ وڈ حى کا يد أعذنا 


قوله "قال: 007 ٿ 4": أي في صلاة العشاء کا سيأتي 
في "باب من قرأ السجدة نی الضلاة فسسجدها" (صن 57 :)١‏ 

قوله "باب من سجد لسجود القارئع": أشار إلى أن القارئ إن لم يسجد لم يسجد السامع. 
وفي المسألة اختلاف: فقالت الحنفية: يجب السجود على القارئ والسامع مطلقاء سواء كان القارئ 
أهلا للإمامة أم لاء وسواء قصد السامع السماع أم لا. ؤكذا قالت الشافعية ولكن السجؤد عتدهم 
سنة على السامع ومؤكدة على المستمع. وقالت ا حنابلة: السجود على السامع مشروط يثلاثة: 
الاستماع - أي قصد السماع - وأهاية التالي لإمامة السامع وسجود التالی. وشرطت المالكية شرطًا 
رابعًا أيضًا وهو أن لا یقصد بتلاوته إسماع الناس حسن قراءته. 

والظاهر أن البخاري يقول بالسجود على السامع بشرط أن یسجد القارئ» ولذلك أوره 
أثر ابن مسعود "اسجد فإنك إمامنا" وأثبت ذلك ہالحدیث بأن الصحابة كانوا يسجدون عند سماع 
آية السجود من النبي بالا إذا سجد هو ولد وم ينقل سجودهم بغیر سجوده. 

قوله "وقال ابن مسعود لتميم بن حذلم": وصله البخاري في تاريخه )۱٥۴/۲/۱(‏ تختصر 
ذم يذكر السجدة» ووصله ابن أبي شیبة كاملًا. 
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أبواب ماجاء في سجود القرآن ۲ھ 


الى اس و ےج 


مَوضع جبهده: 


4. باب ازدحام الناس إذا قرأ الإمام السجدة 
0 کہ ہے 8ص درو رارم کرک ۴ سي ل cr‏ 
٦۲ء۔‏ عد بد بر 1م قال: حلا عل بن مور قَالَ: أبَرنا عبن الله عن نایم عن بر 
صرص ے2 سا 0 OED ZT‏ ہصق ہرم" o‏ الےے۔ ہوے َ‫ - 
عر قال: کان ال کا يقرا السّجْدَةٌ ونحن نہ فیسجد ونسجد مه فز دجم حى مات 


كع لهم ہے۔ ےه ساسم و2 ماه 
أَحَدَا بهو ضعا يسجد عَليهِ. 


۰ باب من رأى أن الله عز وجل لم يوجب السجود 
وقیل لعمران بن حصين: الرجل يسمع السجدة ولم يجلس لها ؟ قال: أرأيت لو قعد نما کان لا 
يوجبه عليه؟ » وقال سلمان: ما هذا غدونا؟ وقال عثمان: نما السجدة على من استمعهاء وتال 


الزهري: لا يسجد إلا أن يكون طاهراء فإذا سجدت وأنت في حضر فاستقبل القبلة إن 


قوله "باب ازدحام الناس إذا قرأ الإمام السجدة”:.أشار إلى اهتام النامن ايده 


قوله "باب من رأى أن الله عز وجل لم يوجب السجود": نبه بذلك أن السجود مع كوت 
ما یہتم به لیس بواجبء كما في الأوجز (۳۷۱/۱). ۱ 
قوله "وقيل لعمران بن حصين": وصله ابن أبي شيبة بمعناه» والقائل مطرف. 
قوله "وقال سلمان: ما لهذا غدونا": وصله عبد الرزاق, 


قوله "وقال عثمان: إن السجدة على من استمعها": وطئلة غمر سض 6/99 1) وعبة 
الرزاق (7/ 4 4 ). 


قوله "وقال الزهري": وصله ابن وهب. 
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كيت راكبا فلا عليك حيث كان وجهك» وكان السائب بن يزيد لا يسجد يسجود القاص. 
۰۷۷۰. حا برا رايم بن مُوسَى قَالَ؛ حبرا وشام ن ثیشت أن ان رج خر غرم قَالَ: 
عو لکل گا لی تی از گی کا ني لخ دوين ا 
يي - ال بو بکر: وان ويب من جيار الس ع حر ريع ِن َر بن ا شلاب - قرا 

رازم ال اٹ بعر الل حب إا جاء شةل جد فَسْجد وُسجد الاس خی 


رھ سر 


إا کات اجْمُعَة الْقَابله كر 7 ذا جَاءتٍ السَجْدَهقَالَ: یا أا النّاس إن تمر بالمُجُودِ 

قوله "فإن كنت راكبًا”: الرکوب دلیل عدم الوجوب: وسيسب 
کیا في المغني (11/1)» ولكن يشترط عند المبنفية أن يكون القراءة راگیا: 

قوله "حدثنا إبراهيم بن موسى": هذا الجديث موصول عند البخاري» وكذا نقله عنه 
البيهقي )۳٣١/٢(‏ والمزي ابن حجر (004/9). وزع الزيلعي (۱۷۹/۲) أن البخاري علقه 
عن ربیعة بن عبد الله بن الهدير» وهذا وهم منه. 

قوله "عن عثان بن عبد الرحمن ¿ التيمي" : ليس له في الصحيح إلا هذا ا حدیث. 

قوله "عن ربيعة بن عبد الله بن هدير": ليس لربيعة بن:عبد الله في الصحيح غير هذا 
الحديث. 

قوله "وكان ربيعة من خیار الناس عا حضر ربيعة من عمر بن الخطاب": أي عن قصة 
حضور ربيعة مجلس عمر 

قوله "إن) نمر بالسجود": قال عياض (۳۷۸/۱): كذا لكافتهم» وعند ا جرجائی "إن 
مر وقال (۳۱۲/۲) : وعند المروزي وابن السکن والقابسي "إنما نمر". وعند بعضهم عن أي ذر 
نام نؤمر". قال القاہسی: وهو الصواب» وهو معنى الحديث الآخبر "إن الله لم يفرض السجود 
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من سد مد صاب وَمَنْ جد قلا ثم عَليك وَل سج عكر 
3 0-7 یھ ۔ ٤‏ 1 5 
راقع عن ابن عُمَرٌ: إن الله ر هي الجر إلا أن اء 


١‏ . باب من قرأ السجدة في الصلاة فسجد بها 

ا ہے ےج کچ کک کے يي 

قلت: أخرجه الإسماعيلي والبيهقي (۳۲۱/۲) من طريق الحجاج بن محمد عن ابن جريج 
کیا صوبه القابسى بلفظ "إنا لم نؤفر بالسجود" ولكن أخرجه عبد الرزاق 031/59 504/6 
نسخة ثانية) عن ابن جريج بلفظ "إن نمر بالسجدة؛ فمن سجل فقد أضاب وأخسن". 

قوله" فمن سجد فقد أصاب ومن لم یسجد فلا إثم:عليه": حمله ابن امام (۳۸۲/۱)على 
تفي السجود على الفور وفيه أن عفر نفى الإثم عن تازك السجودہ لا عمن أخره. 

قوله "باب من قرأ السجدة في الصلاة فسجد بها": غرضه أنه يجوز قراءة سورة قيها سجدة 
في الصلاق جهرية كانت أو سرية. ومتی قرأها سجذ بهاء وهو مذهب الشافعي وأصحايه» وتات 
المالكية: يكره تعمد قراءة السجدة في الفريضة دون النافلة؛ فإن كانت سرية جھز بها خاقة أن ین 
به السهوء فإن لم يجهر تبعه مأمومه» راجع الدر الثمين (ص )۴۳٢‏ والدردير (۳۹۰/۱)۔ وتال 
الاق و لحي ا" الحنفیة وبعض ا حثابلة: تكره في السرية» لا الجهرية» راع قح 
الباري والدر المختار و الشانی. 

وقال السرخسي.من الحفية: لا ينبغي للإمام أن يقرأ سورة فيها سجدة في الریة فل 
قرأها سجد عند الحنفية؛ صرح به السرخسي )٠١/۲(‏ وا حصکفی في الدر المختار» وإليه ذهب 
الموفق في المغني (١/٥٥)؛‏ وقال في المقنع: لا يستحبء قال المرداوي 44/9 1): بل یکر“ 
قال: هذا المذهب وعليه أكثر الأصحاب. 

1 فان سجد 54 دیج في المأموم: فقالت المالكية والحنفية: یتابعہ؛ ھچ 

القاضي أبو يعلى والموفق في المغني (٦/٦٥)ء‏ وقال أكثر الحنابلة: هو خير بين اتباعه وتر 


> 
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ها عت أ الاي كل ارال اش يها على أل 


ره وزيم بدن 
۹.۔ حا صَدَ ee‏ : لکنا یی زر بن سيل عَنْ عَبيدٍ الله عَنْ نَافِع ڪن ابن 


ا 


عَمَر قال: کان الي ہا بمرا لشورة ابي يها الج لسجدۂ فیسجد وتسجد خی ما ید خد 
: گان وضع بی ۔ 


2 


الرقاؤي: هنا الذعب وعليه آٹٹر الأصحاب. وما اختازہ“الخاری هن اثقیٰ ہے سفت 
الباب۔ _ ۱ : ۱ ۱ 

ولا ثبت السجود في الجهزية أخذ منه السجود في الصلاة ة سرية كانت أو جهرية؛ لآن 
السبب الموجب في الصلاتین واحدہ وهو قراءة آيةالسجدة؛ وقد أخرج أبو داود (/40) عن این 

عمر: أن النبي لگا سجد في صلاة ثم قام فركع فرأينا أنه قرأ تنزيل السجدة» وف إستاده 
اختلاف. 

قوله "باب من لم يجد موضعًا للسجود من الزحام": فقيل يسجد على ظهر أخيه وهو 
مذهب الشافعي وأحمد والحنفية؛ وقال مالك: لا يفعل وإن فعل تبطل صلاته. 

وقال في اللامع (14/1): لم يجزم بالحکم لكون الحدیث تملا لأن یسجد على ظهر أخيه 
أو يسقطء انتهى. 

ويظهر لي أنه يرى السقوط؛ فإن الظاهر أن النبي ولا الع عليه ولم یٹکر »ولو أنكر 
١ 0‏ 
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أبواب تقصير الصلاة 


قوله "أبواب تقصير الصلاة”: لما ذكر الكسوف وفيها زيادة ركوع أورد بعدها سجرد 
التلاوة؛ لأنه قد يقع في الصلاة» وکان. إذا وقع اشتملت الصلاة على زيادة سجودہ فتلاه با يتح 
تقص في عددهاء وهو قصر الصلاة» كذا من الفتح>وذکر ابن الجوزي في التلقیح (ص٢٢)‏ وابن 
الأثير في شرح المسند أن قصر الصلاة ة كان في السنة الرابعة من المجرة. 

قال الحافظ ابن حجر :)٦٦٥/١(‏ وهو مأخوذ مما ذكره غيره أن نزول آية الخوف كان 
فيهاء قال: وقيل: كان قصر الصلاة ف رجح فالخ من السنة الثائيةء ذكره الدولابي» وأورده 
السهيلي بلفظ "بعد الحجرة بعام" أو نحوه» وقيل: بعد المجرة بأربعين يومّاء انتهى. 

قلت: هذه العبارة اشتملت على أوهام: الأول: إن الدولابي لم يذكر ذلكء ولو ذكره لتق 
ابن الجوزي وغيره» وإنما قال الدولابي - كما حكاه العيني (۱۳۳/۷) -: نزل إتمام صلاة القيم في 
الظهر يرم الثلاثاء لاثنتي عشرة ليلة حلت من شهر ربيع الآخر بعد مقدمه پا بشهرء وأقرت 
صلاة السفر انتهى. وهو مسبوق بذلك؛ فأول من ذكر ذلك هو الواقدي ثم تبعه ابن جر 
مم ل ا کا 
زعم الواقدي أنه لا حلاف بين آهل الحجاز فيه» فھؤلاء كلّهم إنما ذكروا التاريخ 
إتهام الصلاة وم يذكر أحد منهم أنه تاريخ لقصر الصلاة, 

والثاني: أنه نقل عن السهيلي أنه ذكر تاريخ قصر 'الصلاة» وهذا لم يذكره السهبلي؛ : 
الذي ذكره السهيلي في الروض )١517/١(‏ هو أن الزيادة في صلاة ال كائت بعد الهجرة بعأم 
نحوه» ولكن قوله هذا خالف لما تقدم عن الأكثرين. 


> 
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إبواب تقصير الصلاة 0۷۱ ۱ 


وتسوار الیکا ر 


.١‏ باب ما جاء في التقصير... 


والثالث: قوله "قيل بعد الهجرة بأربعين یوما" فهذا لا يوجد له أصل عمن يرجع إلى 
قوله في هذا الباب. يام 9 

قوله "باب ما جاء في التقصيز": قال الحافظ ابن حجر 01/0 زاراد به تخفيفك 
الرباعیة الى ركعتين» ونقل ابن المنذر )۳۳۱/٤(‏ وغيره:الإجماع عليه» وكذا نقل الإجاع على أن لا 
تقصير في صلاة الصبح ولا ف ضللاة المعرات: 

قلت: زل :يذكر:البخارئ: قي هذا الباب حديثًا يدل على أن الصلاة كانت أولًا رباعية ثم 
خففت فصارت ركغتين» فالصواب في شنرحه بيان ما جا من الأحاذيث في قصر الصلاة. 

واختلف في حكم القصر: فذهب جاعة كإبزاهيم النخعي وحاد بن أي سليات وأبي 
حنيفة إلى أنه فرض وهو قول لمالك» اختارہ إسماعيل القاضي» ورواية عن أحمد» قال البغوي: 
وهو قول أكثر العلماء. وقال مالك والشافعي وأحمد: ليس بفرض»ء بل سنة: ثم قال هؤلاءء القصر 
أفضل» وقال الشافعي في قول أو بعض أصحابه: الإتمام أفضل» وقال بعض أصحايه: هما سواء. 
رقال صاحب الشانی (۹۹/۲): والإتمام جائز في المشهور عن أحمد» وقد روي عنه أنه توقف فی 
دقال: آنا أأحب العافیة من هذه المسألة» وقال الموفق (۱۱۰/۲): وقد كره جماعة الإتمام» قال أحمد: 
2 ۱ 

فأما من لم يقل بوجوب القصر فلھم حجج کا في فتاوى ابن تيمية )۲۲/٤(‏ والمخني 
۷ء ۷ والشافي (45/9).: وأقوى ما احتجوا به على جوازه قوله تعالى 3 فليس 
يڪ 27 أن روا من اَلصّلَوٰۃ نیہ فإنها ظاهرة في أن ا حرج مدفوع عن القضرء ونفي 
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اباب تفصرالصلاة اللات 
ا م ا ااا وچ چجچجتسہچرےیے۔۔ 6 
الحرج دليل الإباحة. . وجيب عنه بأن هذه الآية لدفع ما قد يقح في قلوب بعض الناس أن الما 
ما کانت أ أريمًا فلماذا قصرت؟ وهذه الآية كآية ل قلا جُنَا جُتاع عَلَيه ERE‏ 

قال ابن المنذر :)۳۳٣/٤(‏ ولو كان المسافر 3 بين الإتمام والقصرء لبین ذلك النبي 
پا لأصحابه» ولو كان القصر مباحًا أى أفضل لبينه النبي اف دم يلبت عنه الام مرة 
واحدة. ١‏ 

فإن قیل: هذا وإن لم يثبت عنه فعلّا فقد ثبت عنه تقريرًاء فقد أخرج النسائي والدارقطني 
من طريق العلاء بن زهير الأزدي عن عبد الرحمن بن الأسود عن عائشة انا اعتمرت من الدية 
إلى مكة حتى إذا قدمت مكةء قالت: بأبي أنت وأمي يا رسول اللہ قصرتٌ وأتهمث؛ وأفطرتَ 
رش أحسنت يا عائشة» قال الدارقطني: إسناده متصل حسن. 

وأجيب.عنه بأن ابن حزم )۲٦۹/٤(‏ أعلّه بأن العلاء بن زهير جھولء ورد عليه بأل 
الحافظ قطب الدين الحلبي ذكر في تلخيص المحلى أنه روى عنه وكيع وأبو نعيم والفريايء ووئقه 
ابن معين» ومع ذلك ففي ثبوت هذا الحديث نظر من وجوه: 
الأول: إن النبي ع اعتمر أربع عمر كلهن في ذي القعدة إلا التي مع حجته فکانت في دی 
الحجة كا هو مصرح في البخاري» وم يثبت عنه الاعتمار في رمضان. 
والثاني: : يبعد کل البعد أن تخالف أم الؤمنین رسول اق ا ا 
يقصرون ويفطرون. 
رلاد تا دوت في فرضية صلاة السفر ركعتين ركعتين, فكيف تخالفد؟ ولا أقت بعد اني 
ا اعترض عليها بمخالفة حدیٹھا فتأولت کیا قال عروة: : تأولت کیا تأول عثيان. 
وهه الوجوه قطع شيخ الإسلام ابن تيمية في منهاج السنة وان القيم في اندي بيطلان هه 
الحاديث. وقال الحافظ ابن حجر في التلخیص (ص۱۲۸): : ضيحته بعیدة: 


أما من قا ار 
وأما من ل بوجوب القصر فاحتج پان الصلاة"أول ما فرضت ركعتين ثم ذا 


= 
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إيواب تقصیر الصلاة ۷۳" 0 


دكم يقيم حئی یقصر؟ 
ن۔جوورژڈ وی‪ڈڈڈویووتہژہچچچگے سے سه سس ی ےر سے 
المجرة في صلاة الحضر کیا في حديث عائشة في ا مجرة من صحيح البخاري. وبان النبي ككل 
داوم على القصر» وبأن ابن عباس قال: فرض الله الصلاة على لسان نبيكم يكل في الحضر أريعا 
وني السفر ركعتين وني الخوف ركعة» أخرجه مسلم »)۲٤۱/۱(‏ انا يعن فا صلاة السفر 
ركعتان تمام غير قصر على لسان محمد ايا رواء أحمد والنسائي وآبن ماجه. 

وأما الآية فقد قال جماعة: إنها نزلت في صلاة لوف والمراد به قصر الكيفية» قاله تجاهد 
والضحاك والسدي ومال إليه ابن جرير وابن كثير (40/1 06م 

وينبغي أن يعلم أن السفر الذي يجوز فيه القصر مختلف فيه» وهو سفر الطاعة والمباح عند 
الأئمة الثلائة وجوزه الثوري والأوزاعي وأبو حنيفة 07 ثور في سفر المعصية أيضًاء وعن این 
مسعود وعطاء: لا يجوز إلا في سفر قربة» واسندل أبو حنيفة بإطلاق النصوص كأ في الأوجز 
A/D:‏ : 
٠‏ قوله "وكم یقیم حتى يقصر": في هذا القول إشكال؛ لأن الإقامة ليست سیا للقصرء ولا 
القصر غاية للإقامت وأجاب الكرماني بأن عدد الأيام المذكورة سبب لمعرفة جواز القصر فيها 
رمنع الزيادة علیھاء وأجاب العيني )۱۱٤/۷(‏ با حاصله أن قوله 'یقیم" بمعئی یمکث» و 'حتى ٴ 
تعليلية» والمعنى: كم مدة يمكث للقصر» ولو كانت "حتى " للغاية فيكون ا معنى: کم مدة يمكث 
حتى يقصر فيها ثم لا يجوز له القصرء وعرف بالحديث أنه تسعة عشر يومّاء أو يقال: ا معنى كم 
یم في موضع حتى ينتهي القصر. 

ومراد الباب أن الرجل إذا سافر فإلى كم مدة يبقى مسافرا؟ 
يق ساف إلى قسعة عفر یما فإ زاد فلا یی سار هذا ا ن فان توی الام عل 
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ودل حديث الباب على أنه 


لس سي سرچ چو سے می ا سے ا 


وقد اختلفوا في مدة الإقامة على أقوال؛ ذکر ابن المنذر )۴٥۵/٤(‏ منها أریعة مير ور 
فأخرج مالك (15/1) عن عطاء الخراساني أنه سمع سعید بن المسيب يقول: من أ ع ان 
لیال وهو مسافر أتم الضلاة» قال بجی قال مالك: وذلك أحب ما سمعت اله وب تل ال( 
وأبو ثور وداود وحکاہ الترمذي (۷۲/۱) عن أحمد. 

قال الشافعي: فان لم يزمع الإقامة حتى عضى ثإنية شر یوما يهم بد ذلك خدين 
عمران بن حصين قال: غزوت مع رسول الله ااي وشهدت معه الفتح فأقام بمكة ثانية عثر 
ليلة لا يصلي إلا ركعتين» انل كد أبو داود ۲٢/۲)‏ والطحاوي )157/١(‏ والببيغي 
.)١16١/(‏ 

وقال أحد وابن النذر :)۳٦٣/٤(‏ إن أراد أن يقيم قدر إحدى وعشرین صلاة اروا وإلا 
فلا وإنما قيدا ذلك يعدم العيلاة ليتم أربعة أيام باليقين» وی الترمذي (۷۱/۱)عن علي أا 
مایا ود ابن عدر ثنا عر بوا وتالا زاعي. 

وقال أبو حنیفة والثوري: إذا O‏ کت سی کا :ام 
رسول اللہ الاي بمكة عام الفتح جس عشرة يقصر يقصر الصلاق أخرجه أبو داود ۴۳/١‏ 
والطحاوي )۲٤۲/۱(‏ وروي القول بذلك عن ابن عباس وابن عمر 

وقال الليث: دمل عدر وام رسکی زعي يي 
راهويه: إذا أجمع على إقامة تسعة عشر يومًا أتم» قال الترمذي: ثم أجمع جم آهل العام على أن لله" 
أن يقصر مالم يجمع إقامة» وإن أتى عليه سنون, ا 
وقول ابن عباس في الحديث الأول "سافرئا تسعة عشر" يعارضه قول أنس 
عشرا "؛ ودفعه ا حافظ ابن حجر (05777/17) أن ماقي حدديث ہن عباس يتعلق بقصة تا 
وحديث أنس يتعلق بحجة الوداع؛ وقال ابن رشيد: أراد البخاري اف أ ا 
في حديث ابن عباس؛ لأن إقامة عشرة داخل في إقامة تسع عشرة» فأشار بذ 


= 
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ہے ہے 6 0 

5 ت 1 0 7 سج عه سے پر با سم" 1 کے - 
بن عباس قال: آقام النبي ا عة عكر صر تحن إا سافنا وشعة عدر کت ورذ 
ْنا أَعَمْنا. 
۱۹۸۱ سی اد ر »م قال 0 س21 <o‏ کے و 71 2 

بو عمل حدثنا عبد | ارٹِ ل: حَدذتي يى بن آي إِسْحَاقٌ مَوِمْت 
کے 44 ا 7 س ۶ 1 
تما یقول: رجت مع الي لا من المدبة إل مه كا صل رَكْعيَنٍ معن حى رجن 


وأورد عليه الحافظ ابن حجر (277/7) بأن ذلك بجيء على وحدة القصتين» وا لحق أا 
قصتان» فالمدة التي في حدیث ابن عباس یسوغ الاستدلال بها على من لم ينو الإقامة» بل كان 
مترددًا متى یتھیأ له فراغ حاجته يرحل» والمدة التي في حديث أنس یستدل بها على من نوى الإقامة 
أربعة أيام؛ لأنه ولا في أيام الحج كان جازمًا بالإقامة تلك المدة انتهى: وسيأق ما یتعلق بيات 

۱ ا‎ ET 

ظ قلت: والظاھرہ بل الصواب ما ذهب إليه ابن رشید والدليل عليه أن البخاری تر جم ي 
المغازي (ص )5١5‏ "باب مقام النبي ِا بمكة زمن الفتح" وأورد فيها حدیثي ابن عباس 
وأنس کیا أوردهما ههناء وكذلك ذكرهما ابن سعد (141/1) في فتح مكة. ولو كان حذيث اس 
عند البخاري متعلقًا بحجة الوداع لذکرہ في المغازي في "باب حجة الوداع” ولترجم عليه لبيان 
الدة کا بينها في فت مكة وأيضًا لذكره هنا في "باب كم أقام النبي وك في حجته'» وسيأتي في 


الغازي شيء. 
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1 حر النبي بلا في حجته 


قوله "باب الصلاة بمئى" : أدره هذه الترجة في تقصیر الصلاة قرا إلى القصر وف 
(ص 0 نظرا إلى أنه يتعلق بالحاج وهذا القصر عند الجمهور لأجل امغر فلا يوذ لف 


طبها 
السافر؛ وللنسك عند مالك فيجوز لكل من تلبس بالسىك بشرط أ أن يكون خارجًا عن ” 


فالمترِي لا يقصر بمنى 
لل مائ 
1 77 5 : صلی بنا النبي ِا آمن ما کان بمنى رکعتین" ن سیسات 
ن يختص بالحخائف, 
وى تفلم 
قوله "یا ہے ل 5 30 
یں "باب كم أقام ۴ الس پا في حجته": أي من يوم قدومہ إلى أن یج“ 
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راب تقصير الصلاة ۷" ۱ 
بيان ذلك. , 

قال ا حافظ أبن حجر: والمقصود بہذہ الترجمة بيان ما تقدم من أن المحقق فيه نیڈ الإقامة 
هي مدة اللقام بمكة قبل ا خروج إلى منى ثم إلى عرفة وهي أربعة أيام ملفقة؛ لأنه قدم في الرابع 
وخرج ني الثامن فصل بها إحدى وعشرین صلاة من أول ظهر الرابع إلى آخر ظهر الثامن. وقيل: 
راد مدة إقامته إلى أن توجه إلى الدینة وهي عشرة کیا في حدیث أنس وإن كان م يصرح في حديث 
ابن عباس بغْايتها فإنها عرف دن راغ فان بین دخوله وخروجه يوم النفر الثاني من منی إلى 
الأبطح عشرة أيام سواء؛ انتهى. 

قلت: وقوله "فصلى بها إحدى وعشرين صلاة" فيه إشكال؟ فإنه وا قدم خا 
رابعة من ذي ا حجق قاله جابر عند البخاري )۱۰۹١/۲(‏ ومسلم (۳۹۲/۱) فلا يد أن یصلی بها 
الظهر. قال جابر: وركب إلى منى يوم التروية فصلى بها الظھرہ رواه مسلم (۳۹/۱): 

وعلى هذا فصل بمكة في الرابع أربع صلوات وي الخامس والسادس والسايع مس 
عشرة صلاة وني الثامن صلاة واحدة» وهي الفجر؛ فيكون قد صل بمكة في هذه الأيام عشرين 
صلاة. ۱ ۱ ۱ 1 

وقوله "المحقق فيه نية الإقامة أربعة أيام ملفقة" هذا ظاهر ویدل ذلك على أن من أقام 
أربعة أيام يكون مقيئ. ۱ 

ود خلا سی بر ا حرجنا مع التي يكل من الدینة إلى مكة قكان 
يصلي ركعتين ركعتين حتى رجعنا إلى المدينة" إلا أن يقال إن قوله "فكان یصلی ركعتين ركعتين" 
يتعلق بحال السفر من الخروج والرجوع؛ ولبس بيانا للصلاة بمكة فيصح الاستدلال ولعن هذا 
الاستثناء بمتاج إلى دليل» ولو كان البخاري یری حديث أن نس متعلقا بالإقامة في حجة الوداع 
لأدرده في هذا الباب کیا ذكرت قبل باب» ونما اقتصر على إیراد حدیث ابن عباس في هذا الباب 
لقوله "قدم النبي ِا وأصحابه بصبح رابعة يلبون با حج " فإنه صريح في أول يوم م دخول النبي. 
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کے ایوا یادا اپا کے 
6۵ کا 4 موی نل سشاعیل قَالَ: ما a‏ 
عن ابن باس قَالَ: قد ا نر بالخ ترم EE‏ 


لا مكة نی الحج. وأما حرو جه يوم التروية إلى منى فهو معلوم بالأحاديث الأخر. 

فجميع هذه قيامه بمكة في الحج يكون أربعة أيام ففيه دليل على أن من أقام أربعة أيام 
يصير مقي » ولا يرد عليه حديث أنس فإنه يتعلق عندہ بالإقامة في فتح مكة؛ ولذلك أورده في 
المغازي في "باب مقام النبي كليلد زمن الفتح"» كا ذكرت قبل باب» ولکن قال ابن خزيمة 
:)]۷٤/١(‏ والصحيح أن النبي ياي م يقم بمكة في حجة الوداع إلا ثلاثة أيام ولياليهن کوامل؛ 
٠‏ يوم الخامس ويوم السادس والسابع وبعض يوم الرابع دون ليله وليلة الثامنة وبعض يوم الثأمن؛ 


انتھی. 7 ۱ 
وأيضًا قال ابن عبد البر :)۱۰۷/٦(‏ ليس مقام النبي چنا بمكة إذ دخلها لحجتہ بإقامة 
لأنها ليست له بدار إقامة ولا بملاذ ولا لمهاجري أن يتخذها دار إقامة ولا وطن: وإنها كان مقا“ 
بمكة إلى يوم التروية كمقام المسافر في حاجة يقضيها في سفر منصرفا إلى أهله فهو مقام من لان 
له في الإقامة ومن كان هكذا فلا خلاف أنه في حكم ا مسافر يقصر فلم ينو النبي کال 
بل نوى الخروج متها إلى منى يوم القروية عاملا في حجته حتی بنقضی وينصرف إل الدینةا ات" 
قوله " عن أي العالية البرّاء": بفتح الموحدة وتشديد الراء المهملة ثم ألف ثم هز د 
RNS e E TE 0:0‏ 
النبل كا ذكره ابن الأثير في اللباب (۱۳۱/۱) واختلف في اسمه: فقیل: ٠‏ یه زياد وقلا 


رال سن 
اترم وقيل: أذينة» وقيل: ابن كيف ثقة من التابعين» مات يوم الإثنين في شهر شو 
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سس مہ مم ہی س می ےچ ور جج پس ہش یس ہش 


سے ماع سی * سے 
ابه عطاء عن جاير. 


٤‏ باب في كم يقصر الضلاة 

قوله "باب في كم يقصر الصلاة": أي بيان المسافة التي يصير الإنسان بالسفر إليها 
مسافراء قال ا حافظ ابن حجر :)۲٦٦/٣(‏ انتشر فيها الخلاف» فحكى ابن المنذر وغيره فيها نحوًا 
من عشرين قولًا. 

قلت: لم يذكر ابن المنذر )۳٣٤/٤(‏ فيها إلا سبعة أقوالء ولم يزد عليه ابن جرير 
)۱۸۳/٤(‏ شيئّاء ولكن أطال ابن حزم (7/0- ٢۲):وذکر‏ سبعة عشر قولًا أو أكثر. 

فذھب داود وأهل الظاهر إلى أنه يجوز في كل سفر طؤيلا كان أو قصيرًا حتى ولو كان 
ثلاثة أميال» کیا في شرح النووي .)54١/١(‏ وقال ابن حزم :)۲/٥(‏ يقصر في ميل لا فیا دوته» 
وقال ابن عمر والزهري: يقصر في مسيرة يوم تام ثلاثون ميلاء قوله ثلاثون ميلا كذا نقله اين 
النذر في الأوسط 0 ) والإشراف (۲۰۳/۲)ء قال الأوزاعي: وبه.قال عامة العلاءء قال 
ابن المنذر :)۳٥۱/٤(‏ وہذا تأخحل. 


۱ وذهب مالك والليث والشافعي وأحمد وإسحاق وفقهاء أصحاب ا حدیث إلى أنه لا جوز 

القصر إلا في مسيرة مرحلتین قاصدتین؛ والمرحلة موضع يقصد في السفر ويرحل إليها وینزل فيها 

. رالقاصدة ما يرتحل إليها بسير هيّن والمراد أن يكون الوصول إليه بسير هين سهل لا طرد وله 

ضرب للرحال ولا الاستعجال ولا العجلة؛ وهي سنة عشر فرسًا ثائیة وأربعون ميلا هاشميةه 
داع النووي )۲٤۱/۱(‏ والمغني (۹۰/۲). ۱ 

وقال الثوري وأبو حنيفة وأصحابه: هي.مسيرة ثلاثة أيام ولياليها بسير وسط بمشی 

أو الإبل زار بإحدى وعشرين فرسخًاء وقیل: هي ثانية عشر فرسحخًاء 0 

دک وقيل: خسة عشر فرسخًاه وحکی ابن جرير (۱۸۲/6): يقصر في مسيرة ثلاثة أيام کل 


الأقدام 
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أبواب تقصير الصلاة مان 


س س سس سسس س سے 
يوم تميع فرا سخ ) 
حك ای الم (۱۲۳/۱) عن بعض این اه تحت سخ والیل أششعارا 
ننقله لسهولة ا حفظ: : 
إن البريد من الفراسخ أربع جي ولفرسخ فثلاث أميال ضعوا 
والميل ألف أي من الباعات قل ٭٭٭ والباع أربع أذرع فتتبسعوا 
ثم الذراع من الأصابع أربنع ي من بعدها عشرون ثم الإصبع 
وھ كير رود منها إلى بطن لأخرى توضع 
. ثم الشعيرة ست شعرات فقنل ٭٭٭ من شعر بقل لیس فيها مدقع 
TOLE REL Ê‏ المصنف لابن أبي شيبة في باب كم تقصر الصلاة 
:)۳۰۷/٥(‏ والميل يساوي الواحد كيلو متا وئان مائة وثانية وأربعين متراء والفرسخ ثلا 
أي مس كيلومترًا وس مائة وأربحة وأربعين مترا والبريد أربعة فراسخ أي اثثين وعشرين 
كيلومترا ومائة وستة وسبعين مترا والأربعة البرد تساوي ثمانیة وثیانین کیلومترا وس مائة وأزيعة 
مترا فهي تزيد قليلا عن مسافة القصر المشهورة: ثلاثة وثانين کیلومترا أو مسة وثیانین كبلومقا” 
قبيه: هذا اليل يسب إلى جد الي پا هاشم ركان شهيرا في العام وهو إل ا5نب3 
0 لندن:ولكن أراد البهود أن بهدموا شريعة النبي بالا فاختاروا لذلك حیلا؛ هم الین 
الشیعیق وهم الذين غيروا السائل الجزئية فأوجدوا الکیلومتر مكان الميل يدم ماعل 
٠‏ من أخذ العبادة وطريقها في السفر. 
قوله "وسمى النبي بالا السفر يومًا وليلة"؛ أراد به أن وبي کاک الفط 
: سفر ثلا أياموثلاث ليال کللك آطلقہ عل سفر يوم وليلق فلا کت کے وى يليا 
بثلاثة أیام ولياليهاء فذکر شيء لا ينفي غيره» فالرجل كنا یکون مسافرًا بسفر ثلا ا 


> 


ا 


ژلائة أميال 


أو جدوا 
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بع خد عن ابن اراو ن حي لوعن تفع عن ازن ڪر مز الب 


یں کہ ۔ كيس مو کے ۶ ٦‏ 11 کا و ۰ 
4 . خد آم ل: حَدَكَنَا ابن آي ذئب قال: کرک ا ا عن آي ای 
و ے> 7 7 سر یت وب 34 
َالَ: قال النيي پا : لآ را بلق ازم الاجر أذ صا یزم ۶ لیس 
سے ور * 
مھا حر . 


كذلك يصير مسافرًا بسفر يوم وليلة» وم يرد على شرطه أقل من ذلك» وإليه يظهر ميل المصتف» 
كذا نقله ابن حجر في الفتح» وهو قول الأئمة الثلاثة. 

فائدة: بوتقذار مفو یزم وليك ازب بره زغل ان عمز درن جاک شيو الاد ف 
قير الان عفد ماقا ۳ 

قوله "وكان ابن عمر وابن عباس يقصران ويفطران في أربعة برد": وهو مذهب الأئمة 
الثلاثة» وذلك مسيرة يوم بالسير الأوسط. 

قوله "حدثنا سعيد المقبري عن أبيه": رجح الدارقطلي رواية سعيد المقبري عن أي هريرة 
بدون واسطة أبي سعيد المقبري» كما رواه معظم رواة الموطأء وترجح عند ا مصئف بإثباته. . 

قوله "لايل لامرأة تؤمن بالله واليوم الآخر أن تسافر مسيرة يوم وليلة ليس معها حرمة': 
اختلفت الأحاديث في المدة التي :ملعت المرأة أن تسافرها بغير حرم أو زوج: 
فعند البخاري (ص )۱٤۷‏ ومسلم (ص٤٤٣)‏ في حديث أبن عمر' : ثلانا. 
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سر سے ہے ی ویژژرتن ہے ا 
وعند البخاري (ص :)١41/‏ ثلاثة أيام. 
وعند مسلم (ص :)٥٣٤٤‏ ثلاثة. 
وعند مسلم (ص :)٤۳۳‏ ثلاث ليال. 
.وعند مسلم (ص )٣۳٤‏ في حدیث أي سعید: يومين. 
وعند مسلم (ص )٣٢٤‏ في حدیث أبي سعید: فوق ثلاث ليال. 
وعند مسلم (ص )٣٢٤‏ في حدیث أبي سعید: أكثر من ثلاث ليال. 
رکسد اٹ ۸× ف حك امون يلها 
وعند مسلم (ص )٤۳۳‏ في حديث أب هريرة: مسيرة يوم. 
وعند البخاري (ص )١58‏ ومسلم (ص )٤٤‏ في حديث أبي هريرة: مسيرة يوم وليلة. 
وعند مسلم (ص 5 47) في حديث أبي هريرة: ثلانًا. 
وعند مسلم (ص 575) في حديث أي سعيد: ثلاثة أيام فصاعدًا. 
وعند مسلم (ص )٣٤٤‏ في حديث ابن عباس: لا تسافر المرأة (بغير قيد وقت)۔ 
وعند الطحاوي: ليلتين. 
وعتد أبي داود (۷۹/۳): بريدًا. 

فلم اختلفت هذه الأحاديث في تعيين مقدار ما تسافر المرأة بغير محرم دقع الطلحاوي هذا 
الاختلاف بأن أحاديث الثلاث معمول بها في كل حال سواء كانت روايات الأقل متقدمة أن 
متأخرة؛ وأما روايات الأقل فلا تكون معمولا بها إذا كانت مقدمة فالعمل على روايات الا“ 
أول» ولا يخفى أنه يجب أن یکون على ذلك العمل على رواية فوق ثلاث اول من روايات 17 
وما دونہاء ثم رأيت ابن حزم أورد ذلك؛ وأيضا روايات الثلاث يقتضي بمقهومها جواذ اگ 
والروايات الأخر تدل بمنطوقها على عدم ال مواز وإذا حالف المنطوق المفهوم يقلم ع 
وأيضا لا عبرة للمفهوم عند جمهور ا حنفیة وإن کان الطحاوي يقول به» وأيضا الروايات 1 


5 
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يراب تقصیر الصلاة o۸‏ 


تبت بجت نأب کر نویل ومالك حر امقر عن بي هرر . 
. باب يقصر إذا خرج من موضعه 

وخرج علي بن أبي طالب فقصر وهو يرى البیوت فلما رجع قيل له: هذه الکوفة قال: لا 
حتی ندخلها. ۱ 
ہت سم س سے چچ پر ی ہے ہے 
حرمة بمنطوقها بخلاف روايات الثلاث فإنها مبیحة بمفهومها ومن الرجحات تقديم الحرم 
وأیضا من أصول الحنفية تقديم العام کیا قدموا حديث فیا سقت السماء ففيه العشر " عل حدیث 
'خسة أوسق". 

وحمل عامة العلماء اختلاف الروايات على اختلاف السائلين وهو جواب البيهقي وغيره» 
ثم رأيت ابن لهام قال بعد كلام: وقد صرح بالمنع مطلقا إن حمل السفر على اللغوي في 
الصحيحين عن أبي سعيد عن ابن عباس مرفوعا "لا تسافر المرأة إلا مع ذي حرم" والسفر یطلق 
على ما دون ذلك أي دون ثلاثة أيام» رقنا روي عن أن حنيفة واي #رسقد کیج روي کا 
مسيرة يوم بلا حرم. 

قوله "باب يقصر إذا خرج من موضعه": هذا مجمع عليه قال ابن المنذر :)۳٥۹/٤(‏ 
جمعوا على أنه يقصر إذا خرج عن جميع بيوت القرية التي يخرج منهاء ثم قال لبكمهوو: يشترط 
مجارزة الدور وهو وجه للشافعية» ورجحه الرافعي» وقال الشافعي: يشترط مجاوزة السور لا 
تادزة الأبنية المتصلة بالسور خارجه» وقال عطاء وسليمان بن موسى: يجوز في بلده إذا نوی 
السفر؛ وقال مجاهد: لا يقصر إذا سافر بالنهار حتى يدخل الليل» وإذا سافر بالليل حتى یدخل 
ارہ قال ابن لمنذر: لا أعلم أحدًا قال ه» وقد تكلم في إسناده والسنة تدل على خلافہ. 

قوله "وخرج علي بن أبي طالب فقصر وهو رى البیوت" : : أي خرج إلى الشام؛ وصله عبد 
لرزاق (۲/, ۰ وا حاکم والبيهقي. 
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قوله "حدثنا عبد الله بن محمد قال: حدثنا سفيان عن الزهري عن عروة": وتقدم هذا 


الحديث في أول الصلاة (ص 0١‏ ) عن عبد الله بن يوسف عن مالك عن صالح بن كيسان عن 
عروة إلخ. ۱ : 

قوله "وأتمت صلاة الحضر": أي بعد المجرة بشهر في اثنتي عشرة ربيع الآخر: قاله 
الواقدي والطبري والدولابي والبلاذري (14/1") وابن حبان. وقال السهيلي: بعد المجرة يعام 
أو نحوہہ ولكن لم يذكر هذا القول غيره وتقذم القول فيه قريبًا. 

قوله "قال الزهري: فقلت لعروة: فیا بال عائشة تتم؟ قال: تأوّلت ما تأوّل عثمان": أماإقام 
عفان رضي الله تعالى عنه اختلفوا في تأويله: قیل إنه رأى القصر والاتمام جائزين» قال ابن بطالة 
والوجه الصحيح في ذلك أن عثمان وعائشة کانا يريان أن النبي ويا إن قصر؛ لاه أحذ بالأيسر 
من ذلك على أمته فأخذا لأنفسه) بالشدة» قال ابن حجر :)٥۷۱/۲(‏ وهذا رجحه سو 
آخرهم القرطبي؛ وقال ابن حجر: والمنقول أن سبب إتمام عثمان أنه كان یری ا 
شاخصا ساراء وأما من أقام في مكان في أثناء سفره فله لحکم المقيم یې قلت: وها 
أخرجه أحمد )۹٤/٤(‏ بإسناد حسن عن معاوية من فعل عثران تفصيلا. ۱ 

وقيل: عن عثان؛ لأنه تأهل بمكة» وورد ذلك في حديث رواه آحد والحميدي داكي 


داود 
١‏ ۱ ۱ ۱ 4 7 ی ہے 


= 
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أبواب تقصير الصلاة ۵ . 


٦‏ باب يصلي المغرب ثلاثا في السفر 


والطحاوي عن الزهري أنه وی الإقامة؛ واختارہ الطحاوي» قال ابن القيم: نص أحمد وابن 
عباس قبله أن السافر إذا تأهل لزمہ الإتمام» وهذا قول أي حنيفة ومالك امنيا قال ابن 
القیم: هذا أحسن ما اعتذر به عن عثان, ' ۱ 
وأما تأويل عائشة فيتحد مع التأويلين الأولین: وقيل: إنہا تأولت بأنها أم المؤمنين وهذا 
بعيد بل غلط؛ فإن النبي ياي كان أولى بذلك. فإنه أ بو المؤمنين على ما جاء التصريح به عن أبي بن 
د کعب وهي وإن كانت قراءة شاذة ولكنها في حكم خبر الواحد کیا صرح ٹی مثله بذلك صاحب 
المغني )٣۰۸/۳(‏ وأطال البحث هلهنا الحافظ ابن حجر ہم يراجع من كتابه (۲/٥۷٦٥-۷۸٢)۔‏ 
وتقدمت مسألة الاحتجاج بالقراءة دحب بام الجمع بين السورتين في ركعة 
(ص ۱۰۷). ' 
قوله "باب يصلي المغرب ثلاثًا في السفر" : أي کالحضر ولا یدخل القصر فيها. قال ابن 
المنذر :)۳۳۱/٤(‏ أجمعوا على أن لا يقصر في المغرب ولا في صلاة الصبح. قال ا حافظ اين حجر 
وأراد الصنف أن الأحاديث المطلقة في قول الراوي "كان يصلي في السفر ركعتين” عد تسل 
المقيدة بأن المغرب بخلاف ذلك. 
وقد أخرج أحمد )470/١1(‏ عن عمران بن حصين؛ ما سافر وسول الله ا سنا إلا 
صلی ركعتين ركعتين حتى يرجع إلا ا مغرب. وفيه علي بن زيد بن جدعان» وف الباب عن علي عند 
البزار» وخزيمة بن ثابت عند الطبراني في الأوسط؛ كذا في العمدة (۷/ ۱۳۷), 
قلت: لا حاجة بعد ثبوث الاستثناء في الأحاديث وثبوت الإجماع إلى بيان حمل 
الأحاديث المطلقة» والثه أعلم. 
قال العيني (۱۴۳۷/۷): قال شيخنا زین الدين - يعني الحافظ العراقي - ا اتا 
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أبواب تقصبر الصلاة ۸1 


کے ہر ہر ےت کی مر E‏ روي 


٢ 1 :1‏ ہنی الگ 7 ماس 
E EAN‏ 7 عَن الزْمْرِي قَالَ: أ کن اله T2‏ 
ەر ۰ 0 و ع اين ات 
عْمَرَ قَال: رَأَيْتُ وَسُولَ ل الم تلق |5 أجل ال في افر بر ر الدب حب بی یی 
وَين الْعِسَاءِ. 


َال سای“ 3 وان عبد الوب عْمَرَيَفَْلهإِذًا أعْجَلَهُ السَيْرُ. 

- 2 2۰ عكر کے شر 
۹۲ . وڙاڌ اللّيّث حَدَّكنِي وئس عَن ابن شِهابٍ قال سال : گال ابن عَمَرٌ مع ن نْب 
ہی ا وی جو ا امه فب 


آي عب ملت لَه: الصَّلاُ قََالَ: یز فلت لَهُ: الصَّلاُ ققَالَ: یز حَتَى سار یلان أز 


EE]‏ َل تل 3م 16 ل: گا رآ LE E‏ جل السب وَل عبد الل 


الكامل سأل الحافظ أبا الخطاب بن دحية عن المغرب» هل نقصر في السفر؟ فأجابه بأتہا تقصر إلى 
سسعست ظ ۹ پت رت ہی 
أنه تہم بالمجازفة في النقل. 

وذكر العلامة الكشميري ما.حاصله نه رق د انرم ما ار لقوق ايرس 
حديث أبي موسى الأشعري ي أنه حرج إلى مكة فصل بهم ا مغرب ركعتين ثم سلم وقام فقرأ ثلاث 
آيات من النساء ثم ركع وسجد وسلّم؛ يذكره عن النبي وكلِد. وحاصله أن اين دحیة إ يحفظ 
الحديث بكاله فوهم في قوله بقصر المغرب. 

قلت: هو الذي يظهر لي» واللہ أعلم. 

فائدة: أخرج الخطیب في ال ابع (1/ 47 ؟) من طريق صالح بن محمد عن أخيه صدفة 
قال: يقال إن السفر ميزان القوم وإنما سمي سفرًا لإئه يسفر عن أخلاق الرجال. 


الله پیا یگ سين الحديث (ص 164). 


Scanned with +3۲ 7 


أبواب تقصیر الصلاة ۷" 


وجووووویکووبوودیسوووچہےویچےبے سے 

37 ت التي با إا جاه به اسي يقم عرب ایا گلا يس من كلا پل 7 2 
95 اسه 2 صر ص27 

یمشاہ لبها تن م لمر کاس الیکا حل تر ون عزن اقل 


۷. باب صلاة التطوع على الدواب حیٹما توجهت به 


قوله "باب صلاة التطوع على الدواب حیثیا توجهت به": قال الترمذي :)55/١(‏ والعمل 
عليه عند عامة أل العلم لا نعلم بينهم اختلاقاء لا يرون بأما أن يصلي الرجل على راحلته تطوعًا 
حيث ما كان وجهه إلى القبلة أو غيرهاء انتھی. 

ثم خصه مالك بسفر القصرء وقال أبو حنيفة والأوزاعي واللیث والشافعي وأحمد وداود 
وجمهور العلماء: يجوز في كل سفر تقصر فيه الضلاة أو لاء ولا يجوز في الحضرء وقال أبو يوسف 
وابن حزم )٢١/٣(‏ وأبو سعيد الإصطخري من الشافعية: يجوز في الحضر والسقرء وهو الذي 
يفهم من إطلاق ترجمة المصنف وإطلاق أحاديث عامر بن ربيعة وجابر وابن عمر التي أوردها في 
الباب. ظ 0 ۱ 

ولكن إيراده الترجمة في أبواب السفر یقتضی أنه مال إلى المذهب الثاني» ويؤيد ذلك 
الذهب أن التطوع على الدابة ث e‏ ببسل Te‏ تراط السفر الطويل» 
رلأن مبنى إباحة التطوع على الدابة الإكثار من النوافل وذلك في التعميم أكثرء راجع العتي 
() والنووي )۲٤٤/۱(‏ والأوجز (۸۵/۲), 

تفق الجمهرر على أنه لا يشترط استقبال القبلة عند الافتتاح إذا كانت فيه مشقة 

كراكب الجمل المقطور أو صعوبة الدابة» وقال بعض الشافعية: يشترط مطلقًاء فإن تعذر لم تصح 
صلاته. 

وأما عند السهولة فاشترط أبو حنيفة في رواية ابن المبارك وابن حبيب من المالكية وأحمد 
ف رواية ا وجه عند الشافعية» وقال النووي :)۲۳٣/۷۳(‏ وهو أصح. 


Scanned with CamScanner 


أبواب تقصير الصلاة وس 
١‏ ا لأا 2 


ا لي سن لأعل قَالَ: سر 


لهي 7 
75 لاا صي ل رايو عت تو جهن پو 
٤‏ ع او لم ال: تک ن عَبْل اومن أنّ ارز م 
لذ و أخبرء أن اليس يكذ كان بصي التطوع وَُرَرَاكِبٌ في خَبر الب 

ل 1 ہے عرسم فين 


7 َك ھ اام 
6. کیا عبد الأعْلّ ب او قَال: حَدَتَنَا وَمَيْبٌ قال: حَلگنًا مُوسى بن عقیة ع ا 


1و 


x 


- بد 


کے کم 7 ص 12 کا له کت ڑکا مم 1 6 کپ سے یھ 
5000-0 يي على راج جک و كيو بن پلک ن يفعله. 


۸. باب الإيماء عل الدابة 


والمشهور عن أب حنيفة أنه رر بل یستحبء وهو قول عامة المالكية» وحكاه أبو 
داود نی مسائله ( ص ای وا سار ا مر ہے عند الشنافعية وصححه القاضي 
وی CE‏ تہ وہ 

۱ واحتج من اشترط ہما قال أنس: إن رسول الله باي كان إذا سافر فأراد أن يتطوع استقبل 
ری ےی ور سے 
على الفضیلة والندب» ومال البخاري إلى عدم الاشترا تراط ولذلك لم يتعرض له راجع الخ 
)٥٤٤/٢(‏ والکانی (۱۲۲/۱) وجواهر الإكليل )٤٤/۱(‏ وابن عابدين (414/1) وش 
المهذب .)۲۳٣/۳(‏ 1 

وأما النفل ماشيّاء فجوزه عطاء والشافعي وأحد في رواية وداودء وقال أبو حئيفة د 


(tog 
وأحمد في رواية ثانية وابن حزم (۰۸/۳): لا جوز؛ لأنه لم يأت به نص, واجع ان(‎ 
.)۲۳۷/۳( وشرح المهذب‎ 


ت ومالك 


. قله باب الہ على الا لرکوع والسجرد لن ل یکن من فلل 
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5 ے د م E‏ ل گے كيو سو 2 ۱ 
. حدنا بجی بن بُگبر قال: حَدَنََا ليث عَنْ عقيل عَنِ ابْنِ شاپ عَنْ عَبْدِ الله ين 
بره قال: رََيْتُ ت رشو اللہ لا ومو على الاجا يس 


عام بن بيعة ن عار بْنَ ربيعة آخر 
۶ 


وو یراد قي اَی وجو وجه ولک َشرل الہ للا صم َك في السا اة 


لَ الليث: خدتيي يوسر عَنِ ابن شِهَابٍ قَالَ: قال سال :کان عبد الو یسل عل 


3 ما یبال حَیْث کان وجه قال ابن عمَرٌ عمرّ: وكَا کان شول اللہ کات 


َ‫ ت 


ار تر علي ابعل لها اة 


3 
5 
3 
0 
١ 
3 
ھ١‎ 
3 
ا‎ 
١ 
e 
00 


ا حمھور؛ وروی أشهب عن مالك أن الذي يصلي على الدابة لا یسجد بل يومئ» كذا في القتح 
(57). وقال في الدر المختار: يتنفل المقيم راكبًا خارج لعي مومئاء فلو سجد اعتر إما؛ 
لأنها إن شرعت بالإيهاء» انتھی۔ ۱ 

والمختصر أنه یجوز الإبياء بالركوع والسجود عند الحنفية والمالكية مطلقًاء وشرط 
الشافعية والحنابلة عدم القدرة على الركوع والسجود. 

قوله "حدثنا موسى بن إسماعيل قال: حدثنا عبد العزيز بن مسلم”: أخرجه مسلم 

ا 

قوله "باب ينزل للمکتوبة": قال ابن بطال: أجمعوا على اشتراط النزول للمکتوبة وهذا في 

غير صلاة الخوف؛ 000 فإن كان مطلوبا فيجوز راكبا إجماعا کیا تقدم. 
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7 ڪا ماد بن قَضَالَة فَالَ: حم سرت‎ ٠6 
ہی کی از ی لدي ل كنال عل نام ار او‎ 
یل ابه نل ل مکی ايك‎ 


۰. باب صلاة التطوع على الحمار 


قوله "باب صلاة التطوع على الحمار":.هذه المسألة قد ثبتت ب'باب التطوع على الدواب' 
ولكن خصها بالذكر لورودها في الحديث» ومن عادة المحدثين تعقيد التراجم على ما ورد في 
الحديث ولذلك ترجم الصنف بالسترة بالرمح والعنزۃ والأسطوانة. ۱ 

وخصها أيضا؛ لأن بعض السلف تردد في الصلاة على ا مار فقد أخرج عبد الرزاق 
(۷۷/۲)) عن ابن جريج 0 عظاء قال: يصل علیٰ الدواب كلها على البعير والفرس والبغلة 
والحار» قال - أي ابن جريج -: قلت: وعلى ا حار؟ قال: وعلى ا حمار. 

وقال الخافظ ابن حجر: قال ابن رشيد: مقصود البخاري أنه لا يشترط في التطوع عل 
الدابة أن تكون الدابة طاهر الفضلات بل الباب في المركوبات: واحد بشرط أن لا اس التجاسة. 

قلت: هذا التقریر ضعیف؛ فإن البخاري يرى أبوال ال حیوانات وأروائها طاهرة ولذلك 
ترجم ني الطهارة بأبواب الإبل والدواب وأورد الآثار نی الأرواث. 

وقال الشاه يلا الله: إيراد لفط الممار في الترجمة لزيادة الاهتمام رز ای ؛ لان ا یار يعي هنا 
الرحمة قريب من الشيطان؛ وعسی أن يتوهم فيه أنه لا تجوز النافلة عليه. 


وقال شیخنا زکریا الکاندلوٹی: : ترجم بالصلاة على المار؛ لأئه اطع لمملا یا 
الأحاديث, 


0ص ...پ۴ 1 


2 دی ست لدفع ما يتوهم من الأحاديث من قطع الخمار صلاة الرجل» ارہ آعم 


> 
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42< صخر ےی 


وور ےک سم : (١‏ 9 
۰. خاک َمل بن مود ا قال: حَدتتا خبان قال؛ خد مام قَالَ: أخخبرنا نس بن سيريرة 


قال: اشک کسی بْنَ کا وس و سر رت اج علي عل جار 


سس 


۰ 


وجه من دا ازب - - يني عَنْ يسار اة - فَقَلْتٌُ: رأيثك تُصَل اکر القِبلَة؟ َقَالَ: و 


نے ھی 


قوله "أخبرنا أنس بن سیرین": ثقة روى له الجماعة وأبوه سيرين بکسر السين المهملة 
معرب من شيرين بكسر الشين المعجمة وهي كلمة فازسية معناه ا لحلوء يسمون به رجلا كهذا 
متا ا ا ا ل لا 
آخر. 
قوله "حين قدم من الشام": وكان أنس بن مالك سافر إلى الشام يشكو من الحجاج الثقفي 
إلى عبد ا ملك بن مروان. ۱ 
۱ وني رواية مسلم )۲٤٤/١(‏ "حين قدم الشام' کذا في جميع روايات مسلم کیا قال 
القاضي عياض وتبعه النووي وکذا نقله ابن دقيق العيد (۱/٥۱۷))ء‏ فما وقع فی النسخ الحندية من 
صحیح مسلم کروایة کت یں قدم من الشام" بزيادة حرف "من" فهو زيادة من الناسخ» 
٠‏ والصواب حذفها. وكذا وقع في كثير من النسخ القديمة وكذا في جميع النسخ المصرية. 
هين ہے یئ 
قوله "فلقيناه بعين التّمْر": بفتح الفوقية وسکون ا میم موضع بطرف العراق مما يلي الشام. 
قوله "رأيتك تصلي لغير القبلة”: أنكر أنس ابن سيرين على نس بن مالك صلاته لغير 
القبلة فقال أنس بن مالك: لولا أني رأيت رسول الله ياء ينعله لم أفعله يعئي ترك استقبال القبلة 
في التطوع على الدابة. 
ونازع الإسماعيلٍ في استدلال البخاري بالحديث على التطوع على الحمارء وقال: حبر أنس 
الما ہو في صلاة النبي ِا راكبا تطوعًا لخير القبلةء فإفراد الترجمة في الحمار من جهة السنة لا وجه 
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0۹۲ 
م اا ہن“ يو و ا 
زا (1/+/ه) بأن قول أنس ا مذکور كا يدل على رفع ترك القبلة 
E‏ , قال: وأشار إليه البخاري يعني بالترجمة. وأيّده 

كذلك يحتمل أن يدل على رفع الصلاة على الحمار 
الحافظ اين حجر فقال: وقد روى السراج من طريق بجی بن سعيد عن أنس نس أنه رأى البي كك 
يصل على حار وهو ذاهب إلى خيبر » وإسنادہ حسن. . قال: وله شاهد عند مسلم )140/١1(‏ من 
طريق عمرو بن يحبى المازني عن سعید بن يسار عن ابن عمر رأيت الي وك يصلي على مار 
وهو متوجه إلى خيبر» قال: فهذا يرجح الاحتمال الذي أشار إليه البخاري؛ انتھی. 
قلت: أما حديث أنس فأخرجه البخاري في تاريخه )1١/7/7(‏ والنسائي في السنن 
الكبرى )۲٦۹/۱(‏ من طريق داود بن قيس عن ابن عجلان عن يحيى بن سعید. قال النسائي: هذا. 
خطأ والصواب موقوف» يكال البخاري: وقال مالك وعبد الوارث عن يحبى أنه رأى أنسا وهر 
أصح. ٠‏ 5 : ظ 
قلت: أما حديث مالك فأخرجه مالك نی الموطأ )/« ولا كان الموقوف هو . 
الصواب عند البخاري فيبعد منه أن يشير في صحيحه إلى احتمال رفعه» وأما حدیث أبن عمر 
فأخحرجه ابن خزيمة )۲٥٢/٢(‏ وقال النسائي في سننه الکبری :)۲٦۹/۱(‏ :لم يتابع عمرو بن يبك 
على قوله "يصلي على حمار" وإنما يقولون "على راحاتہ" ٠‏ وقال الدارقطني: هذا غلط من مرو بن 
يحبى المازي» وإنم| العروف صلاة النبي بالا على راحلته وعلى البعير» والصواب أن الصلاةعل 
امار من فعل أنس کیا ذكره البخاري ومسلم؛ وهذا م يذكر البخاری 99+0 افك 
انتهى. 
قلت: د دن ماري ان تشهد به رادي يرل أن البخاري ا بیقر 
ارقلا خی سد نس» وهذه عادة معروفة للبخار ي يبني الترجمة على المرفوع تبعا 
اسنا ضحایا كإن أو تابعياء ولا جاز لأنس وهو شاهد النبي گا ورأى فعله فيجوز لخد" 


= 
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E‏ شن کس بن میں عن انس بن مالك عَن ال لاٹ 


2 2 


۱. باب من لم يتطوع في السفر دبر الصلوات وقبلها 
۱. حدق تی بر سُلَيَانَ كَالَ: حَدَّئِي ابن وَهب قَالَ: : حي حمر برذ تكد أن 
حَفْصٌ بن عام حَدَئَهُ قال: الك وف عمر ققَالَ: صَحِبْتٌ الي للا تلم ره بسب في 
لق وَل اله تعالى: 9 لد کان لصتم فی وَسُولٍ أله أ سو حَسَنَةٌ 4. 


ا 7 پیک 

۹۷ 2 سو نام یر و ا 
ای وی وم صحنت بت 

تخر 7غا يق 

تبعًا له» والله أعلم. 


قوله "لولا أني رأيت رسول الله يفعله لم أفعله": هذا فعل أنس وأراد به أن النبي ياي 
صلى على راخلته فتبعته» وأما الصلاة ة على امار فلا ثبت کیا تقدم انی البخاوي جو نہ علی 
ما فعله أنس بن مالك کیا ذكرت الآن. 

قوله "باب من لم يتطوع في السفر دبر الصلوات وقبلها": أي جوز ترك الرواتب القبلية 
والبعدیة لحديث ابن عمر في الباب» ثم اتفقوا على أنہا لا يبقى تأكدهاء ثم قال ابن عمر: تركها 
أفضل وهو قول للحنفية» وقال بعضهم: فعلها أفضل' وهو قول للشافعي صرح به في الام 
۳ ) وقال أبو جعفر المندواني وأكثر الحنفية: الفعل أفضل للنازل والترك للسائر. 
قوله "فلم آرہ يسبح في السفر": أي الرواتب» قال السرخسي ولمرغيئاني: لا قصر في 


5 
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٢‏ ہاب من تطوع في السفر في غير دبر الصلوات وقبلها 
وركع النبي كلك في السفر ركعتي الفجر. 


قوله "باب من تطوع في السفر في غير دبر الصلوات وقبلها : يعني يجوز فعل ما سرى 
الرواتب القبلیة والبعدية. ' ۱ 

اررق لني يك في السفر ركعتي الفجر": يعني أن سنة الفجر لتأكدها مستثثاة من 
: وهنا إيراد على النسخ الهندية وهو أن الصنف نفى في الترجمة التي قبلها الرواتب القبلية 
والبعدية وأثبت بہذہ الترجنة النوافل المطلقة وسنة الفجر فلماذا أطال الترجمتين؟ والجواب عنه أن 
زيادة “قبلها” في الترجتين إلا وقعت تبمًا لبعضن النسخ غير المعتمدة وهو غلط »والس راذا 
من الترجمتين كا وقع في النسخ الصحيحة» وعلى هذا يكون حاصل الترحمة الأول أن السنة البعدية 
لا تبقى في السفر متأكدة ويكون حاصل هذه الترجمة أنه يجوز في السفر غير الرواتب البعدية وهو 
على قسمین: الأول سنة الفجرء والثاني النوافل المطلقة و ما يصليان. 

أما النوافل في السفر فلا يبقى تأكدها ولكن اختلفوا في فعلها: ال النووي في شرح سلم 
:)۲٢٢/۱(‏ اتفق العلماء على استحباب النوافل المطلقة في السفر. قلت: قال ابن العربي ا 
الناس عليه. 

قال النروي: واختلفوا في استحباب النوافل الراتبة فتركها ابن عمر وآخحرون؛ واستحها 
الشافعي وأصحابه والجمهور؛ وقال في شرح المهذب :)4٠٠/4(‏ قال أصحابنا: پستحب صلا 
النوافل في السفر سواء الرواتب مع الفرائض وغيرهاء هذا مذھینا ومذهب لقان سد 
وعردة بن الزبير دأبي بكر بن عبد الرحمن ومالك وجماهير العلياء. قال الترمذي: وہہ قالت طا 
من الصحابة وأحمد وإسحاق واکٹر أهل العلم قال: وقالت طائفة: لأ يصلى الرواتب في الأ 


= 
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جیچی دو جسووڑڑ یی جچےےے م س س سے سے کے 
پر پش سو سس بی یں 
ا زی انی پا صل الى یر أ ماز گگزٹ أذ الي ولا زم کے 
مک اسل في بها قصل تان كات 6 راي صل صلاة تف ونا خي آنه يم الو 
رَالسجُود. 
وهو مذهب ابن عمر» ثم ذكر النووي دلائل الفریقین 
قال الترمذي (۷۲/۱): اختلف 5000 ا فرأى بعض أصحاب النبى أن 
يتطوع الرجل ني السفر وبه يقول أحمد وإسحاق وم ير طائفة من أهل العلم أن يصلي قبلها ولا 
بعدھا۔ 1 : 
ومعنی من لم يتطوع في السفر" قبول الرخصة ومن تطوع فله في ذلك فضل كثير وهو 
قول أكثر أهل العلم يختارون التطوع في السفر. 
وقال الموفق في المغني :)٠٤١/۲(‏ لا باس بالتطوع نازلا وسائرا TEYE‏ 
السنن والتطوعات قبل الفرائض وبعدها فقال أحمد: أرجو أن لا يكون بالتطوع في السقر بس 
وهو قول مالك والشافعي وإسحاق وأبي ثور وابن المنذرء وكان ابن عمر لا يتطوع مع الفريضة 
قبلھا ولا بعدها إلا من جوف الليل. 
واختلفت ا حنفیة في الأفضل» فقيل: الترك وقيل: الفعلء وقال أبو جعفر امندوای: 
الفعل ني حال النزول والترك في حال السيرء واختاره كثير من الخنفية» قال ا حلبي في الكبير: وهو 
أعدل الأقوال» وقال في الدر المختار: وهو المختاره انظر رد الحتار والأوجز (81/5): وبذلك 
٠‏ جمع بین الأحاديث. 
واختار ابن بطال ثم شيخنا زكريا أن أحاديث النفي محمولة على الصلاة على الأرض 
رأحادیٹ الإثبات على الصلاة على الدابة. 


Scanned with +3۸۲ 


۹ 


ابا اعت بن شها قَال: حَدَتنِي عبد لُ الله د بن عار إ 70 
6“ چ۔ رھ | بس إن ريبع مم 
١‏ ب : حَدَكنِي وئس شعن ان 


5 کہ واي الام راجا َي 


ان اه خبرہ أنه 


2 ةر 


0 ہپ سے و 2 كال او سال يرم عبد | 7 
110 با يو الان قال: أبن ٿا شُعَيْبٌ عن الزهري قال: اخخبرني سام بن عب اللو 


« ووو ۲ 


ابن حرأ سول الله با کان بسح عل ظھر لَه حَيْتُ کان وجه يوه رس و 3 


ان عمر يذ کل 


۳. باب ا جمع في السفر بین المغرب والعشاء 


0 - #2 حم رو مه 
.١‏ عدا عل بن عبد الله كَالَ: عدا سيان قال: سَمِحْتُ الز ِي عَنْ سال عَنْ أيه 


قوله "باب الجمع في السفر بين المغرب والعشاء": أورذ الصنف أبواب التطوع والصلاة 
على الدواب والجمع بين الصلاتين في أبزاب التقصیر في السفر؛ لأنها تقع في السفر ولأن في 
الصلاة على الدواب قصر القيام وفي الجمع قصر الوقت. 

واختلفوا في ا جمع بين الصلاتين في السفر: 0 تر 
والنخعي إلا بعرفة والمزدلفة. وقيل: يكره وروي ذلك عن مالك» وذهب الحمهور إلى جوازه ثم 
قال الشافعي وأحد: يجوز مطلقاء قال الزرقاني: وهي رواية مشهورة عن مالك. وقال مالك في 
للش ریگ زم سند : يختص من جد به السير. وقال ابن حبيب: يختص بالسائر دون النازله 


وقال الأوزاعي: بختص بمن له عذر. وقال ابن حزم: يجوز جمع التأخير دون التقديم وهو “۵ة 
عن مالك وأحمد. راجع الأارجز ,)٥١/۲(‏ 


والظاهر من التراجم التي أوردها المؤلف أنه يراه في الغشائین طلقا ويرى في العصري 
جمع التأخير. 
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أبواب تقصير الصلاة لحن 
:گان الي پا مح بن مغرب وَالََِْاِ َإِدَاجَديو الك ٠‏ 
سر ام بطاخت المت کن يت :نآ آي كدر عَنْ كم عن ابن 
باس قَال: گان رَسُولُ اللو لا ْم بن شاک و لظ والکشر إا کان کل ظثر يد 
مجر ہم € 


عن جج 


ممعم بريه 2 7 
١‏ وَعَنْ خسن عَنْ يى بن آي کر کر عن حفص بن بيد الله بن اتس ڪن اس بن 


مالك قَالّ: كَانَ 7 2 بن صلا امغر ب وَالْعِمَاء في السّمر. 
وتابعة عل بن ار کن تی ئ خلص ن أن : جح لني پا 


.٤‏ باب هل يؤذن أو يقيم إذا جمع بين المغرب والعشاء 


8 
س ده مھ 


: أخبرتًا شَعَیْبٌ عَنِ | 


27 1 و" 


ي قَالَ: أخبرن سال عن عبد الله بن 


قوله "وقال إبراهيم بن طهمان": طهمان کسلمان ویضم قاله صاحب القاموشس» ثقة 
بغرب وتكلم فيه للإرجاء» ويقال زجع عنه» مات سنة هان وستين. 

قوله "باب هل يؤذن أو يقيم إذا جمع بين المغرب والعشاء": يقيم أي يقتصر على الإقامةء 
وهذه الترجمة استطرادية» وقد اختلف في المسألة: فقال الشافعي وأحمد: یؤذن للأولى ويقيم لما. 
وقال مالك: يؤذن أذانين وإقامتين. وقال أبو حنيفة: يؤذن ويقيم للأولى فقط. 

والظاهر أن البخاري مال إلى القول الأول فإن الأولى تصلى على طريقها المسئونء وأما 
الثانية فهي المقصودة بالبيان» ودل الخديث على أنه يقام ماء وقد یقال: إئه أشار بالحديث إلى أنه إذا 
جد به السير يقنصر على الإقامة وإلا فيؤذن أيضاء فإن الراوي علق قوله "ويقيم المغرب" على قوله 
'أعجله السير" فعلم من مفهومه أنه لا يقتصر على الإقامة عند عدم العجلةء والله أعلم. راج 
الجموع (/47) والمغني )41"5/١1(‏ وشرح المقنع (2419/1. 
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أبواب تقصیر الصلاة 0۹۸ 


ت + 
مر قَالَ: رٹ لبي پا وڈ ال الشقر غر خر صَلاة انرب على بمب 
وبين الْعِمََاٍ قَالَ سَال: *: وَكَانَ َد الله بن عكر بعل ا دا أَعجَله الم پڑے الب لن 
RET‏ على بیع الا لیا رخن في ولا سیخ بن e,‏ ارز 


eT 


4 ےکی بی‎ Por کہ‎ : A 


رو کو ا 


دم کہ سر رَسُولَ اللہ الا کان يمَعْ بن اتن 
الصَّلاَيْنٍ في السّمْرِيعْنِي اثُثربَ 2 ركا 


© . باب يؤخر الظهر إلى العصر إذا ارتحل قبل أن تزيغ الشمس 


قوله "حدثني إسحاق": أهمله الأصیلء وأشار الغسانٍ (/47107) أنه ابن منصور وتال 
أبن حجر :(oA1/۲)‏ هو ابن راهؤيه ى) جزم به أبو نعيم في المستخرج. 

قوله "إن رسول الله پل كان يجمع بين هاتين الصلاتين" : هذا الحديث يتعلق بأصل 
الترجة أي ا جمع بين الصلاتين لا الترجمة المستطردة» وقال ابن رشید: جعل البخاري حلي 
أنس مفسّرا بحديث ابن عمر؛ لأن فيه حکم زائداء انتهى. 8 

قوله "باب یؤخر الظهر إلى العصر إذا ارتحل قبل أن تزيغ الشمس لل 
الزوال أخر الظهر إلى أول وقت فیس رح دای وو کا 


وهذا هو الحفوظ في هذا الحدیث؛ وروی بعض الرواة فيه جمع التقديم وهو وهم كا قي 
في الباب الذي بعده. 


1 بيانه 


التأخيب 
قوله "یؤخر الظهر": الظاهر أن الصنف يقول بجمع التأخير صورة أو بجح 


مطلقا. 
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أبواب تقصير الصلاة 0144 
فيه ابن عباس عن النبي ھا 


٠. 5 808907 کے ےکی لاخ رز یر کی رہ وی‎ 2 ٦ 
ن الواسطِي قَالَ: حالصل بن قصال ن قل عن اہن شاب عَنْ‎ 11 


4 ا 4 وھ س توويك صرت بج 9 
انس بن مال قال: کان سول اللہ طا لذا ازل قب أن تريح الهس أَْرَ الور ِل ونب 


ٴ۶ 


التضر م يع بن نَا اث صل الور کم ریب 
٦۔‏ باب إذا ارتحل بعد ما زاغت الشمس صل الظهر ثم ركب 


قوله "حدثنا الفضل بن فضالة": قال أبو داود (۲۳۹/۲): کان قاغي مصر وكان جاب 
الدعوة. ۱ . 

قوله "فإذا زاغت صل الظهر ثم ركب": رواه الحاكم في الأربعين عن أي العباس الأصم 
عن محمد بن إسحاق الصغانی عن حسان الواسطي شيخ البخاري وقال: فإن زاغت الشمس قبل 
أن يرتحل صلى الظهر والعصر ثم ركب» وضححه المنذري والعلائي» وتعجب العلائي من ا حاکم 
من كونه لم يورده في المستدرك. ۱ 

قلت:هذه الزيادة شاذة فلم يذكره الصنف عن حسانء ولا ذكره قتيية عن المفضل کا 
سيأق» ولا يزيد بن خالد بن موهب عند أبي داود (۲۳۹/۲)ء ورواہ البيهقي (/171) عن 
الحاكم بإسناده مقرونا برواية أبي داود عن قتيبة وقال: إن لفظھما سواء إلا أن في رواية قتيبة "كان 
رسول الله" وفي رواية حسان "أن رسول الله " انتهى. وهذا يدل على أن زيادة العصر من 
؛ فإنه لو كانت من الراوي لذكره أبو داود كما ذكر الفرق بين قول الراويين» 


قوله "باب إذا ارتحل بعد ما زاغت الشمس صلى الظهر ثم ركب : یعئي إذا ارتحل بعد 
1 أنس قبله 


الناسخ 


: : جم أورد فيه حليث 
الزوال اقتصر على أداء الظهر ولا بجمع بينها وبين العصر جع التقديم» واوره ثيه يث 
وفيه "فان زاغت الشمس قبل أن يرتحل صلى الظهر ثم ركب ٠‏ 
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۰٢ 

0 کک :کک ر کک ی 

قال المحافيظ ابن ےبر: كذا فيه "الظهر " فقط وهو الحفوظ عن عقيل في الكتب المشهورة 
وپه احتج من أبى جع التقديم ولكن روى إسحاق بن راهويه هذا ا حدیث عن شبابة عن اللي 
عن عقيل فقال: كان إذا كان في سفر فزالت الشمس صلى الظهر والعصر جميعا ثم ارتحل؛ أخربه 
الإسباعيل - ومن طريقه البيهقي (171/1) -» وأعلّه الإسماعيلي بتفرد إسحاق بذلك عن شبابق 
ثم تفرد جعفر الفريابي به عن إسحاق» قال ابن حجر: وليس ذلك بقادح؟ فإہما إمامان. 

000 قلت: ولکن السهو لايعري عن أحدہ وأنكره أبوداود على إسحاق وقد قال الذي في 
الميزان (۱۸۳/۱): هذا على نبل رواته منکر؛ قلت: لأن.المعروف بهذا الإسناد جمع التأخيرء كذا 
رواه أصحاب شبابة: عمرو الناقد عند مسلم (۱/٤٢۲)ء‏ والحسن بن محمد الزعفرانِ عند 
الدارقطني (۳۸۹/۱) والبيهقي .)۱٦١/٣(‏ وكذا رواہ کاتب اللیث عبد الله بن صالح عن الليث 
عند الدارقطني .)۳۹٦/١(‏ وكذا رواه أصحاب .عقيل: المفضل بن فضالة عند الشيخين وأبي 
داود» وجابر بن إسماعیل عند مسلم (١/٥٢٢٥)؛‏ وابن لهيعة عند الدارقطني. 

قال الذهبي: ولا ريب أن إسحاق كان يحدث اکا من ف فلعله اشتبه عليه» ووقع 
جع التقديم في حديث الباب في الأربعين للحاکمء أخرجه عن أبي العباس الأصم عن محمد بن 
إسحاق الصغاني عن حسان بن عبد الله الواسطي عن المفضل بن. فضالة عن عقيل عن ابن 
شهاب عن أنس أن النبي واي كان إذا ادتحل قبل أن تزيغ الشمس أَحٌر الظهر إلى وقت العصر ثم 
نزل فجمع ينها؛ فان زافت الشمس قبل أن برحل صل الظھر والعصر ثم رکب۔ 

قال ابن حجر في التلخیص ا بیر (۱۰۳/۷): وهي زيادة غريبة صحيحة الاسناه وقد 


المنل ھا ٤‏ 9 2 
صححه المنذري من بهذا الرجه والعلائي» دتعجب من ا حاكم كونه لم يورده في المستدرك» التهى' 


قلث: هذه زيادة لا تثبت فإن الصغاني خالفه البخاري فرواه عن حسان الواسطي بدوغا 
وكذا خولف حسان الواسطي فقد روا جا 72 


عة الرواة وهم: قتيبة عند الشيخين /١(‏ 
)0/1( وأبي دارں ویزید بن خالد بن 


مدهب عند أي داودہ ويحبى بن غيلان عند الدارقطه _ 
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أبواب تقصير الصلاة ١‏ 
وج تد لس سس سس رو ا ب وره 
)عن المفضل بدو اء وإنما زادها بعض متأخري رواة الأربعين غلطا. 

والدلیل على ذلك أن هذا الحدیث أخرجه البیھقي )۱١۱/۲(‏ عن الحاكم بإسناده مقرونا 
برواية أبي داود عن قتيبة ویزید بن وهب عن المفضل وقال: إن لفظهها سواء إلا أن في رواية أبي 
داود "كان رسول الله" وفي رواية أبي عبد الله الحاكم "أن رسول الله وي" کا ذكرت قبل ذلك 
ولو كانت زيادة "والعصر" ثابتة في رواية الحاكم لذكرها البيهقي وقد ذكرها من وجه آخر مع 
كونها غلطا وخطأ آیضا کا تقدم بيانها. 

وأشهر حديث في جمع التقديم ما أخرجه أحمد )۲٢٢/٥(‏ وأبو داود (۲۳۹/۲) 
والترمذي (۷۲/۱) وابن حبان والطبراني في الصغير والدارقطني (۳۹۲/۱) والحاكم في علوم 
الحديث (ص:19١١)‏ من طريق قتيبة عن الليث عن يزيد بن أبي حبيب عن أي الطفيل عن معاة بن 
نجبل أن النبي وياو كان في غزوة تبوك إذا ارتل قبل أن تزيغ الشمس آخر الظهر حتی يجمعها إلى 
العصر فيصليق! جميعا وإذا ارتحل بعد زيغ الشمس صل الظهر والعصر جميعا ثم سارہ وكان إذا 
ارتحل قبل الغروب أخر المغرب حتی يضليها مع العشاء وإذا ارتحل بعد المغزب عجل العشاء 
تاقار ك ہنا ۱ ۱ 

* قال الترمذي: حسن» وصححه ابن حبان ولكن أعلّه الأئمة؛ قال أيو داود )٢٤٥[/٢(‏ 
والترمذي (ص )۷٦‏ والطبراني وأبو سعيد بن يونس والخطيب: تفرد به قتيبة» قال الترمذي: لا 
نعرفه رواه عن الليث غيره» وحديث الليث عن يزيد بن أي حبيب غريب والمعروف عتد أهل 
العلم حديث أي الزبير عن أبي الطفيل غن معاذ. وقال أبو حاتم الرازی (۹۱/۱): لا أعرفه من 
حديث يزيد والذي عندي أنه دخل له أي لقتيبة حديث في حدیث, وقال أبو سعيد بن يوئس: ‏ 
يحدث بهذا الحديث إلا قنيبة» ویقال: إنه غلط فيه فغير بعض الأسہاء وأن موضع يزيد أبو الزبير. 

قلت: وليس في حديث أبي الزبير جمع التقديم بل الأكثر مثل قرة بن خالد وزهير بن 
عاویة عند مسلم (١/٤٥٤۲)؛‏ والثوري عند ابن ماجه (ص٥۷)‏ رووا عنه الجمع بين الضلاتين 
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آبواب تقصیر الصلاة 2 


ATA‏ رک سم لم سس 
5 کا ا بی و ال عت اقل بن تقال ن لعن هاب مه ۱ 
اس بن مالك قَال :كان رول الله الا إا ازل قبل أنْ ری يع امس ر ارز 7 


س بن 


9 


اکٹ كه زرل کیم از واف لکل مل يقل صل رع یب 


ےا 


الصَّلاةٌ قصل ہت قُعُوداء وو : إا جل الإمام لیوتم به قدا کبر کبروا وإ 
70 لا مرش ےش ےچ ےچ ہے چچ چس 
مجملا وروی عنه مالك في الموطأ (ص )٢٥‏ جمع التأخير وكأن قتيبة وهم في التن کا وهم في 
الإسناد والله أعلم. : 

قوله "قتيبة بن سعيد" : أخرجه مسلم بهذا الإسناد )٤٤٤/۱(‏ وأبو داود (۲۳۹/۲) وق" 
يزيد بن خالد بن موهب مع قتيبة. 

قوله "باب صلاة القاعد": أي جوازه فرضا کان أو فلاء أورده في التقصير لما فيه ان 
تقصير القيام؛ أو لما فيه قصر الأجر. 

قوله "القاعد": يحتمل أن يكون المراد به المعذور إماما كان أ لو چو ونیا ذظ 

ت للصحح 

المعذور وغيره ليبين أن ذلك جائز إلا ما دل الإجماع على خلافه وهو صلاة الفريضة 


قاعداء قاله اہن رشید. 
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أبواب تقصیر الصلاة ٣‏ 


پا کم ا و اذا رقم قا ۶ 2ے در عو ٠‏ م yr‏ ع م 
اكوا وَإِذَا رَقَعَ فَارْفَعُوا وإذا قال: وع الله يده َقُولُوا: اللهم رتا ولك دنن 
کی در و 1 
۵٥۵‏ حلا اث ےاج 8ھ اھ ک٤‏ .۴س ره ا ۴ سے 
۱ إشحاق بن مَنْصُور قَال: حبرا رو بن عبَادة قال: أخبرئا ین عن عو 
ہے کے 2 قسنم e‏ صرف 2 ۲۶ : 
الہ بن ب يده عمران بن 7 حصین سال الي لاح وکن سْحَاقٌ قَال: 


وَكَانَ مبْسُورًا قَالَ: سَأَلْتُ رشول اللہ لا عَرنْ صلا كم قَاعِذًا قَقَالَ: إن صل قاتا هو 
6ے ھا ری ور تج o‏ ھ4 رر م 2 7 
أفْصَلُ وَمَنْ صل َاعدَا َه صف أَجْر الام وَمَنْ صل ایا لضفت جر القاجد 


قوله "وكان مبسورا": أي مبتلى بالبواسير وهي علة معروفة يعتري الإنسان لشدة القبض 
في بطنه وهي بسرات مؤلمات تخرج في مقعده. 

قوله "إن صل قائ فهو أفضل ومن صل قاعدا فله نصف أجر القائم ومن صلل نائیا قله 
نصف أجر القاعد": قال ابن الماجشون وابن خزيمة وابن المنذر ك7 بطال (۱۰۲/۳) وآخرون 
هذا محمول على النفل» ويؤيده ثلاثة أمور: ۱ 
الأول: التخبير - والفريضة لا تخيير فیھا: 
والثاني: نقص الأجر - والمعذور أجره کاملء قال النووي (۳۷۹/۴۳): لا خلاف قيه. قلت: ويدل 
عليه حديث أبي موسى مرفوعا "إذا مرض العبد أو سافر كتب له مثل ما كان يعمل مقم| 
صحيحا" أخرجه البخاري (ص١ .)247‏ 7 رة 
والثالث: إنه وقع في أحاديث عبد الله بن عمرو وابن عمر وأئس تصريح السبحة والتبي كك 
خصوص منه» فقد أخرج مسلم )۲٥٢/١(‏ عن عبد الله بن عمرو "قلت يارسول الله إنك قلت: 

صلاۃ الرجل قاعدا على نصف الصلاة وأنت تصلي قاعدا؟ قال: أجل ولكتي لست كأحد منكم". 

چس ا و کس 
القاعد" فإنهلم يقل بجواز النفل مضطجعا أحد من لطا واین عبد نر 
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. تيمية :)۲٤۲/۲۳(‏ لیس له أن يتطوع ثائها عند جماهير السلف وا خلف. 

والتطوع بالصلاة نائم) بدعة لم يفعلها أحد من السلف؛ وعلى هذا فيمكن أن يقال إن هز, 
الزيادة شاذة» ويدل عليه أمران: 12 
الأول: أنه اختلف في حديث عمران في ذكر هذه الزيادة فذكرها حسين العلم ول يذكرها قاری 
أخرجه الطبرافه» -- ۳ 
والثاني: إن جماعة من الصحابة وهم سبعة رووا هذا ا حدیث ہدون هذه الزيادة. ۱ 

ولكن صححها البخاري وابن خزيمة والبغوي؛ فيقال: لا نسلم أنه لم يقل به آحدہ بل 
قال به مطلقا جماعة» منهم: الحسن البصري من التابعین وابن خزيمة وابن حزم )۵٦/٣(‏ من 
المحدثين وأبو بكر الأبهري من المالكية والبغوي من الشافعية وصححه الرافعي والتووي 
)۲۷٦/۳(‏ واختاره المجد أبن تيمية من ا حنابلة وفي كلام بعض الحنفية إشارة إليه. 

سس للمعذور جماعة فذهب الطحاوي إلى أنه يجوز الاضطتجاع لن يقدر على القَعود 
ولا يقدر على الركوع والسجودہ وكذا جوّزه ابن العربي لمن له عذر وجزم به الصاوي في بغية 
السالك والحصكفي في الدر المختار. 

وأما من منع التطوع نان إما مطلقا كالأكثرين أو لمن أزما بالرکوع والسجود مع القدرة 
عليهه| کإمام الحرمين - انظر شرح المهذب (۲۷۱/۴) والمجموع (۳۷۱/۳) - فيحملوته عل 
الغريضة» وإليه ذهب الخطابي وابن عبد البر. ولكن یرد عليه أمران: الأول: إنہ لا تیر في الفرض 
ین القيام والقعود, والثاني: إنه لو صلى قاعدا لعذر فلا يتتفص أجره کیا تقدم. 

وصار الناس في الجواب عن هذين الإيرادين على فرقتين: فمنهم من سلم الإيرادين» ثم 
یت ابن عبد البر أن هذا السیاق الذي دل غل الشخییر مرجو» والراجيح ما رواہ ابن طام 
عن حسين المعلم عن ابن بريدة عن عمران مرفوعا "صل قائ) فإن لم تستطع فقاعدا فان تت 
فعى جنب"» أخرجه البخاري (ص ,)١5١‏ 7 ابن بان 200 وابن العريا 


= 
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أبواب تقصیر الصلاة 0 
۸. باب صلاة القاعد بالإيهاء 
ا ل ا 
موافقته للأصول. ۱ 
قلت: هذا ترجيح بالفقه» وأما من جهة الإسناد فيبغي ترجيح رواب لقاع الذي 
خلا ابن طبائہ وكأن ساني وين بان سلكا هذا للسلك فلذلك م ترجا طرق ابن 
طهمانء وما مسلم فأعرض عن كلتا الطریقین؛ أماعن طريق ابن طهمان فلشذوذہہ وآماعن طريق 
الأكثرين فلإشكال لفظه» ولكن صححها البنخاري وابن خزیمة (470/7: 747) وها إماما 
النقد فلا یسلم جواب ابن عبد البر. عیب الوط لو لدي 
نفسه وأوضحه البغوي وقواه ابن حجر, ' 
ومنهم من لم يسلم الإيرادين وهو ابن حزم وحمل الحديث على ظاهره» وأجابٍ عن 
اعتراض التخییز بأنه ليس الغرض منة التخيير بل إثبات الفضل للفاعل على التارك وأجاب عن 
الاعتراض الثاني بعدم التسليم إل ینتقص وح ع ب ےر وت 
أبي موسی بتخصیصه بمورده. ش 
وأما ابن تيمية فخمل الحديث على ظاهره وقال: إنه بيان قاعدة» وأجاب عن الإيراد 
الثاني بحمل حديث أبي موسى على التكميل بسبب السنية لمن كان يعتاده فأجر العمل ناقص وأما 
الكمال فإنیا يحصل بسبب النية لمن كان یعتاد عملا ثم تركه لمرض أو سفر» واللہ أعلم. وكثيت في 
شرح هذا الباب رسالة وهي مطبوعة في الأجوبة المسماة ب "اليواقيت الغالية" المجلد الثالث. 
۱ قوله "باب صلاة القاعد بالإيهاء": هذه الترجمة مطلقة كالتي قبلها إن أريد بالصلاة 
'الفريضة" فيراد بالقاعد "المعذور "الذي يتعذر عليه روغ والسجود» وإن جل على النافلة 
فالعاجز لا خلاف في الجواز له. ۱ 
0 القادر ففيه. ثلاثة أقوال: الأول: لا يجوز مطلقا وهو مذهب الحنفية والشافعية 
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آبواب تقصبر الصلاة 
العا 
والحنابلة؛ فإنہم ذكروا الإيهاء للعاجز ول يذكروا الإيهاء في التطوع لغير العاجز. 
والثاني: يجوز ز مطلقاء قال ابن حجر: : وهو المشهور عند المالكية» قال: وهو الذي يتين 
انف ان اوہ للا وج ا 3 بن القاسم: یکره 
الإياء ف السجود. 


قال شيبخنا زکریا: إن المصنف أشار إلى جواز الصلاة جالسا بالإيماء عند عدم القدرۃعلی _ 
الركوع والسجود. قلت: هذا الأمر ظاهر من ترتيب ترا جمه. 

واعترض الإسماعیلی على البخاري فقال: ترجم بالإیماء ولم يقع في الحديث إلا ذكر النوم 
فكأنه صحف قوله "ناتا" يعني بالنون فظنه "بإيهاء" بموحدة مصدر "أوماأ" فلهذا ترجم بذلك. 
انتھی. ونقل عياض (20/1) أنه وقع كذلك في رواية النسفي "من صل بإياء" با موحدة ومزة 
مكسورة وصححها لترجمة البخاري» وأخذها ابن بطال في شرحه.وادعى )٠١١/۳(‏ انا الرواية 
وأنكر على النسائي ہہ على ارتا عمران "فضل صلاة القاعد على النائم"ء وادعی أنه صحفه 
فجعل “بإياء" بالموحدة والجمزة "ناف" قال: وغلطه فيه ظامر؛ لأنه ثبت عن الب ارآ لو 
الصلی إذا غلبه النوم أن يقطع الصلاة وعلل ذلك بأنه لعله يستغفر فيسب نفسه» قال: : فكيف 
يأمره بقطع الصلاة هي مباحة له وله عليها نصف أجر القاعدء انٹھی. ومرادہ أذ لو كان لق 
الحدیث "نائما' من النوم تعارض هذا الحديث حديث الأمر بقطع الصلاة عند غلبة النوم. 

واعترض السهيلي (21/1) على دعوى ابن بطال أن النسائي صحف قول "بإياء بال 
بقوله "ناا" بالنون بأنه جاء في رواية "وصلاة النائم على النصف من صلا؟ القاعد" قال: ومثل 
هذا لا یتصحف. 1 

.. قلت: رواها بهذا اللفظ ابن أبي شيبة )٠٠۳/١(‏ والطبراني IW‏ وإبن زی“ 

(۲/) قال العراقي: ولعل ابن بطال هو الذي صحفه وإنا ألجأه إلى ذلك حمل قوله "ناما" 


= 
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أبواب تقصير الصلاة ۰۷ 
ج اا 
جج ج ہے ے ہے کس 
على النوم ا حقیقي الذي أمر الصلی إذا وجده أن يقطع الصلاة ولیس ذلك مرادًا هناء وإنیا المراد 
الاضعاجاع كذللك فسره ا مد بن خالد الوهبي وابن زیم وكذلك فسره البخاري في رواية 
كريمة قال: ائما أي مضطجعا هناء وعلم بذلك أن ما ظنه الإسراعيلي أن البخاري صحفه فهو 
غلط» وكذلك فسره عبد الوارث بن سعيد قال؛ إن النائم المضطجع. أخحرجه الإسماعيلٍ بل قد 
جاء في الحديث "صلاة الرجل مضطجعا" مكان "نائ ٠"‏ أخرجه أحمد (47*8/4) عن عبد الوهاب 
الخفاف عن سعید بن أب عروبة عن حسين المعلم وهذا اللفظ تفرد به سعيد بن أبي عروبة وكأنه 
رواه با معنی فقد رواه تسعة أنفس عن حسين بلفظ "نائ" ولكن تفسير عبد الوارث ولفظ سعيد 
يعينان لفظ الحديث أنه نائ| بالنون وأن من ظنه "بإيزاء" بالموحدة هو الذي صحف. 
وقال ابن رشيد: مطابقة الحديث للترجمة أن من صلى على جنب فقد احتاج إلى الإهاء» 
انتهى. قال الحافظ ابن حجر: إیماء المضطجع ليس بلازم. 
قلت: والظاهر أن ابن رشيد نظر إلى إطلاق لفظ مضطجعا والضلاة مضطجعا على 
الإطلاق لا تحصل إلا بایماء. 
وهنا إشكال آخر وهو أن الترجة في إياء القاعد والتقرير المذكور يتعلق بإيماء اللضطجع۔ 
ويجاب عنه بأنه قاس إياء القاعد على إياء المضطجع ولكن البخاري لا يقول بالقياس» وأيضا 
القاعد أعلن حالا فلا يقاس على المضطجع ؛ والظاهر أنه استدل بإطلاق قوله "وصلاة القاعد”؛ 
فإنه يدخل فيه صلاة القاعد بركوع وسجود وضلاته بإیماء اء 
هكذا كتبته مرة ثم كتبت أخرى وأعرضه ههنا لسهولة الطلاب» فقلت* 
7 قوله ثباب صلا اتاد بالإياة؟ هذ یت 8 5 سو یذ 
برد عليه أن المؤلف أورد في هذا الباب حدیث عمر - ےہ له الوه ولک يتحامل 
أنه حمول على المعذور الدي جر 


= 


دتركه ولا تخيير في الفرض؛ لأنه تقد م 
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على نفسه فيصل قائا لإحراز فضيلة القيام» وهكذا يقال ني الذي يصلي قاعدا ویتعذر عليه الركوع 
والسجود فهذا يجوز له الإاء بها وإن تحامل على نفسه فصل بركوع وسجود كان أجره أوفر أو 
يقال: إن 5 الحديث إثبات فضيلة الفاعل على التارك لا المغاضلةء أو الغرض بيان درجان 
الصلین بحسب صلاتهم لا بيان الصحة والفساد بل هما يعرفان من دليل آخر. 

وإن أريد النافلة ففي المسألة تفصيل: فإن كان المتطوع عاجرًا عن الركوع والسجود فلا 
خلاف في أنه یومئ با كالمفترض. ۰ 

وإن كان قادرا علیھم| فاختلفوا فيه على ثلاثة أقوال: الأول: أنه لا يجوز له الإيياء مطلقاء 
وهو مذهب الحنفية والشافعية والحنابلة؛ فإنهم ذكروا الإياء للعاجز ولم يذكروا الإياء في التطوع 
لغیر العاجز. والثاني: يجوز.مطلقاء قال ابن.حجر: وهو المشهور عند المالكية» قال: وهو الذي 
يتبين من اختیار البخاري. والثالث: يجوز في الزكوع لا في السجود. قال ابن.العربي (7/١17):إذا‏ 
صلى جالسا أومأ بالركوع ويتمكن بالسجود» قال: واختلف علاءنا هل يومئ للسجود. فقال ابن 
القاسم في العتبية لا یومئ؛ وهو الصحیح؛ وقال ابن حبيب: يوميع». ؤقال أبو عبد الله الأ 
(۳۷۱/۱): واختلف عندنا - أي عند المالكية - هل يومئ للسجود مع القدرة عليه؟ آجازہ ابن 
حبيب ومنعه عيسى ابن دينار» وكرهه ابن القاسم. 

وذكر الحافظ ابن حجر وتبعه العلامة القسطلاني أن البخاري مال في ذلك إلى الجواز 
مطلقا کیا هو مشهور مذهب المالكية» وقال شيخنا زكريا في تراجمه: والأوجه عندي أنه أشار إلى 
جواز الصلاة جالسًا بالإبياء عند عدم القدرة على الركوع والسجود. 

قلت: هذا هو الذي يدل عليه ترتيب تراجمه؛ فإنه :ورد لعذر السفر أبوابًا فأوود بمناسبة 
ذلك للمعذور ہمرض أو غيره تراجم؛ منها ترجمتين للقاعد: الأولى فيمن يقدر على الركيع 
والسجود کا يؤخل من حديثي عائشة وأنس اللذين ذكرهما فيهاء فاه صرح فيهما بالجلوس فلو 
كان هناك إیماء لصرح به كاللجلوس» والثانية فيمن لا يقدر على الرکوع ال جوۃ نیل بات 


Scanned with CamScanner 


ا( ص 
وأطلق الترجمة لإطلاق الحدیث: وأشار إلى أن الحكم يعم الفرض والتطوع كليهما وعل هذا 
فالبخاري سلك في الإيماء للقاعد المتطوع مسلك الجمهور أنه يجوز عند العجز عن الركوع 
والسجود. ۱ ۱ ۱ 
واعترض الإسماعيلٍ على البخاري فقال ترجم بالإیماء وم يقع في الحديث إلا ذكر النوم 
فكأنه صحف قوله "نائ)" يعني بنون على.اسم الفاعل من النوم فظنه "بإياء" يعني بموحدة مصدر 
"أوماً” فلهذا ترجم بذلك: انتهى. ۱ 
وحكى ابن رشيد أنه وقع.كذلك في رواية أبي محمد الأصيلي» وعليها شرح ابن بطال 

)١٠١١/7(‏ وادعى أا الرواية وأنكر على النسائي ترجمته على حديث عمران "فضل صلاة القاعد 
على النائم" وادعی أنه صحفه» قال: وغلطه ہیں لأنه ثبت عن النبي ويا أنه أمر المصلي إذا 
غلبه النوم أن يقطع الصلاة وعلل ذلك بأنه لعله يستغفر فيسب نفسه» قال: فكيف يأمره بقطع 
الصلاة وهي مباحة له وله عليها نصف أجر القاعدہ انتھی. وفراده أنه لو كان لفظ الحديث "نائا” 
من النوم.لعارض هذا الحديث حديث الأمر بقطع الصلاة عند غلبة النوم» واعترض السهيلي 
)٤(‏ على دعوى أن النسائي صحف قولةه "بإياء" بالباء بقوله 'نائیا" بالنون بأنه جاء في رواية 
"وصلاة النائم على النصف من صلاة القاعد" قال: ومثل هذا لا يتصتحف. 
۱ قلت: رواها بهذا اللفظ ابن أي شيبة )41"/١(‏ والطبراني )۱۱٦/١۸(‏ وابن خزیمة 
(۲۲)ء وقال العراقي - ووافقه الحافظ ابن حجر والعلامة العيني -: ولعل التصحیف من 
ابن بطال وإنما ألجأه إلى ذلك حمل قول "نائ" على النوم الحقيقي الذي أمر المصلي إذا وجده أن 
يقطع الصلاة وليس ذلك مرادا هناء إن المراد الاضطجاع كذلك فسره أحمد بن خاد الوهبي وابن 
خزيمة (۲۹۷/۱))؛ وکذا فسره البخاري فقال فی رواية كريمة: نائ عندي مضطجعا ههناء وعلم 
بذلك أن الذي ظنه الإسماعيلي أن البخاري صحفه فهو غلط؛ وكذلك فسره عبد الوارث بن سعید 
قال: النائم المضطجع؛ أخرجه الإسماعیلی بل قد جاء نی الحديث "صلاة الرجل مضطجعا" ہکان. 
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أبواب تقصیر الصلاة _ 


"نایا" أخعرجه أحمد )٣٤٤/٤(‏ عن عبد الوهاب الحفاف عن سعيد بن أي عروبة عن جين 


العلم؛ وہذا اللفظ تفرد به سعيد بن أي عروبة وكأنه رواه بالمعنى؛ وقد رواه تسعة أنفس عن 
حسین بلفظ "ناا" ولكن لفظ سعيد وتفسير عبد الوارث يعينان لفظ الرواية أنه "ناتا" بالنون من 
التو م» وأن من ظنه "بإيماء" بالموحدة هو الذي صحف. 
وقال ابن رشيد: مطابقة الحديث للتزجمة من جهة أن من صلى على جنب فقد احتاج إلى 
الإيماء» انتهى. ونحوه قال الكرماني ٦(‏ /۱۷۹): دلالته على الترجمة في قوله "ناا" إذ النائم لا 
يقدر على الإتيان بالأفعال فلا بد فيها من الإشارة إليها فالنوم يعني الاضطجاع كناية عنهاء انتهى. 
ورد عليه من وجهين: الأول ما قال الحافظ ابن حجر: إن ذلك - أي إناء الضطجع - 
ليس بلازم؛ والجواب عنہ .أن هذا الإيراد مبني على حمل الحديث والترجمة على النافلة کیا فهمه 
الحافظ ابن حجرء ولو حمل على الفريضة کا هو الظاهر من كلام ابن رشيد فلا إيراد؛ فإن الفريضة 
لا يجوز فيها الاضطجاع والإياء إلا عند عدم القدرة على الأفعال» ولو حملا على التاقلة کیا قهمه 
الحافظ ابن حجر ويميل إليه الكرماني أو على الفريضة والنافلة كليهها كما هو مقتضی ظاهر لفظ 
الترجمة فيجاب بأن المذكور نی الحديث الصلاة مضطجعاء والظاهر مته أن المراد قعل جیع الصلاة 
في حال الاضطجاع وهذا لا يمكن إلا بالإيياء: 
والثاني: أن الثابت من تقریر المطابقة إیماء المضطجع والترجمة في إيراء الْقاعدء ويجاب عه 
بأن الظاهر أن قاسا إيراء القاعد على إیماء المضطجع بجامع العجز إذا قيل المقصود بيان الفريضة 
أد بجامع أنه لا فرق بين الفريضة والنافلة في الأركان والأفمال إلا ما خص إذا قبل القصود با 
د الفريضة أيضا؛ وقال الحافظ ابن حجر (087/6): يمكن أن يكون البخاري بتار جواذ 
ذلك ومستندہ ترك التفصيل فيه من الشارع وهو أحد الوجھین للشاقعیة - وليه شرح الكرمان 
- والاصح عند لمتأخرين أنه لا يرز للقادر لإياء للركوح وال۔جوہ وإن جاز تتفل لجا 
8 ا من التبا بالركوع والسجود حقيقة؛ انٹھی. وقوله "مستنده ترك التفصيل فيه من 


= 
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أبواب تقصير الصلاة ۰۸ 


۱ء مکنا ابو مَعْمَرِ قَالَ: حَدَكنًا عبد الوا رث قَالَ: حَدَئنَا حُسَِنٌ لمعل عَنْ عَبْكِ الله بن 
ريد أن عِمْرَان بن 930 ن وَكَانَ رجلا مسو وات - وَقَالٌ ابو ر رہ معمر مَرة: عن عِمٰران بن حصا 
EE‏ ضلار لزغ زکز یڈ قال: ۶ مَنْ صل قائا هر اَنْضَل وَمَنْ 


الشارع" يحتمل أن يكون أراد به ترك التفصیل في القاعد فإنه بإطلاقه يشمل من يركع ويسجد 
ومن يومئ بماء ويجتمل أن يكون أراد ترك التفصيل في النائم» والأرل أرجح؛ لأن الترجة في 
القاعدہ والثاني يرجحه آخر کلام الحافظ ابن حجر؛ فإنه في التنفل مضطجعا ولگن يرد عليه أنه 
يحتاج فيه على قياس القاعد على النائم» ولا حاجة إليه. 

قوله "أن عمران بن حصين وكان رجلا مبسورا - وقال أبو معمر مرة عن عمران بن 
حصين": وليعلم أنه وقع في النسخة اغندیة في الموضعين "عن عمران" وهو ختطأء والضواب أته 
وقع في الموضع الأول "أن عمران" بحرف ا همزة والكلمة حرف مشبه بالقعلء وقي الموضع الثاتي 
”عن عمران" بالعين وهو حرف جار. 

وفيه أن الراوي أبو معمر ما كان يفرق بین المؤنئن والمعنعن» فذهب إليه الإمام البخاري؛ 
فإنه روى هذا الحديث وسكت عليه» وهي مسألة مختلف فيهاء فکائت جاعة لا تقرق وكان 
آخرون يفرقون» قال النووي في التقريب :)7١5/7(‏ إذا قال "حدثنا الزهري أن اين ا ميب حدثه 
بكذا" أو قال "قال ابن السيب كذا" أو "فعل كذا" أو "كان ابن المسيب يفعل" وشيه ذلك» فقال 
أحند بن حنبل وجماعة: لا تلتحق أن وشبهها ب'عن" بل يكون منقطعا حتى يبين السماعء وقال 
الجمهور: "أن" ك"عن" ومطلقه حمول على السماع بالشرط المتقدم» قال السيوطي: أي من اللقاء 
دالبراءة من التدليس» قال ابن عبد الب؛ ولا اعتبار بالحروف والألفاظ وإنها هو باللقاء والمجالسة 
والسماع والمشاهدة» قال: ولا معنى لاشتراط تبين السماع لإجماعهم على أن الإسئاد التصل 
بالصحابي سواء آتی فيه ب"عن " أو ب"أن" أو "قال" أو ہ''سمعت' فكله متصل, انتھی. 
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۲ 


أبواب تقصير الصلاة ْ: ۱ : 
۳ 7 ۰ ئ قَلَهُ نِضُْ أجْر الْقَاعِد: 
اج قائ وَمَنْ صل نا ص 9 وك . ےت 


ع س صو :20 
صل قَاعِدَافَلَهُرصْفٌ 
۹. باب إذا لم يطق قاعدا صلى على جنب 

“| 3 كان 5 

وقال عطاء: إذا ا يقدر على أن يتحول إلى القبلة صلى حيث ن وجهه 

1 ےار لو عن تراهم بن هان قال: حكني ا سين ايب ر 

۷ عدت دان ن َب الله عَنْ إبْرَاهِيمَ بْنِ طهان قال: حدثني احْسَين المكيب عَنٍ 
ع 2 : oer‏ م 2ب ہہ و22 و ص a‏ 7 504 

ان يُريْدَةَ حَنْ عِمْرَانَ بي حصن َالَ: گاٽٺ بي بَوَاسِيرٌ فمّالت رَسول اللہ واا عن الصلاء 


ر 


قَلَ: صل اع َون ست فقَاعِدً تملع قعل جنب . 


۰. باب إذا صلى قاعدا ثم صح أو وجد خفة تم ما بقي _ 


قوله "ياب إذا ل يطق قاعدا صلى على جنب": وهو قول الأئمة الثلاثةء وقال أبو حنيفة 


قوله "وقال عطاء: إذا لم يقدر": هو ابن :أي رباح وصله عبد الرزاق» يعني أن جواز 
الصلاة على الجنب لغير القادرہ ومن حكى عن أي حنيفة سقوط الصلاة عن العاجز من القعود 
فقد أخطأء والحاكي هو الغزالي. 

قوله "حدثني حسين المكتب": المكُْتِب يضم" الميم وسكون الكاف وكسر التاء فوقها 
نقطتان بعدها موحدة هذا هو المشهور, وقد جزم به اا معاني وابن الأثير »وقد يثقل التاء فيججل 
اسم| من التفعيل» قال أحمد في تاريخه 7 وهو المعلم» هذا يقال لمن يعلم الصبيان الخط 
الأدب واشتهر بہذہ النسبة جماعة ۱ 3ء ثقة 
والادب واشتھر ہا النسبة جماعة والمراد ههنا حسین بن ذكوان المعلم» روى له الجماعة» ثقة ربأ 


وهم؛ مات سنة مس وأربعين بعد المائة. 


قو لہ "نان اذ 3 5 1 : : 
فوا باب إذا صل قاعدا ثم صح أو وجد حفة تم ما بقي": غرضه ظاهر هو أن المريضس 


= 
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يہ علیہ مس و ین 
. حا عبد و بن يوسف قَال: أَحْبرَنا مالك عَْ جا وام أن ُروة اَن َة 


1 پر آگ آ پ سر8ھ کی کپ ر 

اموم آگہا آ لے ر سول الل وك صلی صَلة اليل کاڈ دا ل ی صن گان 
ر بر 77 کر کہ ےک سروک ےک 

قرا َاعِدَا حَتّی دا اراد أن َركَع فام قرا حرا توا ون تلن أز ازن أيه دم رَكَم. 

۹.. دا عبد عبد الله بن يُوسُف قَالَ: برا مالك عن عَيٍْ ي الل بن يزيد وي ال زل 
ران شیو ارعن عَنْ آي سَلَمَة بن عَبْ الرْخَنِ عَنْ عَايشَة أم اومن أن رشول الہ ل گان 


2 
رع جَالمًا گر ع لاض عم ر r‏ 
صل 


فيقرأ وهو جَالِسٌ فَإِذا بي مِنْ قِرَاَيَه نحو ِنْ تلن أو أربعِينَ آي َم بی 
2م 1 رھ 
ليم ثم رگ م جد قعل في الَكْمَة لز وغل ذلك قدا تی صَادکھ تعر ِن عدت 
يَعْظى دت مَعِيْ وَإِنْ كُنْتُ اة اطجَع. 


إن صح أو وجد خفة لا يصلي صلاة المريض بل یصلی صلاة القادر ويره به على محمد بن الحسن 
کا في القسطلاني (۲۸/۳)ء وأشهب کا في الأوجز؛ إذ أنكرا بناء القيام على القعود» وجوزه 
الجمهور. ظ 

قوله "حتى إذا أراد أن يركع قام": أورد ابن بطال أن الترجمة في الفرض والحديث في التفل 
وأجيب بأنه لما جاز في النفل ذ ففي الفرض أ جوز؛ فإنه لا يجوز القعود فيه بغير عذر بخلاف النفل» 
وقال الحافظ ابن حجر: الترجمة تعم الفرض والنفل. 


والله أعلم بالصواب 
تم المجلد الثالث من نبراس الساري في رياض البخاري ويليه - إن شاء الله تعالى - 


"كتاب التهجد" في المجلد الرابع 
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٦ ١ 6 ' ۱ الفهارس‎ 


الفهارس 


لمحة في المجلد الثالث بقلم الأستاذ يوسف بن المفتي شبير أحمد 
کتاب الأذان 

١‏ باب بدء الأذان 

` باب الأذان مثنى مثنى‎ ٢ 

٣‏ باب الإقامة واحدة إلا قوله قد قامت الصلاة 

٤‏ باب فضل التأذين 

ہ٭ باب رفع الصو ٠‏ بالنداء 

٦‏ باب مايحقن بالأذان من الدماء 


> < 


باب الدعاء عند الأذان 


حجر 


باب الاستهام في الأذان 
٠‏ باب الکلام في الأذان 
١‏ باب أذان الأعمى إذا كان له من بره 
٢‏ باب الأذان بعد الفجر 
۳ باب الأذان قبل الفجر 
٤‏ باب کم بين الأذان والإقامة 
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6 باب من انتظر الإقامة ۸ 
٦‏ باب بين کل أذائین صلاة لمن شاء ۹ 
۷ باب من قال لذن في السفر مؤذّن واحد ۹ 
۸ باب الأذان للمسافر إذا کانوا جماعة والإقامة» وكذلك بعرفة وجمع 0١‏ 
_ ۹ باب هل يتتبّع المؤذن فاه هنا وههنا وهل يلتفت في الأذان 3 
١‏ باب قول الرجل: فاتتنا الصلاة 0۸ 
باب نا آدرکٹم فصوا ومافائكم فائتوا ۰ 
۲ باب متی یقوم الناس إذا رأوا الإمام عند الإقامة ٦‏ 
۴ باب لا يقوم إلى الصلاة مستعجلا وليقم إليها بالسكينة والوقار ان 
٤‏ باب هل يخرج من المسجد لعلّة؟ 54 
٥‏ باب إذا قال الومام: مكانكم حتى يرجع النظروه 50> 
٦‏ باب قول الرجل: ما صلينا ۷ 
۷ باب الإمام تعرض له الحاجة بعد الإقامة ۱ ۱ ۸ 
۸. باب الكلام إذا أقيمت الصلاة ۱ ۱ 4 
4 باب وجوب صلاة الجماعة 7 
۰ ہاب فضل صلاة الي اعة ۷۱ 
١‏ باب فضل صلاة الفجر في جماعة ۷ 
۲ باب فضل التهجير إلى الظھر ۷۹٦‏ 
٣۳‏ باب احتساب الآثار ۷ 
4 باب فضل صلاة العشاء في الدراءعة ۷۸ 
o‏ باب اثنان فما فوقھم| جماعة. ۷۸ 
5 باب من جلس في المسجد يننظر الصلاة وفضل ا کر 


ده 
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الٹھارس 
۷ 
۳۸ 
۳۹ 
٤‏ 
41 
4 
ر3 
٤٤‏ 
٤‏ 
اچ 
31 


۸ 


٦٦۷ 


س ا ا ا ا ا ا 


باب فضل من حرج إلى السجد و من راح 

باب إذا أقيمت الصلاة فلا صلاة إلا المكتوبة 

باب حد المريض أن يشهد اللماعة ٠‏ 

باب الرخصة في المطر والعلة أن يصلي في رحله 

باب هل يصلي الإمام بمن حضر؟ وهل يخطب يوم اللجمعة في المطر؟ 
باب إذا حضر الطعام وأقيمت الصلاة : 
باب إذا دعي الإمام إلى الصلاة وبيده ما يأكل 

باب من كان في حاجة أهله فأقيمت الصلاة فخرج 

باب من صل بالناس وهو لا يريد إلا رو سرت نت 
باب أهل العلم والفضل کی بالإمامة 

باب من قام إلى جنب الإمام لعلة 

باب من دخل ليومٌ الناس فجاء الإمام الأول فتآخخر الأول أو لم يتأخر جازت 
صلاته ۱ ۱ 
باب إذا استووا في القراءة فليؤمهم أكبرهم: 

باب إذا زار الإمام قوما فأمّهم 

باب إنها جعل الومام ليؤتم به 

باب متى يسجد من خلف الإمام 

باب إثم من رفع رأسه قبل الإمام 

باب إمامة العبد وال موی 

باب إذا ل يتم الإمام وأتم من خلفه 

باب إمامة المفتون والمبتدع 


باب يقوم عن یمین الإمام بحذائه سواء إذا كانا اثنين 
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3 
۸۳ 
۸۷ 
7 
۹۲ 
۹٤ 
۹٦ 


الفهارس 


0۸ 
64 
٠ 
٦٦ 
٦٦ 
5 
ع5‎ 
56 
٦٦ 
۷ 
A 
۹ 
۷۰ 
۷۱ 
نف‎ 
۷۳ 
۷٤ 
۷۰ 
۷۲٦ 
۷ 
۷۸ 
۷۹ 


1۸ 
باب إذا قام الرجل عن يسار الإمام فحوله الإمام إلى يمينه لم تفسد صلاتم| 
باب إذا لينو الإمام أن يوم ثم جاء قوم فأتمهم 
باب إذا طوّل الإمام وكان للرجل حاجة فخرج وصل 
باب تخفیف الإمام في القيام وإتمام الركوع والسجو د 
باب إذا صلی لنفسه فليطوّل ما شاء 
باب من شکا إمامه إذا طول 
باب الڑیجاز في الصلاة وإكاها 
باب من أخفت الصلاة عند بكاءالصبي 
باب إذا صلى ثم أمّ قوما . 
باب من أسمع الناس تكبير الإمام 
باب الرجل يأتمّ بالإمام ويأتمٌ الناس بالمأموم 
باب هل يأخذ الإمام إذا شك بقول النامن 
باب إذا بكى الإمام في الصلاة 
باب تسوية الصفوف عند الإقامة وبعدها 
باب إقبال الإمام على الناس عند تسوية الصفوف 
باب الصف الأول 
باب إقامة الصف من تمام الصلاة 
باب إثم من م يتم الصفوف 
باب إلزاق النکپ بالمنکب والقدم بالقدم في الصف 
باب إذا قام الرجل عن يسار الإمام وحوّلہ الإمام إلى يميئه مت صلاته 
باب المرأة وحدها تكون صفا 


باب ميمئة المسجد والومام 
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۱۲۲ 


حرفن 


رقا 
1۲9 
11 
1۷ 
۱14 
۹ 
1 
11۲ 
۳ 
۳٣٤‏ 
ان 
۳۸ 
۹ 
٤٤‏ 
٤٤‏ 
1 
۳ 
٤‏ 


ا٤١١١‎ 


۸ 


الفهارس ۱ ۹ 
0 باب إذا كان بین الإمام وبين القوم حائط أو سترة 166 
۹۱ باب صلاة الليل 10۱ 
۲ باب إيجاب التكبير وافتتاح الصلاة ۲ 
۴ باب رفع اليدين في التكبيرة الأولى مع الافتتاح سواء 100 
04 باب رقع اليدين إذا كبر وإذارکع وإذا رفم ۷۷ 
٥‏ باب إلى أين يرفع يديه ميل 
057 باب رفع اليدين إذا قام من الركعتين ۳ 
۷ باب وضع اليمنى على اليسرى في الصلاة ٦٤١‏ 
۸ باب الخشوع في الصلاة 11۷ 
۹ . باب مايقراً بعد التكبير ۹ 
۰ باب 116 
۹ ہاب رفع البصر إلى الإمام في الصلاة ۸۰" 
۲ باب رفع البصر إلى السماء في الصلاة AY‏ 
۳ ہاب الالتفات في الصلاة ۸۳ 
٤‏ باب هل يلتفت لأمر ينزل به أو يرى شيئا أو بصاقا نی القبلة 140 
4 چپ سیر وص ہم یس 
يجهر فيها وما خافت AY‏ 
١‏ باب القراءة في الظهر ۷ 
۷ ہاب القراءة في العصر ۹ 
۹۸ باب القراءة في المغرب :144 
۹ باب الجهر نی المغرب 2 
٠“‏ باب الجهر في العشاء €+ 
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ایا 


الفھارس 

٤ باب القراءة في العشاء بالسجدة‎ ١ 
0 : باب القراءة في العشاء‎ 6: 
٥ باب يطوّل في الأوليين ويجذف في الأخريين‎ ٣ 
باب القراءة في الفجر : الم‎ ٤ 
باب الجهر بقراءة صلاة الفجر : 1 ام‎ 6 ۱ 


٦‏ باب الجمع بين السورتين في ركعة والقراءة با خواتیم وبسورة قبل سورة وبأول 


سورة ۱ ۹ 

۷٠‏ باب من خافت القراءة في الظھر والعضر لحطف 
۸ باب إذا أسمع الإمام الآية ٦ ١‏ 
۹ ہاب يطوّل في الركعة الأول ۷ 
٠‏ باب جهر الإمام بالتأمين A‏ 

۱ باب فضل التأمين ۷ 

۲ اپ چو اام باق 8 : ۷ 
۳ باب إذا ركع دون الصف : ا٢۲‏ 
۰ باب إتمام التكبير في الركوع ٦۸ ٠ ٠‏ 
٥‏ باب إتهام التكثير في السجود 1 

4 باب التكبير إذا قام من السجود‎ ٦۲ 
4 باب وضع الأكفف على الركب في الركوع‎ 1V 
باب إذا لم یتم الرکوع ۱ | رقنا‎ ۸ 
EY باب استواء الظهر في الرکوع‎ ۹ 

٣۰‏ باب حد إقام الرکوع والاعتدال فيه والاطرائينة ب2 ا 
۱ باب أمر البي ا الذي لايتم ركوعه بالاعادہ .۷۰ا 
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۲٦ النهارس‎ 


۱۲۲ 
۱۳ 
1۲٤ 
16 
تی‎ 


۷ 


1 
مد 
۴ 


باب الدعاء في الركوع 

باب ما يقول الإمام ومن خلفہ إذا رفع رأسه من الركوع 
باب فضل الهم ربنا ولك الحمد 

باب 

باب الطمأنيئة حين يرفع رأسه من الركوع 

باب مهوي بالتكبير حين یسجد 

باب فضل السجود . 

باب يبدي ضبعيه ويجافي في السجود 

کاپ تیل بأظراف رای القبلة 

باب إذا لم يتم سجوده 


باب السجود على سبعة أعظم ۔ 


باب السجود على الأنف 


باب السجود على الأنف في الطين 

باب عقد الثياب وشدها ومن ضمّ إليه ثوبه إذا جاف أن تنكشف عووته 
باب لا يكف شعرا 

باب لا يكف ثوبه في الصلاة 

باب التسبيح والدعاء في السجود 

باب المكث بين السجدتين 

باب لا يفترش ذراعيه في السجود 

باب من استوى قاعذًا في وتر من صلاته ثم نض 

باب كيف يعتمد على الأرض إِذا قام من الركعة 


باب یکر وهو ينهض من السجدق , 


م 
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۲٢ 


٤ 


Yor 


۱٤ 


باب سنّة الجلوس في التشهد 

باب من لير التشهد الأول واجبا 

تأنه التشهد في الأولى 

باب في التشهد في الآخرة 

باب الدعاء قبل السلام 

باب ما يتخير من الدعاء بعد التشهد ولیس بواجب 
باب من لم يمسح جبهته وأنفه حتى صلل 

باب التسليم 0 

باب یسلم حين يسلّم الإمام 

باب من ل يرد السلا على الإمام واكتفى بتسليم الصلاة 
باب الذكر بعد الصلاة 

باب يستقبل الإمام الناس إذا سلم 

باب مكث الإمام في مصلاہ بعد السلام 

باب من صلی بالناس فذكر حاجته فتخطامم ` 
باب الانفتال والانصراف عن الیمین والشيال 

باب ما جاء ني الثوم والبصل والكرّاث 


باب وضوء الصبيان وم : 4 
باب رضوء الصبيان ومتی يجب عليهم الغسل والطهور وحضورهم ال اعة 


والعیدین وال جنائر وصفوفهم 
باب خروج النساء إلى المساجد باللیل والغلس. 
باب صلاة النساء حلف الرجال ٰ۱ 


باب استئذان المرأة زوجها با خروج إلى المسجد 
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من الصبح وقلة مقامهن ف السجد 


۷۸ 
۳ 
۸۴ 
۸۵ 
YAY 
۳۹۱ 
۹۳ 


۳ 


الفهارس WT E‏ 
--- - ب و و و ي س ن ن —<—<—<—<- ”س 


گے 


< سمح 


کتاب ا حمعة 

باب فرض ا حمعة 

باب فضل الغسل يوم ابجمعة 

باب الطيب للجمعة 

باب فضل ا حمعة 

باب 

باب الدهن للجمعة . 

"ص0٥‎ 

باب السواك يوم الجمعة 

باب من تسوك بسواك غيره 

باب ما يقرأ في صلاة الفجر يوم الجمعة 

1 0 

باب هل على من لايشهد الجمعة غسل من النساء والصبيان وغيرهم 
0 ا عفر هة قار 1 ۱ 
باب من أين تؤتى ا معة وعلى من تجب 

باب وقت الجمعة إذا ژالت الشمس 

باب إذا اشتد ا حر يوم الجمعة ۱ 

باب المشي إلى ا جمعة 

باب لايفرق بين اثنين يوم الجمعة _ 

باب لا يقيم الرجل أخاه يوم الجمعة ويقعد في مكانه 
باب الأذان يوم الجمعة 
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۳۹ a الفهارس‎ 


11 
۲ 
۳ 
۲٤ 
٥ 
٦ 
¥ 
A 
۲۹ 
٣ 


٤ 


باب المؤذن الواحد يوم الجمعة 

باب ينيب الإمام على المثير إذاسمع النداغ 

5 ا یلوس على المثبر عند التأذين 

5 التأذين عند الخطبة 

باب اللخطبة على المثبر 

باب الخطبة قائ 

باب استقبال الناس الإمام إذا خطب 

باب من قال نی الخطبة بعد الثناء: أما بعد 

باب القعدة بین الخطبتين يوم ا جمعة 

ياب الاستماع إلى الخطبة 

باب إذا زأى الإمام رجلا جاء وهو يخطب أمره أن یصل رکعتین , 

باب من جاء والإمام يخطب صل رکعتین خفيفتين 

باب رفع اليدين في الخطبة 

باب الاستسقاء في الخطبة يوم ا حمعة 

باب الإنصات يوم الجمعة والإمام يخطب وإذا قال لصاحبه: : أتصتء فققد لغا 
باب الساعة التي في يوم الجمعة 

باب إذا نفر الناس عن الإمام في صلاة الجمعة فضلاة الإمام ومن بقي جائزة 
باب الصلاة بعد الجمعة وقبلها 
باب قول الله عر وجل 32 قدا قُضِيَتِ 
قش ألله > ۱ 
باب القائلة بعد الحمعة 
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۷ 
۲۷۱ 
۷۲ 
۲۷۲ 
۲۷۷ 
۲۷۸ 
۳۷۹ 
A0 
۸ 
TAY 
۸۸ 
۳۹ 
۳44 
4r 


کت 
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الفهارس . میتی 


أبواب صلاة الخوف 33 

۹ باب صلاة ا لخوف رجالا وركبانا‎ ١ 
N باب يحرس بعضهم بعضا في صلاة ا غوف‎ ٢ 
۳ باب الصلاة عند مناهضة ال حصون ولقاء العدو‎ ٣ 
£0 باب صلاة الطالب والمطلوب راكبا وإياء‎ ٤ 
باب التكبير والغلس:بالصبح والصلاة عند الإغارة والحرب ۹ء‎ ٥ 
34 کتاب العیدین‎ 

۱ باب ما جاء فی العيدين والتجمل فیھما ) ۲ 
٢‏ باب ا راب والدرق يوم العيد رن3 
۳ باب سنة العيدين لأهل الإسلام 0 
٤‏ باب الأكل يوم الفطر قبل ا خروج ٦‏ 
٥‏ باب الأكل يوم النحر ¥ 
٦‏ باب الخروج إلى المصلى بغیر منبر ا 
۷٠‏ باب ا شی والرکوب إلى العيد بغیر أذان ولا إقامة فرق 
۸ باب ال خطبة بعد العید _ ٤‏ 
٩‏ باب مايكره من حمل الستلاح في العيد وا حرم اید 
0٠‏ باب التبكير للعید EV‏ 
١‏ باب فضل العمل في أيام التشريق 1 
۲ ہاب التكبير أيام منى وإذا غدا إلى عرفة ۱ ٤‏ 
١ 375‏ مق رس لب ضس 
ر23 


٤‏ باب حمل العنزة أو ال حربة بين يدي الإمام يوم العيد 
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سس 
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باب روج النساء وا حیض إلى المصل 
باب خروج الصبيان إل المصلى 

باب استقبال الإمام الئاس في حطبة العيد 
باب العلم با لمصل 

باب موعظة الإمام النساء يوم العيد 

باب إذا ل يكن لها جلباب في العيد 

باب اعتزال ا حیض المصلى 

باب التحر والذبح يوم النحر بالمصلى 
ياب كلام الإمام والناس في خطبة العيد وإذا سثل الإمام عن شيء وهو يخطب 
باب من خالف الطريق إذا رجع يوم العيد :7 
باب إذا فاته العيد يصلي ركعتين 

باب الصلاة قبل العيد وبعدها 

أبواب الوتر 

باب ما جاء في الوتر 

باب ساعات الوتر 

باب إيقاظ النبي ياي أهله بالوتر 

باب ليجعل آخخر صلاته وترا 

باب الوتر على الدابة 

باب الوتر في السفر 

باب القنوت قبل الركوع وبعده 

أبواب الاستسقاء 
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الفهارس ۷ : 


۸۰ باب الاستسقاء وخروج النبي ويا في الاستسقاء‎ ١ 
٤ باب دعاء الي ا اجعلها سنين كسني يوسف‎ ٢ 
AY باب سؤال الئاس الإمام الاستسقاء إذا قحطوا‎ ٣ 
٦ باب تحويل الرداء في الإستسقاء‎ ٤ 
۸ باب انتقام الرب عز وجل من خلقه بالقحط إذا انٹهٹ حارمہ‎ ٥ 
۹ باب الاستسقاء في الْنَنجد‎ 05 
٤ .باب اف و اة ی ف يارت‎ 
۹1 باب الاستسقاء على الٹر‎ ۸ 
E باب من اكتفى يصلاة الجمعة في الاستسقاء‎ ٩ 
EY ا فع انل مر ك الخطر‎ 3 
۳  ةعمبجلا باب ما قيل إن النبي وك م يحول ردائه في الاستسقاء يوم‎ ۱۱ 
4€ باب إذا استشفعوا إلى الإمام ليستسقي طم لم يردهم‎ 3# 
باب إذا استشفع المش رکون بالمسلمين عند القحط "تج‎ 06 
۸ ۱ باب الدعاء إذا كثر المطر حوالينا ولا علينا.‎ ٤ 
44 باب الدعاء في الاستسقاء قائا‎ 6 
0 باب الجهر بالقراءة في الاستسقاء‎ ٦ 
باب كيف حول النبي اة ظهره إلى الناس ل‎ ۷ 
0۰۱ باب صلاة الاستسقاء رکغتین‎ ۸ 
32 باب الاستسقاء في المصلى‎ 4 
o باب استقبال القبلة في الاستسقاء‎ ۷ | 
٤ ہاب رفع الناس أیدیہم مع الإمام في الاستسقاء‎ ١ 
0 


۲ باب رفع الإمام يده في الاستسقاء 
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باب ما يقال: إذا أمطرت 
باب من تمطر في الطر حتی یٹحادر على لحیتہ 
باب إذا هبت الريح . 


باب قول النبي بلا 'نصرت بالصبا" 

باب ما قیل في الزلازل والآياث 

باب قول اللہ عز وجل يعون رڪم الڪ مُحَدَبُونَ #4 
باب لا يدري متى يجيء المطر :إلا الله عز وجل 
أبواب الكسوف 

باب الصلاة في كسوف الشمس 
00 

باب النداء ب"الصلاة جامعة "في الكسوف 

باب خطبة الإمام في الكسوف 

باب هل يقول: كسفت الشمس أو حسفت؟ 

باب قول النبي وَلْاةٌ: نوف الله عباده بالکسوف 
باب التعوذ من عذاب القبر في الكسوف 

باب طول السجود في الكسوف 

باب صلاة الكسوف جماعة 

باب صلاة النساء مع الرجال في الكسوف 

باب من أحب الکتاقة في كسوف الشمس 

باب صلاة الكسوف في المسجد 

باب لا تنکسف الشمس لموت أحد ولا ليان 
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٤‏ باب الذكر في الکسوف 


٥ 
15 
۷ 
۸ 
۱۹ 
۲٢ 


> < 


هر 


باب الدعاء في الكسوف" 
باب قول الإمام في حطبة الكسوف "أما بعد" 
باب الصلاة في كسوف القمر 


باب صب المرأ أة على رأسها الماء إذ أطال الإمام القيام في الركعة الأول 


باب الركعة الأول في الكسوف أطول 
جور ار ناکرت 
أبواب سجود القرآن 

باب 3 جاء في سجود القرآن وسنتھا 
باب سجدة تنزیل السجلة ٠‏ 


باب من سجد لسجود القارئ 

باب ازدحام الناس إذا قرأ الإمام السجدة 

باب من رأى أن الله عز وجل لم يوجب السجود 
باب من قرأ السجدة في الصلاة فسجد بها 

باب من لم يجد.موضعا للسجود من الزحام 


أبواب تقصير الصلاة 
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٦‏ طبعت الآن الکتب التالیة 
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